राष्ट्रीय गान 


वनडे मातरम्‌ , 

सुजलाम्‌ सुफलाम मलयजजीतलाम्‌ 
शस्यश्यामलाम्‌ मातरम्‌, 
जुश्रज्यात्स्ताम्‌ पुलकितयामिनीम्‌ 
फुल्कुसुमित द्रमदलशोभिनीम्‌, 
सुहासिनीम सुमधुर - भाषिणीम, 
सुखदां, वरठा, मातरम्‌ | 


राष्ट्रॉय गींत 


जन-गण-मन अधिनायक जय है, 
भारत-भाग्य - विवाता | 
पजाब - सिन्घधु - गुजरात - मराठा, 
द्राविद्ठ - उत्कछ - बंग। 
विन्ध्य-द्दिमाछय-यसुना-गंगा 
उच्छल जलघधि-तरग । 
तब शुभ नामे जागे, 
सब शुभ आशिष मॉँगे । 
गाहे_ तव जयगाथा 
जन-गण-मगलदायक जय हे 
भारत - भाग्य - विधाता । 
जय है, जय हे, जय हे, 
जय जय जय जय हे । 
भारत ९१९५८ 


ज्ञानमण्दरू-अन्थमालाका ८०घाँ ग्रन्थ 


नमो तस्स मगवतों अरहतो सम्मासम्तुद्धरस 


पालि व्याकरण 


भिन्षु धमेरक्षित 


चाराणसी 
जनिमण्डल लिमिटेड 


मृख््य £ दो रुपया पश्चा नया पैसा 
डितीय सेस्क़रण खबतू २ २ 


प्रकश्शक--आवमण्दछ डिप्रिरेह बाराणसी (बन्परस) 
घुजक--श्येबसड़ाज्ष कपूर आतमदक् ऐपिरेह बाराणसौ ९३६०-१९ 


विषय-सूची 


पाठ विषय पृष्ठ 
२ पहला पाठ--वर्ण-परिचय, स्वर, व्यजञ्नन, विशेष १ 
२ दूसरा पाठ--शअब्द-परिचय, विभत्ति, लिज्ञ, वचन, शब्द, 

रूप, सज्ञा, अकारान्त पुल्लिज्ञ शब्द बुद्ध! हु 


३ तीखरा पाठ--क्रिया, काल, पुरुष, वत्तमानकार पढ़ा 
धाठु, भ्वादिगण के धाठ 


८ 
४ चौथा पाठ--अकारान्त नपुसकलिद्ञ शब्द 'फल?, भ्वादि- 

गण के धातु श्र 
५ पॉचवोँ पाठ--आकारान्त ज्रील्ड्वि गब्द लता, भ्वादिगण 

के धातु श्द 
६ छठों पाठ--इकारान्त पुह्लिज्ञ गब्द मुनि, रुधघादिगण 

के धातु २० 
७ खातवाँ पाठ--इकारान्त नपुसकल्ड्रि शब्द “अढट्िि), 

दिवाडिगण के धाठु रड 
<, आठवों पाठ--इकारान्त स्त्रीलिज्ञ शब्द 'रक्ति', तुदादिगण 

के धातु २७ 
९, नवोँ पाठ--ईकारान्त युछिन्न अब्द दण्डी', तनादिगण 

के धातु ३१ 


१०. द्सवॉ पाठ--ईकारान्त नपुसकल्ज्ञि शब्द 'मुखकारी', 


चुरादिगण के धातु ३७ 


जन्म 4 त 

बह प्रस्प इस दृष्टि से किखा धत्रा है कि दाईस्कूछ स केकर एस 
स्‌ अ्यज्ाये तऊ के छात्र इससे कम डसर सके भौर उन्हें पाकि 
व्याकरण का पूर्ये हवन हो बाय । इसे सोस्यस्छान स्याउरथ” तका इसके 
परिवाह-प्रल्प 'पदसाघत के आधार पर पसैयार किपा गया दे ! हिल्बी 
में झिये गये मध्य प्रस्थों स॑ सी सद्ाबता शमी गईं है। इस इन सभी 
छेप़कों के आसारी हैं! 

इसे लिखते के किपु पाकि-प्रतिन्‍्ञान शाकृल्दा के रजिस्पूर प्री 
अख्तिया सिंई डपासक एस प्‌ तजा शाबकीप संस्कृत मद्दाविधारब 
पाएणसी के प्राष्यापड़ भी छ्षगाश्राअ उपाध्याय से विशेष आप्रह किया 
हा | दम इन दोसों कश्वासमिरों के ऋतश हैं । 

जाममण्डफ किमिरेंड क॑ पशाप्तत विभाग के कष्पप्त शातइड 66 
हर भी देशताराबंध हरिबेदी जी की प्रकाशम-ःपवस्या के कारथ इस 
भ्रश्य कौ इमने ह स्राहपूर् ड़ झीडर सैवार ऊिपा है। अपने प्रति झूम 
झमेद को इस विश हाइदर में ब्दत्त: करें 


+मिन्तु धर्मरस्तित 


विषय-सूची 


पाठ विषय पृष्ठ 
२ पहला पाठ--वर्ण-परिचय, स्वर, व्यज्ञन, विशेष १ 
२ दूसरा पाठ--भवब्द-परिवय, विभत्ति, ल्ज्ि, वचन, शब्द, 

रूप, सजा, अकारान्त पुल्लिज्ञ शब्द बुद्ध! हा 


३ तीसरा पाठ--क्रिया, काल, पुरुष, वत्तमानकाल “पढ 
धातु, भ्वादिगण के धातु 


८ 
४ च्योथा पाठ--अकारान्त नपुसकलिद्ध शब्द 'फल?, भ्वादि- 

गण के धातु श्र 
५, पॉचवों पाठ--आकारान्त स्लील्ज्षि गब्द लिता', भ्वादिगण 

के घातु श्र 
६ छठों पाठ--इकारान्त पुल्लिज्ञ शब्द मुनि, रुधादिगण 

के धातु २० 
७ खातवाॉ पाठ--श्कारान्त नपुसकलिड्र जब्द “अद्ठि, 

दिवाठिगण के घातु र्‌ड 
४ आठवों पाठ--श्कारान्त स्त्रीलिज्ञ शब्द 'रक्ति', तुदादिगण 

के धातु २७ 
९. नयों पाठ5--ईकारान्त पुलिज्ञ शब्द “दण्डी', तनादिगण 

के धातु ३१ 


१०, द्सवॉ पाठ--ईकारान्त नपुसकल्ड्वि शब्द 'सुखकारी), 


चुरादिगण के धातु ' ३४ 
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१८ 


हक 


२ 


43 


च्‌ग 


2505 
स्पारइचों परठ--ईकाराम्त रऋ्लौिश् शम्द हरपौ', नदी, 


स्वादिगज के धातु निपाव व्दू 
बारइवाँ पाठ--उडारान्त पुक्तिम़ धम्द मिक्स, ब्जादि 
गण क॑ घातु डर 
वैरदवाँ पाठ--उकायस्व नपुसफ्ल्क्न धम्द भायु जप 
श्ौवृहर्थों पाठ--जिया अनागतसारू पढ़ा धातु पूर्ष- 
काशिक तिया हट 


पश्थदर्जां पाठ--ठकायस्त ख्रीतिक धम्द 'घंनु मात... ६४ 


सोशइर्षों पाउड--उकायन्त पुस्ण्क्र शब्द पद. सिद्ध 
जिया अठीतड्ाझ् परितमाप्थयऊ थूत 'पढ' भातु ५० 
सप्रदृर्यों पाट--सर्बनाम छम्द भमू, हुस्ह', किया 
भरुज ध्९्‌ 
झटठारदचों पाए--ऊपारास्त पुस्किह शस्म सस्रप्णूः 
प्दत्त ड़ 
उधीसमों पाठ--ऊकायरव नपुतकरिद्ध धम्द हयरव/, 
मिभा-मिपिल्िज्ष कशन्स 5] 


बौसर्थों पाठ--संकाराम्त किक शम्द 'बधू! निषात शब्द ७० 


इफ्क्ीस्याँ पाठउ--व' शब्द सर्बनाम, मिमितार्षक अम्पय 
मु! ताये तब पड 
बाइसवाँ पाठ--भोसायन्त पुस्थिन्ञ शम्द गो! भोरायरत 
नपुणयक्षित्ग शम्द वबत्तगो प्रेरणाबक-निका च्छ 
लेइसचाँ पाठ--हुक भ्रनियमित पृस्लिद्न शम्य--राज! 
अक्त! ऋप्म/ पुमा जुब' सा ८> 


झौषीसबों पाद--सकनाम छम्द 'सम्बः फ्रिः ये थ्द 


स््न ड् न 
२५ पश्चीसवाँ पाठ--सर्वनाम शब्द 'एतो, 'इम' “अमर! ८९ 


२६ छब्चीसवों पाठ--वन्ठ”ः और 'भन्तु! प्रत्ययान्त शब्द--- 
शुणबन्तु), 'न्तो तथा मान प्रत्ययान्त शब्द--गच्छन्त' ९३ 
२७ खत्ताइसवॉ पाठ--6! प्रत्ययान्त शब्द-- दातु', अकारान्त 
नपुसकल्ज़ि शब्द “मन, परिवारवाची शब्द, शरीरावयव- 
वाची शब्द ९८ 
२८ अट्टाइसवॉ पाठ--सख्यावाचक शब्द--एक' 'द्वि', 'उभ, 
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असखेय्य तक की गणना, 'कति' पूरणार्थक णब्द, विशेष शब्द १०२ 
२९ उन्तीखवों पाठ--क्रिया--अनद्यतनभूत, परोक्षभूत, हेठहेत॒- 
मद्भुत, अत्तनोपद धात॒ु-रूप--[वर्तमानकाल, अनागतकाल, 
परिसमाप्त्यर्थक भूत, विधिलिड्भ, अनुजा, अनद्यतनभूत, परोक्ष- 
भूत, देनुरेतुमदुत | 


श्श्र्‌ 
३० तीसवाॉ पाठ--उपसर्ग ११७ 
२१ पकतीसवों पाठ--तद्धित १२२ 
३२ चत्तीसवरए पा5--तद्धितान्त अव्यय १३१ 
३३ तेतीसवों पाठ--ऋदन्त श्३६ 
३४ चौतीसवों पाठ--सन्धि--स्वर सन्धि, व्यज्ञन सन्धि, निग्ग- 
हीत सन्धि १४३ 
३५ पेतीसखवॉँ पाठ--समास--अव्ययीमाव, तत्पुरुप, कर्मधारय, 
बहुब्रीहि, क्रियार्थ, इन्द्र श्प्ड 
३६ छत्तीखबों पाठउ--गण--भ्वाडि, रुधाडि, दिवादि, तुदादि, 
तनाडि, चुरादि, स्वादि, ज्यादि, क्यादि १६७ 


३७ सेतीसबों पाठ--स्त्री-प्रत्यय १७३ 


बन छ ् 
३८ झड़सीसर्थोँ पार--विमतचि-मेद--पतमा बुहिया हठिया, 


घतुपी प॑श्ममी छ्द्ढी सत्तमौ श्जद 
३९ रुस्ताछ्लीसमाँ पाट--जास्प--करतृवाकष्य माववाच्ण क्‍्म- 
बास्य श्र 


४ आलीसर्यों पाउई--विशेषण-गुणवात्रक सपस्वावाचक, 
कृदस्त तद्धितान्त श्८३ 


नमो तस्स भगवतें अग्टते सम्मासम्पुझस्स 


पालि व्याकरण 


पहला पाठ 


वर्ण-परिचय 
पाल्-भाषा मे ४३ वर्ण होते ६, किन्ठ कचायन व्याकरण के छेसक 
ने ४१ वर्ण ही माना है। उन्होंने एँ और ओ को वर्ण नही साना है । 
मोग्गल्लन-व्याकरण के लेसक तथा पीछे के आचार्यां ने इन्हें भी वर्ण 
माना हैं, क्योकि सयुक्ताक्षर के पूर्व आनेवाले ए. और ओो हख होते है ।* 
इन वर्णों मे १० खरों और ३३ व्यज्नन' हे | 


स्तर 
अया, इ ई, उ ऊ, ऐएँ ए, ओ ओ। 
इनमे दो-दो स्वर सवर्ण कहे जाते है ।" जैसे--अ, आ--एक सवर्ण 
है। इ, ई--एक सवर्ण है। ड, ऊ--एफ सवर्ण है। एँ, ए--एक 
3. अआदयो तितालीसवण्णा १,१ । 
२ इन्हें एत्थ, सेय्यो, ओट्टो, सोत्यि आदि शब्दों से जाना जा 
सकता है । 
३ दलादो सरा १,२ ( आदि के १० स्वर हैं ) । 
४ कादयो व्यञ्ञना १,६ ( क आदि ३३ वर्ण व्यज्ञन हैं )। 
४ द्वेद्दें सचण्णा १,३। 


( ४) 
सबंध है। भो, भो-एक सषण है। सबजों में पूज बणहस्न है) 
मैसे--भ, इ उ पें भो | उनके दूसरे बण दीर्प हैं ।' बेसे--भा ई 


उपर प, भो ) 


स्यश्नन 
छू पर ण घर स्त 
यू. छ जम क्र #भझभ 
य्‌ ड४3 इढहढ एण 
थ॒. चधच॒ व्‌ धरम 
प॒ फ पष मम 
घर छ च्च 
स इ छ भू 


पॉच-पाँज बण्ों के पोंच वर्ग हें ।' क्षेसे--कचर्ग लपग टबर्ण, 
शबगे, पथर्ग | 
अं वो निम्गए्रठ कहते है। निम्गह्ीठ छा तात्पर्त है भठुस्वार ! 


पिछेप 

घेदिक मापा मै ६४ भश्वर शेते हैं और सस्कृठ मे ५ | पाक्ि मे 
हु नही होता, उसके स्पान में कहाँ भर, इया ठ शे जाते हैं। जैसे-- 
णाइ » गद शृस्ग >नज् ( पहो “म हो गया है )) ऋण +इण कि ८ 
इसि ( यह 'इ! शो गया है )। ऋष «उठ, ऋूपम ० उत्तम (पहोँ उ 
हो गया है )। 

$ पुष्दो रस्सो १७। 

९ परो वीघो १ ५। 

३ पआ पएशछा तग्गा[ ३७ । 

हु बिरतु मिम्भद्दी १ ८। 


( | ) 
छू, ऐ, औ पालि में नहीं होते । 

ऐ के स्थानमें ए हो,जाता दै। जैसे--ऐरावण ८ एरावण, 
वैमानिक ८ वेमानिक, वैयाकरण - वेय्याकरण | कह्दी-कह्दी ऐ का इ तथा 
ई भी हो जाते है। जैसे--ग्रैवेय - गीवेय्य, सैन्धव ८ सिन्धव | 

ओऔ के स्थान में ओ हो जाता है। जैसे---औदरिफ 5 ओदरिक, 
दौबारिक ८ दोवारिक । कही-कही उ भी हो जाता है। जैसे--मौक्तिक ८ 
मुत्तिक, औद्धत्य 5 उद्ध्च । 

पालि भाषा में 'श' और “प नहों होते, केवल 'स' ही होता है। 
सम्प्रति 'छ' हिन्दी तथा सस्कृत में व्यवह्नत नहीं है, किन्तु मराठी में इसका 
अब भी प्रचलन है। ॥॒ 

पालि में व्यग्जन हल्मन्त नही होते और न तो पद के अन्त में स्थित 
निग्गह्दीत म्‌ होता है | पालि में विसग और रेफ भी नहीं होते | रेफ का 
कहीं-कद्दी लोप हों जाता है और कहीं कद्दी वह “२! हो जात है। जैंसे-- 
कर्म 5 कम्म, सर्व - सब्ब, तहिं ८ तरहि, महाहँ - महारहो, आर्य - अरिय, 
सूर्य ८ सुरिय, क्रीत ८ कीत, भार्या ८ भरिया, पर्यादान ८ परियादान, प्रैत ८ 
पेतत, समग्र ८ समग्ग, इन्द्र - इन्दो | 


० 


दूसरा पाठ 
दास्द-परिघय 


विमचि 
ऐस्दो माया मे भाट कारक होते हैं, किनद पराष्ठि मे कारक सात पौ 
माने जाते हैं। छारकों को ही पाडि में (थिमच्ि (० बिर्माक्त ) कएठे 
हैं। रुम्बोपन कारक को कारक न कएकर उसे सावूपन कहते है। कारकों 
को जिमत्ति के बम से इस प्रसार स्यनना घराहिए -- 


कारक पिमत्ति 
३ कर्शा पठ्मा 
२ कम जुतिया 
३ करण ततिषया 
४ सम्प्रदान अतुत्यी 
५. झपादान पम्धमी 
६ सम्बध्प छ्ड्डी 
७. अपधिकरण सक्तमी 
८ सम्भोषन आकछ्एम 


जिस प्रकार हिन्दी मे कारकों के गरिद् होवे हैं उसी प्रदार पाक्ति 

में मौ बिभक्तियों के चिह् होठ है लो शरा ्म्दोरे साप रूगे रहते है। 
लिह्न 

एिम्टी में केबछ दो दी डिल् होते हैं--पुष्झिल् भौर सफिस्रिझल 
डिग्दु पाकि में तीन लिन होते हैं +-- 

(१) पुल्िड 

(९) छीछिड 

(३) सपुंसकरिल 


(५ ) 
पुरुषवाची शब्दों को पुललिज्ञ कहते हैं ओर स्त्रीवाची शब्दों को 
स््रील्ज्ष, किन्तु जो शब्द पुछिज़ और ज्ीलिज्ञ दोनों नहीं शेते हैं, वे 
नपुंसकलिड़ माने जाते हैं | जैसे--कुल, गेह, चित्त, मन, धन आदि | 
पालि भाषा पढने पर इनका ज्ञान स्वतः धीरे-घीरे हो जाता है । 


चचन 
पालि में भी हिन्दी की भाँति दो ही वचन होते हैं--एकचचन, 
वहुवचन । सस्कृत में 'द्विवचन मो होता है, किन्तु पालि में द्विवचन 
नहीं होता । 
शब्द 
हिन्दी की भाँति पालि में भी सार्थक शब्द के पॉच भेढ होते हैं--- 
संजा, सर्वेनाम, क्रिया, विशेषण, अव्यय | सज्ञा को पालि में 
नाम! कहते हैं । 
रूप 
विभक्तियों के लगने से झब्दों के जो रूप बनते हैं, उन्ही का प्रयोग 


सर्वत्र होता है। यहां अकारान्त, पुल्लिह़्, संज्ञा शब्द बुद्ध! का 
रूप दिया जा रहा है -- 


संज्ञा 
अकारान्त पुल्लिड़ शब्द्‌ 
चुद्ध 
एकवचन बहुवचन 
___ पठमा बुद्धोंँ चुद्धा 





५. कहा-कह्ीं (जो? का “ए! भी हो जाता है । जैसे--.“घनप्पगुम्बे 
यथा फुस्सितग्गे! । अत “बुद्धो? का बुद्ध! भी रूप हो सकता है, किन्तु 
इसका प्रयोग कम देखा जाता हैं । 


ही होंगेः-- 


डतिया.. शुरू चुद 
ततिया. चुद्धेम चुद्धेदि ब्॒दे 
चव॒त्थी बुद्धाय बुद्स्‍्स घुसाम 
पयमी. चुद घुसुम्दा धुयस्मा बुय्द्टि बुर्या 
छ्द्ी चुदस्स चुडाम॑ 
पंचमी. धुद्धे चुसग्दि वुयधस्मि च॒रश्चेस 
भारुपन धुस्ध चुद्धा घुसा 

इन पद का अर्थ हिन्दी मे शस प्रसार छेगा'-- 

एय्व्क्‍न बहुयचन 
परमा बुद्ध ने बर्ड़ो ने 
बुतिया बुर के इड़ों को 
लविया बुद्ध से बुद्ध ते 
चगुत्यी बुद्ध के छिए जुठा के लिए 
पत्षमी बजुद से जुद्धा से 
क्न्ट्ठी इुद का की के बुर का की के 
सप्तम बुद्ध पर, में शु््धों पर, मे 
भाझपन है बढ ! ऐे बढ्यो !! 
इन झकारान्त पुक्तिद ध्दा के रुप भी जुद्ध/ शम्द के समाम 
[4 

ण्म्व्‌ अर्थ घाब्छु अर्भ 
सर मजुष्य जरग ्सॉप 
भजुस्स पक्‍ल यध 
पुम्सि देष देवा 
मनुज सौइ रिबि 
झुर देकता शास्घष्ध गन्षर्य 


शाग सोप पोषण क्त्ता 


खुनख कुत्ता लोक मसार 
आलोक प्रात संसार के 
सघ मय गाम गाँव 
आओघ बाद घम्म धर्म 
पुत्त पुत्र पमाद टेग 
याचक मियारी स्फ्यप वृक्ष 
दारक् ल्ट्फा दास दास 
बाणिज़ बनिया भूपाल श़्जा 
कुमार उमार नरपति हर 
खुरिय यू्‌रज अच्छ भाल्‌ 


इनके अत्तिरिक्त जितने भी अयारान्त पुल्लिद्ञ अब्द होगे, मे रूप 
घुद्ध! शब्द फे सामान ही दोगे। 


अभ्यास 
हिन्दी में मछुवाद फीजिएः-- 
१, बुद्धस्स गामो | २ घुड़ान पुत्ता । ३. बुढेंस आलेको । ४. बुद्धम्हा 
नोको । ५ चुद्चेहि याचकी | ६ सुनरपम्स धम्मो । ७ मनुस्सान दारफा | 
<, भूपाल्म्स मनुजा | ९ सघस्स पुरिसा | १०, सुरेधि असुरा | 


पालि में अनुवाद कीजिए --- 
9 


१ बुद्ध के लिए | २ बुद्ध का पुत्र | ३ बुद्ध का वर्म | ४, बुद्ध से 
असुर | ५ बुद्ध में देवता | ६ भिसारियों का राजा। ७ कुमार से 


लडका | ८ यरज का आलोक | ९ बनियाके हडके | १० 


गॉब 
में बाढ़ | 


तीसरा पाठ 
क्रिया 


क्रिया के अय को प्रऊुट फरने बासे इम्द को भालु गत ईै। 
शैसे --मू पठ, गम, 'बच्य एस्पादि । 

रूप बनाने की भुविषा के सिए, समी माषु ९ म्प्र्मों से गिमक्त है। 
फ्येक मांग को गण कहते है । 


काल 


प्राणि मे मी दीन काक गोदे --व्षमात काश अमाशत काह। 
अतीत का | बत्तमान ( “बतमान ) को 'पस्चुर्न भी कहते रे 
औोर भ्रतीत ( »मृत )मो अज्ठनी | 


पुरुष 
पारि में पुरुष मी ठीन ही ऐते है, उिन्‍ये उनका क्रम इस प्रकार 
इंता है ।-- 

१ सम्प पुरुष पल प्रठ्म पूरिस 
२ मष्पम पुष ०» मम्धिम पुरिस 
हे उच्तम पुदय  स्| उत्तम पुरिस 

सीनों पुरुषों फे स्बनाम 
सो. ० बह नुम्दे ह हुम रंग 
त्त न दे श रू मै 
सर न ९५ मर्य खरा एम शाग 


(९ 


) 


सभी काल मे धातु के रुप परस्सपद्‌ ओर अत्तनोपद दो प्रकार 
के होते है, किन्तु व्यवहार में अत्तनोपठ के रुप बहुत कम देखे जाते है | 
परम्सपद का ही प्रयोग बहुधा होता है । 


पठम पुरिस 


भज्झिम पुरिस 


उत्तम पुरिस 


पठति 
पठसि 
पठामि 


॥ 


चत्तमान काल 
'पठ' चातु 
परस्सपद 
एकवचन बहुवचन 
पठति पठल्ति 
पठसि पठथ 
पठामि पठाम 
अथे 
पढता है। पठन्ति 5 पढते ह। 
पढते हो । पठथ ऊ पढ़ते हो। 
पढता हूँ । पठाम ८ पढ़ते हैं। 


नीचे दिए हुए वातुओं के रूप भी 'पठ धातु के समान ही होंगे। 
ये धातु भ्वादि गण के है --- 


धातु 
भू 
ह्स 
र्फ्स् 
चद्‌ 
पच 
नम 
गम 


ञअर्थ 

होना 

हँसना 

रक्षा करना 
बोलना 

पकाना 
नमस्फार करना 
जाना 


पठम पुरिस में प्रयोग 
भवत्ति, भवन्ति 

हसति, हसन्ति 

रक्‍्खति, रक्‍खन्ति 
वबदति, वदन्ति 

पचति, पचन्ति 

नमति, नमन्ति 

गच्छति, गच्छन्ति 


( (० ) 


द्सि देलना पस्सति पस्सन्ति 
द्सि दिपाई देना दिस्सति, दिस्सान्त 
डा प्रद्ग हना विज्णि विद्धाग्ति 
सर स्मरण करना सर्यत, सरम्ति 
सपा मोना मानति, याजन्ति 
कम्व्‌ रोना कन्दात कन्दान्ति 
कम्ए कॉफ्ना कम्पति कम्पन्ति 
घज स्वागना अजञ्नति चर्य्यन्त 

अम्मास 

टिस्वी में सचुवाव कीमिए /-- 
(क) 


२ सो पटवि । २ हे पर्ठान्त । १ अद्ट पठामि | ४ मत पठाम | 
& तब पठसि | ६ तुम्हे पठटय । ७ बुदों हससि | ८ शारकां पत्रस्ति। 
९. भर परस्यमि । १ सो गध्छति | ११ सप सष्छाम | १२ सात 
अम्दति | ११ बाणिजा पस्सन्ति | १४ रुक्‍तों मरति ! 

(खत) 

# नरीं घम्म फ्ति । २ मनुस्सी भूपाण्ये सबंति | १ पुरिसा गया 
गभ्कम्वि । ४ मनुझो बुद्ध नशति | ५ सुरा गामे दिस्सान । ३ मार्ण 
सेव नमति | ७ उरगा गामर्या गच्कम्ति ) ८ पक्‍सहें सके तिड्डति। 
९. इंगा भम्म पर्ताप!। १ सौद्दो सर्प शण्ते! ११ गन्फरों दारक 
याभ्रति। १२, सोणा कोफ़ श्रथन्ति | १३ धुनपों भाप॑कम्पति । १४ 
आएोरे सूपारो ठिद्ठति | १५ सपो शुद्ध शरति । 

(ग) 

१ अ्ए गाम गब्कामि | ₹ तो गामे बम्म फ्सति ! ३ ते स्कयेश 
आहोर पत्मन्ति ! ४ भूपार संसार मनुस्से पस्तति | « बारकेसु बाजिश्पे 
घम्म बदत | इ पानलकों ओ+ सुरिय पत्तति | ७ (€वं गामे बाजिय 


॥॒ ( १५१ ) 
रक्‍्खसि | ८ मय देवेसु याचका भवाम । ९. तुम्हे पुत्तान पमाद पस्सथ । 
१० सुरियो आलोक नरान चजति | ११ बुद्धा मनुजान धम्म वदन्ति | 
१२ भूपाल वाणिजान गाम.रक्खन्ति । १३ दासो भग्गे याचक्रे पस्सति। 
१४ कुमारा छोके भूपाछा भवन्ति | 

(घ) 

१ अह भूपाल्स्स पुत्तो गासे मवामि | २ त्व यार्चकेसु दासो धम्म 
रक्‍्खसि | ३ मय नरान धम्मे गामेसु पस्साम | ४ सो नरो आलेोफऊे बुद्ध 
पस्सति । ५ मय ओबघे रुक्‍्खेसु सुरिय पस्साम | ६ सो मनुस्सो गामम्हा 
गाम गच्छति । ७, सो याचको बुद्धस्स धम्म सरति | ८ जह गामे 
चाणिजस्स पुत्त पस्सामि | ९ सो भूपाल्यन सघ आलेके सरति | १०. 
सुरियो लोके नरान आलोक चजति | ११ सो रुक्‍्खो गामे ओघेन कम्पति। 
१२ वाणिजो गामेसु मनुस्सेहि धम्म सरति। १३, दारका आलोके बुद्धान 
धम्म पस्सन्ति। १४ भूपालों मनुस्सान गाम ओघेन रक़्खति | १५ सो 
दारको सुरियस्स आलोके तिद्दति | 

पालि में अनुवाद कीजिए.--- 

१ में धर्म को पढता हैं। २ वह बुद्ध के धर्म को पढता है । ३ 
राजा मिखारियों की रक्षा करता है। ४ सिंह गॉव की रक्षा करता है | 
५ मैं बाढ में सूरज को देखता हूँ । ६ राजा कुमार को देखता है| ७. 
वह बुद्ध को नमस्कार करता है। ८ तू धर्म को देखते हो | ९ पेड 
कॉपता है । १० लटका गाँव में रोता है। ११ भिखारी गाँव को जाता 
है। १२ लडके बाढ में खड़े होते हैं। १३ मैं राजा से पुत्र माँगता हूँ । 
१४ बनिया गाँव में पकाता है। १५ दास राजा से गाँव मॉगता है | 
१६, पुत्र हँंसता है। १७ वह दास रोता है। १८ देर होती है। १९ 
सिंह गाँव को जाता है। २० बनिया आलोक में सूरज को देखता है | 
२१ संघ से कुत्ते को मॉगता है। २९ लोक में आदमी होते है। २३. 
गन्धरव गाँव में रोते हैं| २४ राजा लोग दिखाई देते हैं । 


चौथा पाठ 


अकारान्त नपुसकलछिष्ट दाम्द 


फल़ 
एक्मक्‍न गहुगनन 
पठमा फर्ड फसछा फटानि 
दुतिया.. फर्स फसे फसामि 
भारपन. फ्छ फ्छा फछा फडानि 


शेप रुप हुद्य/ एब्द के समान दंगे । 
इन सकायम्त नर्पुसकशिह्न शस्दों के रुप सी 'प्रक' शब्द क समा 


ही ऐंगे -- 
शण अर्थ शब्द झर्थ 
चित्त पिच मास डान 
पुस्म पुष्प सीछ घ्ीक 
पाप पाप ८8 बन 
रूप झ्प झाव ध्वान 
सात कान ख्ोचन झाँख 
भाण माक मूस जड़ 
चुप गुस क्छ कुछ 
जुक्प जाल भझ बरू 
कारण कारण जार खास 
सुंज सु भम्भ बाम 


जछ द््द द्प्स्मि सोबा 


( १३२ ) 


खुसान ब्मशान वन जगल 
हृद्य द्द्द्य चत्थ वस्र 
नयन आँख यान रथ 
ओदन भात सोपान सीढी 
मरण मृत्यु आण ज्ञान 
नगर नगर छ्त्त छाता 
भक्त भात उदक पानी 
गेद्द घ्र पोत्थक पुस्तक 
उय्यान बाग सरीर शरीर 


कर “धादि गण' के इन धातुओं के रूप भी 'पठ' धातु के समान ही 
होंगे -- 


घतु अर्थ पठम पुरिस मे प्रयोग 
सुच शोक करना सोचति, सोचन्ति 
जुतठ प्रकाश करना जोतति, जोतन्ति 
मुद्‌ प्रसन्न होना मोदति, मोदन्ति 
खुभ शोभित होना सोमित, सोमन्ति 
रूच पसन्द करना रोचित, रोचन्ति 
पा्‌ पीना पिवति, पिवन्ति 
द्द्द जलाना डहति, डहन्ति 
छ 99 दतति, दहन्ति 
ज़र पुराना होना जीरति, जीरन्ति 
मर मरना मरति, मरन्ति 
७१ #़ मीयति, मीयन्ति 
स्द्‌ रोना रोदित, रोदन्ति 
अभ्यास 
हिन्दी में अनुवाद कीजिए ३-- 
(क) 


5 फल रक्सति | २, फलानि सोमन्ति | ३. फल्सु जल डिस्सति | 


( श्४ ) 
४ सूपादुस्स डिर्ते रोदति | ५ मुनप्गे ओदन रोचति । ६ नेगरे गानिखे 
मरति | ० पुसाने सीह्तो चर्स पिचति | ८ गेदे नये इसति। * दास्क 
उस्पानेस येदम्ति / १ उप्णने स्कया कम्पन्ति | ११ याकां यार 
मच यायति | १२ पुरिसस्स हृदये डुक्‍स दिस्थति॥। १३ अर मु 
शेध्यामि | १४ उरगो बन गऋरति | १५ यक्यों पोस् पठाते | 
(ज) 

१ पुत्तस्थ नगनानि स्पेसु जोठान्त ! २ नगरेशु नय मश्त प्रम्ति ! 
३ त्प गहे सुनपस्स मरण पस्ससि | ४ अह घम्सेमु मोदामि | ० झुवकत्त 
मूक चीरति | ६ मुप्तेन खो नुरो खरू पिबति ! ७ व्यसन त्व रुप रमखरति। 
< बाला नगरे गेशनि दहन्ति। ९ उम्दे रकस डइप। ३ तेखना 
गंदे मौयन्ति | ११ गानोहि इुमारा उप्यान गध्कम्ति। १९ सतुर 
एस्टन रोबन्ति | १३ सोपानेन रस्पेसु फश्यनि प्रशन्ति | १४ पुष्ती 
छरतेन रुछ पिर्धान्त | १५ पुम्न मुप्सस्स कारण मबति। 

(ग) 

१ झह बुमारस्स कत्त नगर पस्तामि । २ को पाणको गेरैश दारकेशि 
मच यात्रति । १ गकउस्स वित्त उस्पानस्स इक्‍्पेशु मबति | ४ हम्रे 
शुपस्स धम्स इदये पस्सथ | ५ बम्सो छोक नयन पापेद्द रबस्वति। 
४ ससारे मजुन्ध दाने पुत्ज पस्सन्ति] ७ दास! स्व जुकप होफे 
रौचसि ! ८, देव | अइ नगरेसु भन पस्खाम ९ ते सोणा गेहे मत 
रोचम्ति ।१ सो नरो गंहे कतपेन खोमत। ११ शारकस्स ल्ांण भपारूएत 
गेहे पोत्षरशु बोतति । १९ ल्‍ूके नरान सर्रारेन मुख मर्बात | १३ 
पिचेन ले तुक्तप संरन्ति | १४ सुरियस्स आडोके शो पुरिसों ब-अ डाति ! 
१५७ मुनरा्त्स शीर्क स्टऊ बुष्फस्स कारण भषठि) 


पास में शनुधाद छीजिएः-- 


१ छडके थी भर इंतती है । ९ में नगर में मिपारी को देफता 
हूं। १ अनिगा उच्चान्न के पेडों मे फछ देखयें हैं। » कु में गई 


(5.०) 

धर्मज़ो पसन्द करता है। ० राजा पुत्र को भिसारी से मॉगता १ै। ६ तू 
नगर से बाढ देखते हो | ७. मे पुस्तक में प्रसन्न होता हूँ । ८. देवता का 
शरीर बन में भोभता है। ९ उत्ते की ऑस दिखाई देती है | १०, भनुप्य 
लेक में यूरज का आल्येक पसन्द करने € | ११. पृष्य को राजा लोग 
छोटते है | १२, नगर में गन्धर्व रोता है । १३. वह घर जा रहाटहै। 

१४ यले बाग मे यरज के प्रसाश से फला को देखता है। १५ बनिया 
घर से भात को माँगता है | १६, पेट की जड पुरानी होती है । १७ राजा 
का घर नगर में जलता है। १८, कुमार की आँस मे राजा देखता है | 

१९ दास बाग के पेडो में कल्य को देखते दै। २०, चुद्ध के धर्म से ससार 

मे सु्य होता है । २१. मनु््यों के लिए पाप दु र का कारण होता है। 

२० मनुष्य नगर में शीला से प्रसन होते दे | २३, बुद्ध का धर्म लोक मे 

प्रकाशित होता है । २४, पाप से ससार में मनुग्य को दुस होता है। 

२५ में बुद्ध को नमस्कार करता हूँ | २६ राजा लोग ससार में सुख को 

देसते है। २७ मिखारी नगर में ल्‍्डर्कों से पानी माँगता है। २८ यक्ष 

ब्मशान में भात पकाता है । २९. घर मे पुरुष दु स से शोक करता हे | 

३० में धर्म को नमस्कार करता हूँ | ३१. वह सघ को नमस्कार करता 

है। ३२ तुम लोग बुद्द को नमस्कार करते हो | 


पाँचवाँ पाठ 


जआकारान्त र्रीलिर दाब्द 


बहुबचन 

झा छतायो 
सता छ्षतायों 
सठादि रूतामि 
खताने 

झतादि छतामि 
झतार्ग 

सताच्ु 

प्रता छतायो 


देने आाकारस्त खीहिंग शप्दों के रूप मय एता' छप्द के समान 


छ्ता 
एकवचन 

परमा छूता 

बुतिदा. सत॑ 

हठिया खताय 

घत॒त्वी_ छताय 
पश्चमी छ्ताप 

छ्ट्ठी स्स्ताय 

सत्तमी छताये छताय 
झारुपन  छते 

ही होंगे ः-- 

शा अर्थ 
भद्उरा अप्लरा 
झम्मा' स्रता 
गापा स्होग 


दाष्य्‌ 
जरा 

शब्ददा 
माषा 


श्र 
ब्रा 
द्व्या 


नौषा 


9 “अस्मा झस्द के झूप में ल्वकृपन पुशबचन में 'झते' की भांति 


अम्मे व दोड़र अस्मा' ही दाता है। झस--मोति अम्मा! घिल्द 
खूब श्यर का दिपए। से इरय हो रूयता है। अशे--मोति अ्रम्स 


भ्रम्सा 


चन्दिमा 
छाया 
सुणिसा 
परिसा 
भरिया 
जिह्वा 
माला 
देवता 
विज्जा 
चीणः 
पज्ञा 
माया 
सेना 
भिक्‍खा 


(१७ 
चन्द्रमा 
छाया 
पतोहू 
परिषद्‌ 
स्त्री 
जीम 
माला 
देवता 
विद्या 
वीणा 
प्रज्ञा 
माया 
सेना 

भिक्षा 


पटिपदा 
मेत्ता 
सभा 
साला 
गीचा 
साखा 
तांरका' 
चालुका 
कज्ञा 
संद्धा 
कट्ढा 
खुरा 
दिसा 
चनिता 


मार्ग 
मैत्री 
सभा 
घर 
गला 
डाली 
तारा 
बालू 
कन्या 
श्रद्धा 
सन्देह 
शराब 
द्शि 
स्त्री 


भ्वादि गण' के इन धातुओं के रूप भी 'पठ! धातु के समान 


ही होंगे ,-- 


चातु 
नि+ सद्‌ 
ठा 
नि+कम 
सं+आ+दा 


अर्थ 

बैठना 
खडा होना 
निकलना 
ग्रहण करना 


पठम पुरिसमें प्रयोग 
निसीदति, निसीदन्ति 


उद्वहृत्ति, उद्ठहन्ति 


निक्‍्खमति, निक्खमन्ति 
समादियति, समादियन्ति 


१. सभा! और “परिसा',शब्दों का सत्तमी एक वचन में 'समति! 
जोर 'परिसर्ति! रूपे भी द्वोता दे । यथा--समति, सभायं, 
सभाय । परिसति, परिसायं, परिसाय । 


( १८ ) 
अम्भास 


हिस्वी में सजुवाद्‌ कीजिए -- 
(क) 

१ शता रूछसे कम्पति | २ शूटासु पस्मनि दिम्तम्ति | ॥ हटा 
झूइका सोमन्सि | ४ भज्छरायों इसन्त | ५ अम्मा पुप्तस्स मु पस्सति। 
६ तो दारडो गासायो पटति | ७ घर्दिमा खां खोतति | ८ फाजागो 
गेह्दे मवस्ति | ९ मुक्ति सद्ृइति ! १ साधा कषक्षे गन्कृति | ११ अई 
सौझ समारियामि | १५ बनिताशें सीखानि समादियम्ति | १ हो 
भूपाझों बने निसीदति | १४ मरिया नग्सम्धा निकप्मति ! १५ सेनागों 
शामेसु मिरीदान्त | 


(से) 

१ भ्रम्मा शुमारस्स मे फ्यति। २ गायाणो प्रेत्वकेशु सं 
फ्सामि | ह भशुम्तान अ्रथयों कज्तागो रोजम्ति | ४ छोड़े नयन तदाभ 
मुकर्य मवति | ५ कुद्धस्त पटिप्द मय रोघाम । ३ मेक्ाम संसारे ज्ना 
सोर्शत । ० परिधि बुद्धों निसीदावि | ८ तमासु मरिजायों दिर्सन्ति) 
६, #तान साझा श्कपे क्म्पति । (गीता दारषस्स गेंशे दिस्‍्सति। 
११ पम्नाम शो नरो छोतति | १२ साश्मु दारवा मर्घान्द | १३ जुदा 
मिक्याय गास गच्छति ) १४ सो गाक्षकों बारुकाग निसौदति ) १५७ 
शपफे पत्माय झछना दुश्प पस्सस्ति। 


प्राष्टि में भयुबाद कोमिए!--- 

१ श्ठाओं से घर शोमता है। ९ अ्रसय नगर में दिपाई ईटौ 
है। ३ में ऋूख से अम्मा को देपता हैँ । ४ वेद कौ छामा में सतुप्ण 
बैट॒टा है । ५ गए घटा में भाव कौ रप्ताक्‍्रता है। इ करी कौ दुप्जा 
दिराइ देती है। ७. नौका छत में श्राटी है। ८ म्गर्गों में मतुण रोते 
हू । ९ मीत्री श॑मुय होता है। १ फ्तोहू पर में जैटली है। ११ परिफ्‌ 


( रण ) 

में र्री रोती है । १२, जीम तृष्णा पसन्द करती है। १३ पुत्र के गले में 
माला गोमती है | १४ देवता नगर से निकलते है | १५. तू विद्या पढते 
हो। १६ वह वीणा के ल्ए शोक करता है। १७. मनुष्यो की प्रज्ञा 
पुण्य देखती है | १८ सेनाये घरों मे जल पीती है। १९, भिखारी मिक्षा 
के लिए नगर मे रोता है। २० सभाओ में बुद्ध लोग धर्म देखते है। 
२१५ लछडके की गर्दन उठती है। २२, पेडो से डालियोँ निकलती हें । 
२३ चन्द्रमा के आलोक मे तारे शोभा देते है। २४ बाल में राजा की 
नौका जाती है। २५, कन्याये घर में बैठती हैं। २६, श्रद्ासे धर्म होता 
है। २७ कन्या को सन्देह होता है । २८ सेना नगर मे शराब पीती है | 
२९ बाग में स्त्री खडी होती है | ३० दियाएँ शोभा देती हैं । 


छठे पाठ 


इकारान्त पुछ्िझ छाब्द 
घनि 
एकबच्चन अहुबचन 
प्ठमा मुनि मुती मुगयो 
दुतिबा मुनि मु, सुनयो 
दतिया मुजिना मुमीडि, सुगीमि 
बत॒स्‍्पी मुनिनो मुनिस्सख सुनी 
प्डमी मुलिना मुलिम्दा सुमिस्मा मुनीदि सुतीमि 
क्त्दरी सुनिनों मुमिस्ख मुनौस 
सत्तमी मुनिम्दि मुनिस्मि. मुनिष्ठ मुमीछ 
आाद्पन मुनि सभी भुति मुनयों 
हम शकायन्त पृत्लिक्न ध्दों क॑ रूप मी मुनि शब्द के समान 
हागे-+ 
दाष्व्‌ बर्थ शजद झभे 
पाणि हज झण्डि गोढि 
मुट्ठि मुददी क्रि्छि पेट 
साद्ि जान चीदि पान 
ब्याधि शेग सब्पि जोह 
राछति शेर दीपि चौवा 
इसि' क्ष्पपि मषि स्ति 


१ “इस्पि दाष्द का कप पढमा पुऊअम से वियक््य से इसे 


होता है भार दतिया धुबच्नन में भौ। जेसे--समपण तादाणं धर्स्वू 


सम्पधायरण इस 


) 


रवि सूरज 
कपि बन्दर 
मरस्सि स्याही 
विधि विधि 
किमि कीडा 
अरि शत्रु 
गद्दपति ग्रहपति 
नरपति राजा 
जलूधि समुद्र 
अग्गि! आग 


'रुचादि गण? के इन धातुओं के रूप नीचे ल्खि प्रकार से होगे.--- 


( रह 
गिरि पहाड 
कचि कवि 
असि तल्वार 
निधि खजाना 
अहि सॉप 
पति पति 
जलनिधि समुद्र 
अधिपति राजा 
सारथि सारथी 
जाति रिस्तेदार 

चातु अयें 
रूुच रोकना 
भ्रुज खाना 
कत काटठना 
गह पकडना 
छिद्‌ काटना 
वध बॉघना 
भिद्‌ फोडना 
मुच छोडना 
युज जोडना 
लिप लेपना 
सिच सोचना 
हिसि हिंसा करना 





पठम पुरिस में प्रयोग 
रुन्धति, रुन्धन्ति 
भुज्नति, भुज्ञन्ति 
कन्तति, कनन्‍्तन्ति 
गण्हति, गण्हन्ति 
हिन्दति, छिन्दन्ति 
बन्धति, बन्धन्ति 
मिन्दति, भिन्दन्ति 
मुञ्जति, मुझ्जन्ति 
युश्नति, युत्नन्ति 
लिम्पति, लिम्पन्ति 
सिश्वति, सिश्वन्ति 
हिंसति, हिसन्ति 


१ अग्गि? शब्द का रूप पठमा एकघचन में विक्ृत्प से 
अग्गिनि! भी होता है । 


( २ ) 
अभ्मास 


हिल्दी में सनुषाद कीलजिएः-- 
(क) 

१. मुनि निधि गष्दठि ३ मुनिनों मरद्धित्मि मशि सोमति।॥१ सो 
मुनीने रर्क्ख छिम्दाति | ४ ऋत्निषिम्दि नाषा गष्ठति | ० साराजि गाने 
निसीदति | ६ दारको बौर्ि छिन्दति | ७ जहईं सास्तलि गष्डामि! ८ 
स्वाषि मनुस्से हिसति | ६ सो पाणिना दारक गष्इति |१ कि 
गर्ठिं मुन्नति | ११ मरिपाय मृच्छित्सि भ्याति सबति ! १९ बाणिजवस्स 
बौदयों नय कन्हस्ति | १३ नागाय सन्ि प्स्सन्‍्ति। १४ बीहौन॑ रा्ति 
अझधिपति कस्‍मति | १५ अहि गामे लक्ष पिगति ! 


(लत) 

१ इसियो पृत्तो धम्मे पटति | २ गिरिमद इसपो स्कर्ण सिश्न्ति | 
॥ कजिनों अम्मा गेश मिन्दति | ४ दाठतों क्रसिना गीबे हिन्दति।० 
नरपति निधि रक्लति | ६ पवि मरिम गष्हतिं। ७ $ पिफ्तमों दासे 
सिंसन्ति । ८. सारपीदि नय पर्न गछन्ति | ९. म्पठयों मामातु हिम्पत्ति [ 
2 दीफ्यों बनेतु मुनसे अज्नन्ति !११ सपनों गंशंस आंतान्ति | १२ 
यव मजुस्सान आलोउन सिद्वाव। १३ कपयो बने फहानि मुक्नन्ति | (४ 
मसि कत्थ॑ डिन्दति | १५ नरीं विधिना भम्म सम्प्रटियति | १६ स्मिररो 
करूश पिम्सन्ति । ?० भरवों सथ मिन्दनवि | १८ गइपतिनां मरिया 
गर्ठ म॒ुब्ति | १९ नरपति घम्मे धज्नति | २ भ्रग्गि गेह गति | 

पाड्धि में अश्ुवाद कौजिए -- 

१ मुनि गाँत का रोस्ठा है ।  मनि का दास मात सता है। 
» मैं मुनि से घन माँगता हूँ । ४ द्वाव में येग दिखा देठा है।५« 
मुझी में अरू को दैपते ६ | ३ धान ड्रों राजा शोग कायते हैं | ७ रोग 
हागों को एसा करता है । ८ गांठ से घन गोफ्ता दै।  >झेी के पेट 


( २३ ) 

पर वस्र दिसाई देता है | १०, हम लोग धान बाँध रहे दे । ११ जोडों 
फो तुम लोग काटते हो | १२ घन के देर से भियारी माँगता है| १३, 
ऋषि लोग फ्लो को खाते टै। १४ बह पहाड पर पानी रोकता है | 
१५, कवि की ज्री वस्त्र को काव्ती ? | १६, तलवार से सेनाए. मनुष्यों 
की द्विसा करती है । १७ साँप सजाने की रक्षा करता है। १८. पति 
स्री को छोडता है। १९, समुद्र मे नीका जाती हैं। २०. राजा लोग 
दु सम रोते ह ] २१५ सारथी पेड को काटता टै। २२, रिम्तेदार कन्या 
को देखते है । २३. चीता उुत्तो को पफडता है। २४ मणि से आल्गेक 
निकलता है। २५, यरज ससार में प्रऊकाश छोडता है। २६ बन्‍्दर पेटो 
पर फर्लो फो साते ६ । २७. वह स्याही को वम्त्र मे लेपता है। २८ राजा 
विधि से घर छोटता है | २९ कीड़े फलो मे होते है। ३० शत्रु राजा 
को बॉँधते हें | ३१. ण्हपति की स्त्री मणि को फोडती है। ३९ आग 
नगर को घेरती है | 


सातवां पाठ 
इकारान्त नपुंसक्िद दान्द 


अष्टि (5ड्द्दी ) 
पकबचन अटुबनन 
पटठमा झट्ठि भर्टीनि झड्टी 
जुतिया भराहि सट्वीनि भट्ठी 
सात्पन.. अआष्टि अड्डडीनि भट्ठी 


शेष रुप 'मुनि' शब्द के समान होंगे! 
जन दास्दी के झप मी अब्टि शम्द के ही समान होंगे -- 


दाष्द झथे धाप्दू अथ 
द्पषि श्री सप्पि घौ 
चारि प्रानी सत्पि जप 
अक्पि भोज सक्ि हपट 
विधादि गर्णा के इन भातु्भी के रुप नीचे किये फ्कर से होगे -- 

घातु अचे पठम पुरिस में प्रयो £ 
व्पि खेहना डदिश्वति दिम्बन्त 
श््स नए होना नस्खति नससस्ठि 

घुघ हूडाई करना पुप्सति युक्तन्ति 

श्र अभ्छा छगना रच्यति इच्वात 
कुध गुरसा इॉना जुच्शति दुच्शान्ति 
कप कोौप करना कुप्पति मुप्पन्ति 


शा गाना गायति गामाम्ति 


( र५ ) 


घा सँघना घायति, घायन्ति 
छिदि द्य्ना छिज्जाति, छिज्जन्ति 
झा च्यान करना झायति, झायन्ति 
नहा नहाना नहायति, नहायन्ति 
चुध समझना बुज्ञति, बुज्क्ान्ति 
लुभ लेभ करना लुब्मति, छ॒ब्भन्ति 
सम शान्त होना सम्मति, सम्मन्ति 
सिच सीना सिव्बति, सिब्बन्ति 
खुध शुद्ध होना मुज्ञति, सुज्ञझन्ति 
सुस सूसना सुस्सति, सुस्सन्ति 
द्दन मारना हृज्ञति, हज्जन्ति 
कुछ आवश्यक शब्द 

शब्द अर्थ 

अत्थि है 

नत्थि नहीं है 

सन्ति हृ 

2 । नही 

अभ्यास 
हिन्दी में अज्ुवाद कीजिए :-- 
(क) 


१ कुमारस्स सत्पिनो अट्टीनि छिजन्ति | २ ते सुनखस्स अटह्ििना 
दिव्वन्ति | ३ जलनिधिम्हि वारि नस्सति | ४ अद्ठीसु व्याधि अत्यि | ५ 
अग्गिनो अब्वि गेह डहति | ६ अक्खीहि सुरिय पस्सत्ति | ७ सुनखों 
दि रोचति | ८ सप्पिस्मि जल अत्थि | ९ सेना नगरे युज्ञति | १० 
भूपाल्स्स भत्त रुचति। १५ याचको दारकेन कृप्पति।| १९ अहन 
कुज्ञामि | १३ त्व धम्म गायसि | १४ सो उदक घायति | १५ रुक्स्वो 
ओपघेन छिजति | 


( २६ ) 
(स) 

१ मुनयो बनेसु झायन्ति ! २ बनितायो उदके नहासन्‍न्ति | ३ 
तुम्दे बम्म बुस्सथ ! ४ मक्‍्खस्स जिर्स उस्पाने हुम्मति।५ भनिनों 
म्वाजयों सम्सम्ति | ६ म्मरिणा युत्तत्छ बत्थे छिस्राति | ० मुनयों पृस्मोेन 
सुम्शन्ति | ८ सा बनिता डुक्‍्पेन सुस्तति। स्वाधि मनुस्से इज्मति | 
१ क्षोक सुपर नरत्यि। ११ गामे बाणिब्त्सल अझम्य भतिब। (२ 
भूपारूस्स मरिबामों गेहे सन्ति | ११ सो नरो ग्रायक्रो ने मत्रति | ९४ 
मत भम्म बदाम | १५ उम्दे दबीनि भुजब। १६ अद व कर्ण 
गर्हामि | १७ छब्र धम्म शरण गच्छठि | १८ छा सं रण गछऋति। 
३ छोफे स॑प्रत्स सरणे सुर भर्वि । २॒ले मुनयो धम्मेन न सुप्शन्ति | 

पाद्धि में मनुवाद कीजिएः-- 

१ रूशय की शी हटती है । ९ बास हृष्ी सं संरुता है । १ एड़ी 
में येग दिसाई दवा है। ४ हाईयों सै में नशी सेहत हैँ ।५० शी में 
पानी है। ६ छत मर्थोप नए है । ० भा से दूरण नहीं दिप्यइ सता 
है।८ रपट पर में उठती है। ९. पौषर मेहै।१  ऑप की इड्ढ 
इस्टी है। ११ रोग नह शोव॑ है। १२. शड्फे पर में शडाइ करते ६ै। 
१३ वे माठ फ्सम्द करते ६ | १४ गनिया औजित होता है। १९ राज्य 
रूटकों पर बोप करता है । १३ ख्िर्यों पम गाती हैं | १७ मैं आग में 
भरी दैफ्ता हैं। १८ पेश से फल टूटता है। १९. पानी में र्थिगों नद्मादौ 
ूै।९ कि शोग पुलक वो समझते ६ | २? होप मणि मे झोम करते 
६।१< पति समुद्र मैं नदयते ६ २१ र्स्लेदार होए नहीं करते हैं! 

४ थे शास्त होते ६। २५ य्राप्रत बद्म सीता है। २६ लिनों को 
मावाए अभ्टी श्गती ६ । २०७ अन्दर कौर्डी क मारते ६ १८ दरण 
पानौ स॑ घुद दाठा है | < .. झक् मे वेद बाद मे खूररठा है | ६ में पर्म 


की एरल ज्यता हूं । ११ बह बुद् की दारण णाता है। १९ थ्‌ तप कौ 
ग्ररण गाते हो । 





आग्वाँ पाठ 


इकारान्त स्त्रीलिड़ शब्द 


रत्ति (जरात ) 
एकबचन बहुवचन 

पठमा रक्ति रक्ती, रक्तियो, रत्यो 
दुतिया. राक्ति रक्ती, रत्तियो, रत्यो 
ततिया. रात्तिया, रत्या रत्तीडि, रचीमि 
चत॒त्थी. रात्तिया, रत्या रक्तीन 

पश्चमी.. रक्तिया, रत्या रत्तीहि, रत्तीमि 
छ्ट्टी रक्षिया, रत्या रत्ती्न 

सत्तमी . राक्तिय, रत्यं, रत्या, रफक्तीसु, रक्तिखु 

रक्ति, रक्तो, रक्तिया 
आल्पन रक्ति रतक्तो, रक्तियो, रत्यो 
इन शब्दों के रूप भी 'रक्ति! गब्द के समान ही होंगे *-- 

शाच्द्‌ अर्थ शब्द ञ्थे 
युत्ति युक्ति तित्ति तृति 
चुत्ति जीवन बृत्ति खल्ति सहनशीलता 
कित्ति कीर्ति खसन्ति शान्ति 
मुत्ति मुक्ति सिद्धि सिद्धि 
खुद्धि झुद्धि बोधि जान 
श्द्धि फ़्द्धि भूमि भूमि 
बुद्धि चृद्धि जाति जन्म 


बुठधि ड्दि पीति प्री 
अम्दि तृप्या सस्धि मेल 
कोटि अऋरोद विद्टि दि 
ड्द्ठि ध्घी चड्टि कन्दोष 
य्टि श्ठी पादि पैकि 
प्म्ति पा सति स्माढि 
पूड़ि धूल मंगल अगुझी 
अयपि अगर असनि विम्सी 
आि सपी चुति मृत्यु 
जुर्दुमि बाज पत्ति फिदख सेना 
काम्ति शामा दोजि डॉगौ 
शामि नामी ग्सि रश्मि 
करेछि ही गदि शमन 
पिति भीरख सुयति ठर्धी 
शप्ि डडि सुघति अस्पी गति 
'शुदादि गण! के इन भातुओं फ रुप नौजे हिएे प्रयार से ईगि।-- 
भातु अर्थ पठम पुरिस में प्रधोग 
्रैश करना दुर॒ठि, शुर्राजत 
चूस द्र्ना परति, एन 
सुस जुयना म्रमाठ, मु्वाग्त 
मिल ड्ख्ना हिलाति, रिपासि 
सुप खाना गुप्त, स्॒मन्ति 
प+बिए चुतना पॉक्साति, पवन 
(५ भ्गना विजनि विनन्ठि 
फुए इक एना 3, उर्यत 


( २९ ) 


चुद दुर करना नुद॒ति, नुद॒न्ति 
खिप फेकना खिपति, खिपन्ति 
गिल निगलना गिलति, गिलन्ति 
वि+किर छींयटना विकिरति, विकिरन्ति 
नि+गिर निगलना निगिरति, निगिरन्ति 
अभ्यास 
हिन्दी में अनुचाद कीजिए :-- 
(क) 


१ रफक्तिय कवि पोत्यथक लिखति | २ अटविय दीपयो भवन्ति | रे, 
रतक्तिय चन्दिमाय आलेको गेंहे भवति | ४. युत्तिया सा बनिता भत्त 
गिलति । ५ कुमारस्स वुत्तिय कह्»ा अत्यि। ६, मुनिनों कित्ति लोके 
अत्यि | ७ अह व्याधिना दुक्‍्ख फुसामि। ८ नरा ससारे मुत्ति चजन्ति | 
९ गेहेसु तित्ति नत्यि। १० दारकों खन्तिया सुख विन्दति | ११. अह 
सन्ति विन्दामि | १२. मुनिनो सिद्धिया कच्स्‍छा नत्यि | १३ सुझ्तेद्टि जनों 
सुज्ञन्ति | १४ इद्धिया इसयो नगर गच्छन्ति | १५ धनेन लोके बुद्धि 
भवति । 

(स्तर) 

१ कुमारों यद्वीद्दि सुनख नुद॒ति | २ युवतिया पतिनो अम्मा भत्त 
खिपति । ३ दोणि जल्घिम्हि विकिरति ) ४ सो दारकी दर्घि निगिरति । 
५ भूपालों गेह पविसति | ६ युवति बने सुपति। ७ केल्यि वाणिजों 
दुन्दुर्सि मुसति | ८, यक्‍लों दुक्‍ख फुसति। ९ सारथिनों कुब्छिस्मि 
तुर्दात । १० अगुलीसु व्याधि नत्यि | ११, मय बोधि फुसाम | १२ सो 
बुद्ध न सरति | १३ वनिता धम्म वदति | १४ इसयो अटबीसु सन्ति | 


१५ गेहेसु दारका भत्त मुझ्जन्ति | १६ अम्सा दि गण्दति | वाणिजो 
पोत्यक ल्ग्यिति । 


( ३० ) 
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३१ रात में माठा पुत्र की छूठी है। १ कृपि रोग अगरू मे पुठी 
ए। ६ जीवन पत्ति के रिए में मात पाता हैं। ५ मन्त गुक्ति श्ानत 
है। ६ की्िं से रुप मिलता है। ६ दाठ पर म बु्प मागठा है| ७ 
अट्टका भन हींटता हैं। ८ स््री फ म सांती है! ९. रूता पेड से निफ्टदी 
है।१ बंद पुस्तऊ नहीं िप्ते ै। ११ सुबरतियों वायर्टिगों को रंसतै 
#। १२ सेना की पक्ति नगर मैं जाती है! १३ घंगख से 'चौता नगर 
में प्रवेश करता है । १४ भड़के पक्ति में पड़े हैं। १५ म॒नि तोग जाव 
करते हैं ) १६ सूरज की राम राज्य को स्पर्ध पर रही है। (०ग्नी 
का पानी पर को सींचठा दे । १८ धूकू पर में बिपर रही है! १९ ह 
की सरिगों गाती है । ९ घगछ में सिह दुः् मोगता है। ११ पर्ष 
का रास भरता है। २९ भादमी का यृष्टि नही होती दै। २१ बह होगी 
से अन्दर को पक्रइता है| २४ विदशी ऊे आहोऊ में आदमी दिला। 
इंता है | २८ शेंगी समुद्र मं मगेश कर रही है। २३ सुगति संदु 6 
नहीं है। २० कड़फे बी नामी मे रोग है ) २८ म पर जा रह हूं । 


नवाँ पाठ 
इंकारान्त पुल्लिज्ञ दाव्द 
दण्डी (सन्यासी) 


एकवबचन तरेहुतचन 

पठमा दण्डी दण्डी, दण्डिनो 
दुतिया.. दण्डिनं, दर्ण्ड द्ण्डि, दण्डिनो,व्ण्डिने 
ततिया. दण्डिना वण्डीहि, दण्डीमि 


चतुत्थी. दण्डिनो, दण्डिस्स दण्डीनं 

पञ्नमी दण्डिना,, दण्डिस्मा,  दण्डीइहि, दण्डीसि 
दण्डिस्द्दा 

छ्ट्टी दण्डिनो, दण्डिस्स दण्डीनं 

सत्तमी दण्डिनि, दण्डिम्हि, दण्डिस्मिं दण्डिसु, दण्डीसु 


आल्पन  दण्डि, दण्डी द॒ण्डी, दण्डिनो 
इन शब्दों के रूप भी दण्डी' शब्द के ही समान होंगे -- 
शब्द्‌ अये शब्द अथ 
करी हाथी चक्की चक्रवाल्प 
कामी कामी चागी त्यागी 
कुट्टी कोढी जी जटाधारी 
कुसली फुशली आाणी जानी , 
गणी गणवाला द्न्ती हाथी 
डाटी बाघ दीघजीवी टीघेजीवी 


धस्मचादी पधर्मवादी चघम्मी धर्मी 


( ४२ ) 
पक्ली प्षौ पापकारी. पी 
चड्डी समान सागी 
मोगी भोग करनेबल़ा. माछी मारी 
मूंसखी मृछक्त बारण करनंवार् योगी जोगी 


अस्मी  अत्तरबाबआा तिपाही संघी शपबार्य 
सामी स्वामी सिखी भोर 
सौघयायी शीम ब्यनेबास्म सुखी सुखी 
मस्ती. मन्त्री चजी प्थूआगाल्म 


छरस्ती एत्र पारण करनेबास्रा 
तलादि गण! के इन पघादर्भा के रुप नीने हिसे प्रकार ते हगे -< 


भातु भ्थे पठम पुरिस में प्रयोग 
खत फैडाना उनोडठि, हनोन्ति 

ससक त्त्कना रुफफ्रोति, सककोन्यि 
चम मोंयना बनोति वनोरिति 

मग जानना मनोति मनोन्वि 

आप पाना अप्ोति भ्रप्पोन्ति 
कर करश्ना करोपि, करोन्ति 

अम्पास 


दिल्दी में सनुबाद कीजिए-- 

१ इच्ट्ौ सम गच्छति। ३ करिनो कदसिनो सुझ्ग्दि । १ कामी 
पूरिणा कटे ( ०» अटाइगों) तनोन्ति | ४ शुद्ठी श्रासने निशीरित्या स्त 
माचति | « झुसकी पुर्ज्म क्या सम्ग अप्योति। $ गणिनों अनाव 
बित्तानि आानन्ति। ७ अढी रोघामि क़ताति। ८. बागी बनानिन॑ 
>्कत्ति । ९. लटिनों सदा गेदे न बतत्वि | १ माणी पुरिया रा 
शत्पु नमान्त | ११ इब्ती पत्ञानि न भुज्जाग्त | १३१ डाटी मिट बक्िता 


ह 


( रेरे ) 
खादन्ति | १३ पक्खिनों आकासे उडड़न्ति | १४, बलिनो दुब्बले जने 


न पहरन्ति | १५. भोगी भोगे इच्छति । १६ मूसली दण्डीहि न भायति। 


१७ वस्मी भूपाल खखति। १८, सामी भरिय अप्पोति | १९ सीघयायी 
खिप्प नगर गच्छति | २० सिखी पकखे पसारेत्वा भित्तिय नच्चति | 
२१ योगी झान करोति । २२ सुखी सुख मनोति | २३ धजी युद्धभूमिं 


गन्ला विराजति | २४. साली पुपण्फ गण्हति | २५ पापकारी निरय 
उप्पजति | 


पाली में अनुवाद कीजिए :-- 


१ दण्डी गाँव में जाता है। २ सिपाही युद्ध करता है। ३. राजा 
बलवान भनुप्यों को चाहता दै। ४ हाथी गन्दगी ( >मलानि ) नहीं 
फैलाते हैं । ५ कामी धन चाहता है । ६ कोठी भीख माँगता है | ७. 
कुणली पुण्य करता है । ८ गणवाला गण को बढाता है। ९ चक्रवाला 
पानी पीता है | १० त्यागी पुरुष झाम को) छोडता है । ११ जटाधारी 
कोग वन में घूमते है| १२ ज्ञानी कभी ( >कदापि ) रोते नहीं हैं । 
१३ हाथी जगर्लो में विचरण करते है। १४. बाघ हाथी को मारते है | 
१५ पक्षी आकाश में शब्द करते है | १६. सिपाही नगर में टहलता है 
( >चड्ुमति ) १७ मत्नी राजा से घन माँगता है। १८ मोर दीवार 
पर बैठा है । १९. ध्वजाधारी आगे-आगे ( > पुरतो ) जाता है| २० 
योगी आसन पर ध्यान करता है। २१ माली माला बनाता है। २२ 
पापी छोग पाप फैलाते हैं | २३. धर्मी धर्म बढाते हैं | २४ सुखी सुख 
पाते हैं | २५ स्वामी उद्यान में घर बनाते हैं । 


द्वितीय परिश्णेद 
घुददघन ( प्रिपिटक स्क 


मपधाय हुड मे ऋगसावरथ वर जिस बोली में-अपमा -ऋपदेश दिया, बह, हप 
समन कोशल् दवा मगष में बोलो पतों बो और इसो लिए इसका बाम 'मापदों 
( मायथौ ) झाद्या था । इसे दी झाजल बारी” के बाय से स्मषइठ करते हैं। 
पद दे क्‍्दन तक्ष ऊपदेशों के प्तिपारक प्रस्णों स्मे _पेडक' ( पेटारी ) बछतै हैं। 
पिठछ दौन ईं--१ विनय २ घुत्त (पत्र बा धूद) ३ आअमिवम्म ( अमिनर्म)। 
छलडे मौतर झानेक प्र्बों का उमानेरा किया छाता हे। ध के 
के चिनपपिटकर--बिनय' व अर्ज हे शियम। मिक्नशों मिक्रुसियों तवा इन 
कष के पालन के निमिष्त झिन निययों व्यू ठपरदेश बुद्ध ने दिया ८य, पगका संडशम 
इस पिटक में हे। बह आवारप्रगान भन्‍्ब दे और हुएकदौन भारत्यैय धमाज की 
दशा के दिउददर्शत कराने में गइ पिरक विशेषता रपबुद्ध है। इसके तौण भाग हैं-- 
(१) प्त्तबिसंप (९) ऋश्णक, (३) परिवार + बिर्मय के अम्तर्पत ढम़ निम्रसों का... 
क्षण है जिम्हें मिक्ठ भपोसण के दिन (प्रस्पेक यापर की झृश्य चतुशंशौभौर पूर्धिमा) : 
अग्यत्ति किया करता है। इन्दें हो पातियोर्ू (फ्रतिपोश था म्रातिभौशन) बदते हैं। 
इसओ्रे दो भाय ह“ें--(१) मिप्॒प्रातिमांश्न तथा (९) मिह्नचौ्धततिमोश्व | झन्‍्बक के शो 
प्रषान ऋष्ड ईैं--(१) सहाषग्प और (२) चुल्शबरप । परिंदार बा परिषारपठ मैं 
दी मियमों वा संक्षिप्त विषरण है। 
सा सुछ-पिटझक--जिस प्र्रर विगगपिडक कर प्रवाग शदय सं” व्य 
शासब है, उसी प्रद्भर सत्तप्रिरफ दा प्रपाय ढरेश्ग वर्म ध्य प्रतिपादन है। हुए 
ने मिन्र-मिद झक्‍्सर्सो पर अपने परम कौ जिन शिक्षाओं का क्विरय दिवाया 
उन्हीं का समारैश इस पिरऊ में है। बुद्ध के ऋौदमचरित तभा हपदेशों कौ 
व्यनप्परी के शिए वहीँ हमारा एकमाश् आज्ग है। इसे पाँच बड़े निमास हैं न 
डिम्हें निद्मज' ( संप्रह ) कहते हैं-- 
(१) दीएघतिकाय---इस्ते उपरेशों क्र एंपए--१४ सूत्र । झिजमें प्रथम 
प्रष्मणशसत्त' में बुद्ध के एमझनीन बासछ दार्शनिद् भर्दों दर डल्हेया मारतौय 
दरशंष कै इतिशत के छिए दिसेषत मदबौग है। छामस्ज-फ्श हुत में हुडइ के 


फि 
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सामयिक सु्रसिद्ध तीथेकरों के मर्तों का वर्णन है जिनके नाम द्वैं--१ पूर्ण कश्यप, 
२ मकक्‍्खलि गोसाल, ३ अजित केशकम्बल, ४ अक्रुध कात्यीयन; , तथा 
७५, निगण्ठ नाथपुत्त । तेविज्ज-सुत्त (१५१३) बुद्ध की वेदस्वयिता ऋषियों के 
: अति विशिष्ट भावना का पर्याप्त परिवाजक है । « हि 


(२) मज्किम निकाय--मध्यमकाय १५२ सुर्तों का सप्रह। चार आयसत्य, 
कम, ध्यान, समाधि, आत्मवाद के दोष, निर्वाण---आदि उपादेय विषये का कथन + 
कथनोपकथन के रूप में होने से नितान्त रोचक तथा मनोरज्ञफ है । 


(३) संजुतद्ध निकाय--लघुकाय ५६ स॒त्तों का संग्रह | हे 

(४) अंगुत्तर-निकाय---११ निपात या विभाग में विभक्त सिद्धान्त 
का अतिपादन । । 

(४ ) खुदक-निकाय--इस निकाय में १५ प्रन्थ सपश्निविष्ट हैं -- 

(१ ) खुदकपाठ--यद् वहुत ही छोटा प्रन्थ है। इसमें नव अश हैं । 
आरम्भ में, शरण त्रय, दश शिक्षापद्‌, कुमार अश्न के अनन्तर मगल खुत्त-रतन 
सुत्त, तिरोकुइट सुत्त, निधिकण्ड सुत्त और भेत्त सुत्त हैं। मगल घुत्त में उत्तम 
मगणलें का वर्णन किया गया है। मेत्त सुत्त ( मेन्री सून्न ) में मैत्री की उदात्त भावना 
का बढ़ा ही प्रासादिक चर्णन है । । 

(२ ) धम्मपद--वौद्ध साहित्य का सबसे असिद्ध तथा जनग्रिय ग्रन्थ धम्म- 
पद है। ससार की समग्र सभ्य भाषाओं में इसके अनुवाद किए गए हैं ।* इसमें 
केवल ४२३ गाथाएँ हैं जिन्हें भगवान बुद्ध ने अपने जीवन काल में विभिन्न शिर्ष्यो 
को उपदेश दियां था । ये गाथाएँ नीति तथां आचार की शिक्षा से ओतग्रोत दें । 
अन्य २६ चर्गो में विभक्त है जिनका नामकरण चर्णनीय विषय तथा दृश्ान्तों के 
ऊपर रबखा गया दै। यथा पुष्प के दृषान्त वाली समग्र गायाओं को' एकत्र कर 

पुष्प चर! थक निदिष्ट किया गया है। इन गाथाओं में बुद्धघम का सार्वजनिक 
रूप अत्यन्त मनोहर #ूप से चर्णित है ।: कुछ गायाएं सुंत्तपिटक आदि :भ्रन्थों में 
उपलब्ध होती हैं और कुछ मु तथा महाभारत आदि से ली गई अंतीत द्ोती हैं। 
उदाहरण के लिये गोथा नीचे दी जाती द्वै"-- ९ 3) 520. « 
अह नागोच सद्भामे चापतो पतित सरम | 
अतिवाक्य तितिक्खिस्स दुस्सीलो हि चहुज्जनो ॥॥ 


 म् 


ब्रे 


ज्‌० बौद्ध-वशन-सीमांसा 


। झ्रदभाए--चसे दु८ में हाथी बनुप से गिरे शर क्ये सहत बरता है बेते हो 
कद्धनायनों क्रो सहन कस्ख! । संसार में धु-शीख़ आ्ादमी ही झषिक है। 

(३ ) उद्ात--सावातिरेक छे (जो प्रौतिषयन स्तों के मुख हैं फ्रमौ 
कसी गिकशा दरते हैं इन्हें उदाल पड़े हैं। इस छोते प्रस्भ में भगवान्‌ हुड के - 
पैसे दौ झह्ारों का संपद है। रुदामधाबर्सों के पहले उम कपाह्स तजा चठमाओं 
का उल्ले् है जिस ाइसर पर ये दाक्म कहे गजे थे | बाक्स बडे हो सार्मिक तथा 
हुद्ध की पुम्बर शिक्षाओं से सम्बद हैं। इसमें ग्राउ बर्ग हैं। छटे जात्पम्त वर्ष 
मैं अश्यों के हारा दी के सवस्प के परिचालने के ऐोक्क क्ाव% कर सहोच् है। 
इस पर धुद कौ शिक्षा है कि छो सोय पूरे प़त्प के व लाकर केश्श रसक्े अंश 
रूप ने जानते हैं थे इसी प्रकार कै परस्परविरोधी बारें किया करते हैं! । 

(४) इसियुक्तक--धस ।समब मैं शुद्ध के हरा प्रा्ौत काश में कदे पए 
कपदेश व! बर्भत है। इसमें ११२ छोटे-छोटे अर हैं। बे पशपश् मिप्रित हैं। 
दस बास का धर्य है इति डक! ध्र्माद इस प्र का यया। और अत्वेक 
कफ्देश के आगे इस शब्द श्म प्रमोप किया पया है। हृश्ान्तों कै द्वारा शिक्षा बे * 
हश्यह्रम कराये  सफश डपोम दौस पढ़ता है। 

(४ ) छुक्त शिपाश--बौदध एाहिस्य व्घय यइ बहुत दो प्रसिद्ध प्रम्व दे) 
इसमें ५ बर्ग दबा ०२ ध्रुत्त हैं। हल सुर्ती में बौदुभम के पिद्धास्तों का बर्भन कद 
म्रार्मिकत के साथ किया कया है | प्राय” सम प्रस्थ याभा रूप थीं है। कद्दी-क्ी 
ऋशषाशक की धुमौा के शिए फय का ही अयोग है। प्रकणा घुत्त' और प्रषाम 
छुत्त' मैं बुद्ध के लौबथ कौ प्रभान बरताओों का बनाक्त क्थिरण है | 


(३ शा शा इस दोनों पुएता्ओं झा बिफ्य समान है। प्त्प के 
७) पैत पत्पु. | अचस्तर ह्युम कम करने बालड्ले प्रेष ( घृत्तक ) की 
सर्गप्राप्ति तबा पाप कर्म करने दा्सों केों क्र पापयोशि वर प्रसि | इव अन्यों 


१--्स्छत में भी अन्बमण्-म्याज बहुत ही प्रसिद है । (पर के विषय में 
बपहाजिरों के द्वारा वाक्य बत्तायर्तों के शिए इस न्याय क्य प्रयोग किया व्यता है। 
अच्कम्य सिद्धि ( २:६१ ) में धरोच्वर ने छव्म प्रयोप इध प्र्रर किया है.-- 
ह्देठघृदर्ष जहा निर्चिऋरे कुदधिमिः । 
आउ्जन्क्पणयदइ पेव प्येटिशः परिदसूपते ॥ 








“ धुंद्धबंचन 7" १ 


कें अंनुशीलने से वौद्धोंः के ' प्रेत-विषयक कल्पनाओं तेथा भातत्ताओं “को , विशेष 
पर्चिय हमें शप्त होता है ।.  »* ' गे ' कक 
“छ ) घेर गाथा] बुंद्धघरम को प्रहण करने वाले मिक्ठ॒ओं और मिक्लैणियों 
ही थैरी भाया | ने अपने जीवन के सिद्धान्त तंथा उर्देश को चित्रित 
करनेघाली जिन गायाओं को ; लिखा था उन्हीं का संग्रह इन्‌ भरन्‍्थों में है। 
थेरगाथा में १०७ कविताएँ हैं जिनमें १२७९५ गायाएँ सश्हीत हैं। थेरीगाथा? 
इससे छोटा है। उसमें ७३ कविताएँ ५२२ गाथाएँ हैँ । ये गाथाएँ साहित्यिक- 
दृष्टि से अधुपम हैं। इनके पंदने से गीति-क्राव्य के समान आनन्द आता है। 
उदाहरण के लिए दन्तिका नामक थेरी की यह गाथा कितनी मर्भस्पर्शिनी है -: 
। दिस्वा अदन्त दमित मनुस्सानं वस्सं गतम्‌ | 
ततो चित्त समाधेमि खलुताय बन गता ॥ 
( १० ) ज्ञातक--जातक से अभिप्राय बुद्ध के पूथे जन्म से सम्बन्ध रखने 
वाली कथाओं से है। ये कथाएँ सख्या में ५५० हैं। साहित्य तथा इतिहास की 
दृष्टि से इनका बहुत ही अधिक महत्त्व है। बौद्ध कला के ऊपर भी इन जातकों का” 
पुर प्रभाव है क्‍योंकि ये कथाएँ अनेक प्राचीन स्थानों पर पत्थरों पर खोदी गडे 
हें । कथाओं का मुख्य उद्देश्यूतों बुद्ध की शिक्षा देना है परन्तु साथ ही साथ 
विकमपू्ष पष् शंतक में भारत की सामाजिक तथा आर्थिक दशा का जो चित्रण 
हमें उपलब्ध होता है है चह सचमुच वा हो उपादेय, बहुमूल्य तथा प्रामाणिक है ।* 
(११ ) निर्देख--इस शब्द का अर्थ है. ब्यौज्या। इसके दो भाग ईं--- 
मद्ानिदेस और चुह्ानिद्देस जिनमें अष्टक घर्ग और खरगंविशान सुत्त ( सुत्त निपात 
का तीसरा उत्त ) के ऊपर ऋमश व्याख्याएँ लिखी गई हैं ।! इससे पता चलता है 
कि भ्राचीन काल में पांली सुर्तों की व्याख्या का ऋम किस प्रकार था |: 

( १२) पंटिसंभिदामग्ग--( विश्लेषण का मार्ग ) इस भ्रन्ध में त्तीन बडे 


१ थेरीगाया का वहंलां कविता में अनुवाद विजयचन्द्र मजुमदार ने किया है ।. 

: २९८ ज्ञातक का अनुवाद सदेन्त आनन्द फौशंल्यायन ने हिन्दी में और ईशान- 

धन्द्र घोष ने वगला में किया है। चगला अलुवाद के सब भाग छप जुक़े हैं।. 
हिन्दी के तौनों खण्डों को हिन्दी साहित्य सम्मेलन अयांग ने प्रकाशित किया है । 


२७८ 


श्र बोद्ध-दर्शम-सीमसांसा 


(१६ ) अपदास--( झददाज-अरित्र ) हपत एम्ब में बौद्ध प्र्म्दों के 
जौषय ह॒तान्त का बढ़ा ऐेचढ़ वर्जन है। कपा-साहित्य थौद्धनर्म को विशेषता है। 
परन्ठु एप कवाएँ जातक के बम्तरगंत ही वहीं हां झाती। बौद्ध बर्पाबद्वम्त्री बेरों 
औ शिक्षाप्रद चीपन भरित्र यहाँ पंग्रौत हैं। संक्तत-निषद अमान मन्मों में 
अपदान गाम के प्रस्थ इसौ करेटि के हैं । दोजी पन्नों कौ तुशना एक महत्व" 
पूर्भ विषय है। न 

(१७ ) घुस चंश--हतसमें गौदम बुद्ध पे पूर्ष कार में श॒त्पण दोमे बाहे 
२४ हुड्डों के कबानक याबात्म में दिए स्ए हैं! झ्रम्स में एक प्रस्ताचना है । 
तद्नन्तर ९४ धुद्ध तया भगत में मौतमजुद् के जौचम कौ प्रवाम घट्माकों का कवित्त- 
मम अर्चन है। थौ्ों बे यह गारणा है कि पौतर बृद्ध प्ौसनें शुद्ध हैं। इबसे 
पहले ने 'औौबौस बुर के रुप मैं धरषपौ्च हो चुडे ने। इपी घारणा के पर €स 
प्रस्ष का निर्माण हुआ है। 

( १४ ) झ्चरिसापिठक/--इछ प्रस्ष में १५ व्यवक याषागदइ रक्त हैं। 
-कबलक पुराने हैं परन्तु खबका थाबामय सुन्दर इुप शबौव हे! इस पत्य का 
मुख्य राशंशग है उस परामिया्शों ढ्य धर्णण करना खिस्हें पूरे बस्य मैं बोषिसत्पों 
मैं घारण किया था । पारणिष्ता शम्ध ऋअ ब है पूर्पल, पारणमम ! मास में इसका 
हम पार्मी” इठा है। इसमें ९ पारमिताओों कय ब्र्णन है / दाग रौद्ध अविष्ात 
खत्य मैजी, रपेश्य-इस्दी पारमितार्शों क्प्े किरोप रूप से अकट करने के लिए इस 
कमाप्ों दो रचना को यो है। हप मआए ऋक मिकाज के छल पुर्क् परश्षो में 
शिक्षा तयया आशाश्ययन भव्य समोरम च७१रकम अस्तुत किया पगा है! । 

शा अ्रमियम्म (धमिषर्म )--बौद स्पहिित्त ऋ तीपए पिरक है। अमिषम 
शब्द दा शव भार अ्र्त॑य ने भइ्ानास्सुद्राभगार (११॥६) में हप प्रकार किता है ः- 

क्मिमुस्तोड्णामीश्स्यादमिमषगवितो 5 मिभमेत्य । 

झमिक्म” बामकरण के ऋर ब्रण इप कारिपय में क्‍ताये मजे हैं। सत्य 
बोधि बिप्राप्त सुस आदि के हपदेश देने के कारण मिर्षण के ऋमिमुश् धर्म 

१ ऊपर बकति निकग के १) मर्द बागरो लिपि मे धारणाब से प्रत्मति! 
हुए हैं। रच्यर कॉ-पाकी इेस्त सोस्तरेटीयरे शमर पालौ व्रिपिरको गम तवा इसडी 
शष्र्भों ध्य रोमन सिप्रि मं विए्युत सत्करच निषयशा है। 





चुद्धानचन श्र 


प्रतिपादन करने से? इनका नाम अभिषम है ( अशिसुखेत )। एक' ही घमे 
है .द्विदशन 'आदि बहुत अमेद दिखलाने के कारण यह 'नामकरण है 
आभीक्ष्यात्‌ )। दूसरे मतों के खण्डन करने के कारण तथा सुत्तपिथ्क' 
मं चत्तलाये गंए सिद्धान्तों की [उचितः व्याख्या करने के कारण इस पिठक: 
का नाम अमिधर्म है । ( अभिभवात्‌ तथा असिगतितः.)। ,संक्षेप | में हम 
कह सकते हैं कि जिन सिद्धान्तों का 'अतिमादन स्थूलरूप से! सुत्तपिटंक में किया 
यया है उन्हों का विशदीकरण तथा विस्तृत विवेचन अभिषर्म का प्रधान उद्देश्य है ।५ 
जो विषय झत्तपिटक /में भगवान्‌ बुद्ध के अवचन रूप में कहे गए-हैं, उन्हीं का 
शाल्लीय दृष्टि से विवेचन इस पिटक में किया गया है । रे 5 
अंभिधम पिठक के सात विभाग हैं --- 

( १' ) घम्मसंहरणि « ४ 

(२ ) विमत्ष 

(३ ) घातुकंधा /- 

(४ ) घुरगल पम्जति ( पुद्धलप्रश्ञप्ति ) 

(५ ) कथावत्यु ( कधावस्तु ) 

(६ ) यमक 

(७ ) पटठान ('अस्थानम्‌ ) 

(१) धर्मेसज्णि-असिघम पिडक का यह सबसे महत्त्वपूर्ण प्रन्थ माना: 
जाता है। धर्मसक्ृणि का अर्थ है धर्मों की अर्थात्‌ भानसिक श्रत्तियों की गणना या 
चर्णना । पालीटीका में इसका अथे इसी प्रकार किया गया हे--कासवचररूपावचरा- 
दिधस्मे सह्ृक्ष सखिपित्वा वा गणपति सख्यात्ति एत्थाति, धम्मसहृणि | 
अर्थात्‌ कामावचर, रूपावचर घर्मो का सक्तेप तथा व्याख्या करने वाला भनन्‍्थ । 

भाचीन वौद्धघर्म में कर्तव्यशास्र और “मनोविज्ञान फा घनिष्ठ सवृन्ध है। इन , 
दोनों विषयों का धर्णन इस भ्रन्थ को अपनी विशेषता है ग्रन्थ 'दुरूह है तथा विद्वान 
सिक्षुओं के पठन-पाठन “के लिए ही लिखा गया है। यह सिंहल द्वीप में बडे- 
आदर तथा श्रद्धा की दृष्टि से देखा जाता है । इस ग्रन्थ में चित्त की विभिन्न प्रत्तियों 
का विस्तृत विवेचन है। अ््ञान, सम, प्रगाह्म ( पस्तु का:भ्रहण ) ,तथा अविक्षेप- 

( चित्त की एकाप्रता)) इन चारों धर्मो के उदय होने का ब्रणेन है । 


६(;॥ चीदनशंत्रऔीमांसा 


(५) विमज्--दिमह शम्द क्र शर्म है-फर्मीकरण । बह भत्व। वर्ग 
सज़नि के विपन को और सी आगे बदाता है। कहो “जी दिवस ऋ पार्षक्य मी है। 
पम्मसड्लि में अशुपशम्थ मपोन शप्द भी इस प्रन्य में स्वास्ताताई। पहले अत 
में जुदधमम के सूख सिद्धास्तों का परविषादत शिगा-गणा है। बूपरे अंश मैं सारण 
प्वान से छेकर बुद्ध के डश़तम क्षान तक का धर्णतश है।' तौप़रे खंड में क्रमगिरोतौ 
पदार्थों का विक्चम दे | झन्तिम अर में सहुष्प तगा मजुप्देतर प्रणियों क्यो विविष 
बराझों वा दर्भन है। शाप 

(३ ) घातुफथा - शत ( पदानों ) के गिदन में ग्रम शा सतर दस 
प्रन्भ में दिये पए दैं। चौदह गरिइ्छेदों का पट छोटा सा प्रम्ष है। एक प्रश्मर 
है बह पम्मसंय्ति का परिशिष् मामा णा सरुद्य है । इध्म पाँच एकम्प  भावपन 
बाह, सएति-प्रस्याग बस इन्द्रिस झादे के दिसेदों का पर्यास विगेषन है । 

(४) पुम्गल् पस्मक्ति--ध४७ रुम्द झ अप है ध्यैब औौर प्रझतरि शप्द 
का भर्प है गिफ्दन झगषा बेस । अतः धाजा प्रकर के लौषों दा शदाइरण तगा 
फ्पमा के बल पर चिस्तुत विभेध इस “सम घर दिधग है! बह शत्त-मिपात के 
निेमों सै विपन तवा प्रतिपरण शेरौ मैं बिशेष समाजदा रक्षठा है। दौषतिश्ग 
& प्पोति-परियाग भुत्त (१३) है इसपर बितेप भन्वए नहीँ है! इपमें एपारइ 
परिष्वेद हैं। एक गुल, दो धुल ठौन गुथ श्सौ प्रकार इपछ (धुल ) प्रक्र के 
हरा का विस्तृत बर्णन इन परिच्छेदां में डिया सया है । शौपे तिश्वे रद्दाएइरण से 
इस्त प्रस्प व्य परिचय मिल सकता है।-- 


भप्त--एप घगत में थे 'पार प्रर के भजुष्प केसे हैं मिमइऔ सपा खूह्टी से 
दौ जा सबती है। 

डउक्तर--चूदे चार प्रचर के होते हैं (१) दे ध्ये अपना विस एव छोर कर 
थैपार छपते हें, परम्तु जत्तदे रइते शी । (९) बे ला बिल में रपये हैं, परस्ठ 
स्वये इसे पोरघर तेयार भईगी करते । (२) थे र्पे हम दिशा में रहते हैं शिसेपे - 
स्वर्ग सोइते टैं । (४) वे ला म 6 विश बगाते हैं बता हसमें रइपे ई। प्रात 
भौ दौफ इए प्रषार ले हैँ। थे मनुष्य ल सुत्त, दावा छान प्यतड़ झदिगव्य 
अम्पास ते करते हैँ परम्तु चारों चाय-सत्बी के छिद्धास्य का स्वयं अजुमप 
जईी घरते | शह्प्र बदुकर सो मे छत हे सिद्धास्सल करे इृर्यज्राप महा करते! मे 
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प्रथम अकार के चूहों के समान हें । वे लोग जो ग्रन्थ 'का अभ्यास नहीं फरते, 
परन्तु आयसत्य का अनुभव करते हैं दूसरे प्रकार के मनुष्य हैं! जो 'लोग 
शात्र का अभ्यास भी करते हैं, साथ ही साथ आय॑सत्य के। सिद्धान्तों का भी 


ः शनुभव करते हैं थे तीसरे प्रकार के मनुष्य हें । जो न तो शाज्न का अभ्यास करते 


हे 


हैं और न आर्यसत्य का अज्ञभव करते हैं वे/चौथे अकार के चूहों के समान हैं 
जो न तो अपना बिल बनाता है न तो उसमें रदता ही है'।. » 7: ॥(€ । 

( ४ ) कथाचत्धु--अभिषम्म फा यह अन्य बुद्धघर्म के इतिदासे ' जानने 
में नितान्त महत्त्वपूर्ण है। कथा का अर्थ है विवाद तथा वस्तु का अथ है विषय । 
अर्थात्‌ बुद्धघम के १८ सप्रदायों ( निकाय ) में जिन विषयों की लेकर विवाद 
खंढ़ा हुआ था, उनका विवेचन इस श्रन्थ में घड़ी सुन्दर रीति से किया गया है। 
अशोक के समय होनेवाली तृतीय सप्नीति के अरधान मोग्गलिपुत्ततिस्स इसके रचंयिता 
माने जाते हैं । अधिकाश विद्वान इस परम्परा को विश्वसनीय और ऐतिहासिक 
मानते हैं । बुद्ध के निर्वाण के सौ चर्ष के भीतर ही बुद्धसव्ठ में आचार -प्था 
सिद्धान्त, विनय तथा सुत्त के विषय में नाना अकार के मतभेद खडे हो गए। 
अशोक के समय तक विरोघी सम्प्रदायों की सह्या १८ तक पहुँच गई। इन्हों 
अशादश निक्रायों के परस्पर विरुद्ध सिद्दान्तों का उल्लेख इस प्रन्ध को 
महती विशेषता है । 

(६) यमक--हसमें प्रश्न दो प्रकार से किये गये हैं ,और दो अकार से 
उनका उत्तर दिया गया है । इसी कारण इन्हे यमक कहते हैं। प्रन्थ कठिन है 
ओर अभिषम्पत के पूर्व पाँच भन्‍्थों के विषय में उत्पन्न होने वाले सदेहों के 
निराकरण के लिए लिखा गया है । 


(७ ) पटठान--यहद्द अन्य तथा सर्वास्तिवादियों का ज्ञानअस्थान अभिघम्म 
, की अन्तिम प्रन्थ है। प्रध्थान प्रकरण का अर्थ है कारण सम्बन्ध का अतिपादक 
मअन्ध । प्रन्थ में तोन भाग है--एक, हुक, और तीक। जगत्‌ के चस्तुओं में 
परस्पर २४ अकार का कार्य-कारण सम्बन्ध हो सकता 'है। इन्हीं सम्बन्धों का 
प्तिपादन इस प्रन्थ का सुझुय विपय है । इन २४ पत्ययों ( कारण ) के नाम 
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१ अकरण ४, अश्न ५ । 
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इप जभर है--(१) देठुप्रचम १) ध्वएम्मण प्त्यय (१) ।झविषति ग्राजन 
(ऐश अम्धर प्रत्यभ (५) उमस्ठर अत्मुक्ष (३) सदइबात प्रयक (७) श्रन्समग 
अस्यय (<) विज्यय प्रत्यन (९) ।उपमित्सब प्त्यथ (१ ) पूरक्षात प्रल्लनम, 
(११) बजातजात प्रत्यम, (१२) झसरेदन प्रत्वभ (११) कर्म पश्यय (१४) विपाक 
अस्यज (१४) झाहयर, (११) इग्द्रिस (१७) प्याज (१०) मार्य (१९)।स्प्रषु७ 
(२ ) दिप्रयुछच, (९१) झस्ति (१२) नप्रत्त, (२१) दिसत तबा (२४) अविफ्त 
अक्ण । रूमत्‌ में पुर दी रमेश कलाम । रे छोड़कर चपत, 
मे समस्त परत्नों करे स्थिति सापेडिको है बे ल्यापध्त में इसी २४ सम्बस्रों 
से सम्पय हैं। झगे-अरण के उम्बन्ध के इतनी ) सुद्स विनेषना स्थनिरषाियों 
की गादरी फ्ाब-बीन का ररिकररद है गद प्रत्य दया हमे पर मां शनि 
इृषड्डि से मित्पन्त मशत्त्वपूर्ण तबा हपादेय है। 
जौद इशंत के सूल सप के जानते के किए भमिपम्म का शष्ययन क्ठान्त 
आाषरयक है। स्मविरषादो इऐ अस्म फिर के समाभ हो प्रामालिक हुद्धगचव' 
माफी हैं? प्ररष्ट् ऋस्क सलवार हसे झाज़प करी इप्रि से बरहीं देहरी। प्रिकक 
आजौलता में ओर सम्पेह गहीं है कपावस्प कौ रचणा ईप्ा-पू्र ठूदीड़ शतक मैं 
अशोक के रामष्यम्स में हुई। उसके पहले धम्य २ प्रस्णों कौ रचसा हो बुक थी । 
अमिषम्म पिटक को समत्य हिमालय से दौला सभ्तौ है। बिस अष्यर 
दिमाशय फिस्पार में ध्यप्यमिक शम्जे-चौड़े पौड़फ हंपर्तो के कारज डुगेश है, 
ठसौ प्रकार इस पिटक के इशा है। सर्क्शां और चारों के द्वारा 
अमिपध्म्म- रसमें सह में दी मदेश किया ला सक्‍ता है, रुसी प्रकार अमि 
रफ्सइंइ. बम्मत्पसजइ करे सवा %र जेने पर अममिषम में प्रदेश करता 
प्ृपम है। इस भ्रश्ष के रद्ुय्रेक्त का शाम मिझ्ठु कतिस्य दे को 
१९ वी शताप्दौ मैं वर्मा में ढत्पत्न हुए थे | दर्मा प्राचौच पारा से हो धांज तक 
अमिषम्म के अधष्यमल और अप्बापन का सुस्य केश रह है। इस भर्प पर अनेक 
यौकाएँ भी ग्रशान्तर में शिकौं पई डिममें क्माबिनौ” और परमत्क दीपजी 
डौदाएँ विज्ञत्ता कौ इृष्धि से मइृत्पूर्ण साथी आती हैं। अभी बर्गानम्द कौराम्गों ने 
) अमिषम्ध के किस्टृत विकेचन के दिए देशिए--विपशाबरन छा- हिस्से 
अफड पाशौ छितरेचर माच-१ ह६- है ३-११। 
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'पवनीत' टीका लिखकर इसके गम्भीर तात्पय को सुवोध बनाने में सइृदृणीय काये 
किया है । इस असय में 'मिलिन्द शरश्नः का भी महत्त्व कम नहीं है। वौद् दशन 

के सिद्धान्तों का उपमा और दृश्न्तों के द्वारा रोचक विवेचन इस प्रन्थ की महती 
विशेषता है । इस भ्रन्थ में स्थविर नागसेन और यवन नरेश मिलिन्द ( मिनेण्डर ) 
के परस्पर प्रश्नोत्तर के रूप में यौद्ध-तत्त्वों का विवेचन किया गया है । इन्हीं प्रन्थों 
की सहायता से स्थविखाद के दार्शनिक रूप का दशन किया जा सकता है! । 


“०0७9० - 
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१ भिक्षु जगदोश काश्यप ने 'अमिघम्मत्यसन्नद! का अंग्रेजी अबुवाद आर 


व्याख्या अभिधम्म फिलासफी? ( अथम भाग ) में किया है तथा 'मिलिन्दप्रश्न! 
का भी भाषानवाद किया दै। न 


चूतीय परिच्छेद 
पघ्ुदुकालीन समाभ और पर्म 
(छ ) सामाझिक दशा 


बुद्ध के लपदेशों के प्रबल प्रभाव के रहस्‍्न को समझने के शिए ठतम्टौस 
समाज तब वर्म कप ऋषस्था! झइचौ तरह परछनी अआएिए। पिठर्ष्य के अमुशौशन 
से सामाजिक ठजा बार्मिक इशा का रोचक जित्र हमें रपहष्ण होता दे। हुड के 
समय समाज ५ दशा बहुत इछ भप्तम्नस्‍्तत सौ हो गई थी। उसमें ताना लातियों 
ता बन कौ विपमता यौ। खनसमाज ध्याल के हौ समान अनेक चातिगो में बय 
हवा पा--थे शोप मौ थे शिगमें दगा भी; कशर वे शोय शौ कर्तमान भे लो इगा 
वा धर्म के भूखे ये । देर कै फ्याता शान्त करने के शिए दाव फ्रैशामे भापे णोय 
भौ पे और दस शाब के खातों म शौटने अख्े मौ थे ! समाय कौ शिपम्ल मिनी | 
को दृष्टि में एक विषम समस्मा थो। ] 


मुख दी फ्वात्ता के शाम्त करने के शिए वछ शेप बढ़े आाइमियों के जस्म 
हे है शम्तोष करते थे पर कृथ दस -स्व फाड़ स्यक्तिप्रों मे लूड और बारी को 
अपनी जौविष्य के रब का प्रयाग सावन बताया मा। बिक़र्क्ती सौहमार धुत्त 
में दोरी हे जौषिष्य कमाने दाले सोपों का शरचदा दचन है। भताश्पों के छूपर ो 
बोर अपदा द्वाब साफ किजा करते थे यह बात ग औौ। हु के अर्ममौर मिक्षप्रो 
को एव द्यातठाजिर्यों के रुप स्वमाग कय परिक्षय अद्भुत थार मिला करठा बा। 
'हदान! में बर्क्षिण भायुप्मान्‌ बायसयात्त कर सुख्यर कजा इध तप्य दी पर्गास परि 
बाडिआ है | वुड के समय मैं संसार के स्प्रेमविलाएों मैं ध्यदुष्ध-भगन #॥६+ पं 
बता का मौ एक बडा समुद्दाप था जिम्दे देसइर उम्होंने बह 'उदान! बड़ा बा-- 
बामस्पा जाल-संक्झ्ा तटद्ाष्वावनपश्ादिता 
पमत्त-ब भुना बम्घा मच्छा प कुमिना सुप्ते ॥ 
[ झ्प्रास्ण छोयों कौ इशा सधचिना रूसी है। जिंक प्रचार मछलियों ऋपजो 
डिप्न की दच्णा कै आप्ताणरीत् दोडर धात मैं फसनी हैं और प्रिया में विय ब्यटी 
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हैं, उसी प्रकार कामान्ध,नर जाल में फंसे हैं, तृष्णा के आन्छादन से आच्छादित 
हैं और अमत्त बन्धु द्वारा बधे हैं ) 
भोगविलास में लिप्त होने का दुष्परिणाम होता ही है। ये लोग वेश्या-शत्ति 
को प्रोत्साहन देने में नहीं चूकते थे । पिटक में एक रोचक दृत्तान्त से इसकी पुष्टि 
होती है ।,राजगह का नेगम ( श्रेष्ठी से भी उन्नत ,पद क़ा अधिकारी व्यक्ति ) श्रावस्ती 
में गया और चहों अम्बपाली गणिका ने नृत्य-चाद्य से बढ़ा प्रभावित हुआ। लौटने 
पर उसने म्रगध नरेश राजा विम्बसार से राजग॒ह में ऐसी गणिका के न ोने-को 
शिकायत की । राजा के शआदेशाघुसार ,उसने सालवती' नामक सुन्दरी कन्या को 
रणिका बनाया । 
देश की दशा वड़ी समृद्ध थी । खेती तथा व्यापार-दोनों से जनता की 
आदिक स्थिति सुघर गयी थी । खेती सव वण_ के लोग करते थे। कुछ ब्राह्मण 
लोगों का भी व्यवसाय खेती था ! उनकी क्षेत्र-सम्पत्ति बहुत द्वी अधिक 
. “ज्रिती गग्ली। कसि भारद्वाज नामक ब्राह्मण के घर पाँच सौ हल चलने का 
छ चर्णन मिलता है | पिप्पलीमाणवक की अतुल सर्म्पत्ति की वात पढ़कर 
हमें आश्वय चकित होना पड़ता है । प्रत्र॒ज्या लेने पर पति>पत्नी द्सो के गाँव में 
गये और उनसे कहा यदि तुम लोग में से एक एक को पथक्‌ दासता से मुक्त करें, 
तो सौ, वर्षा में भी,न हो सकेगा । तुम्हीं अपने आप सिरे को धोकर दासता से 
मुक्त हो जावो ( बुद्धचयों घ० ४४ )। इसकी सम्पत्ति का भी बर्णन मिलता है--- 
उनके शरोर को उवटन कर फेंक देने का चूण ही मगध की नाली से बाहर नाली 
सर दोता था। ताले के भीतर साठ बडे चहवच्चे थे । वारह योजन तक खेत फेले 
थे। उसके पास १४ दारसों के गोंव, १४ हाथियों के, १४ घोड़ों के तथा १४ रथों 
के कुण्ड थे? ( बुद्धचर्या छ० ४२ )। 
“ च्यापर के चल,प़र अपार सम्पत्ति वठोरने चाले सेठ ( श्रेष्ठी ) राजधानियों 
में फले हुए थे । मगध में अमित भोग वाले पॉच व्यक्तियों के नाम मिलते हैं-- 
5जोतिय, जटिल, मेंडक, पुष्णक तथा काकवलिय । इन व्यक्तियों को 
व्यापार अपनी राजघानो में रखने के लिए राज लोग |लालायित रहते थे । 
कोसलराज असेनजित्‌ के आम्रद पर मगधराज। बिम्वसार ने मेंडक 
को उनकी राजधानी में भेजा था । शाम, को उसने जहाँ डेरा डाला वहीं 'साकेत! 
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मयर बस पय्रा ! ( सार्ज केत' शध्श से साकेठ की न्युट्पत्ति पिएं में दिखा 
गई है )। पनक्षय सैठ कौ कन्या विशाज्या का दिगाह धावस्ती $े सेठ स्ृार 
दे पुत्र दुष्कूपर्सन के धाथ हुआ भा! इस विद क्ये जिशार्ता कम परिदज 
इद्देज के इस्जों से सशी भांति मिखता है। पमकय ने दर्देज में इतनी चौर्जे दो 
बॉ--६ करेढ़ मूस्त >े भ्रामूपण ५५ सौ गाड़ी, ५ सौ दापियों और ५ तौ 
रप । खेती और स्जापार के विर्गाद के शिए दार्सो की आवश्यकता बौ जह 
कहना स्पर्थ सा है। इस प्रखर हुड्युम में अतुल सम्पत्ति के साय हो साष 
बिशारा बरिद्रदा भा भी राज्य गिराजता या नह कबम अल्जुक्तिपर्ण तही 
समम्य ला सकता | 


+ जाके । 


समाज मेँ सेट श्र बिरोप झयादर बा परन्तु इसते भौ बढ़कर सम्माम 
प्रा जौ क्षत्रिय ब्यति! राज्याशिशार इसी छ्ाति दे पाए का, ऋता इते पौरबराशितौ 
होगा स्जायसज्त है। सोकमास्य होने के रण हो बुद्ध से सत्रिग 

क्षत्रिय दंश में जम्म प्ररण किया था। क्त्रिग शोपों क्र ह्रपनौ बर्जय॒र 
पर बड़ा पर्ष बा। ये बन्मगत छत्कृष्टठा के विशेष पश्मपाती थे. 

फिर मभौ डनके घर दासिया पत्नी के रूप में रइती थौं जिनते शत्पञ्ष कम्याभ 
& किबाह कै समस्पां कमौ-कमौ बड़ौ गिवठ हो उठती पौ। बासौ कन्याओों 
को शादी ऋझलपूर्बक घड़े बणनों में भौ कमी-रमी कर दो आती वो जितका 
बुरा परिथाम छोगें ब्ये मुगठशा पत्र था। प्रतैगजित्‌ शाषणों की कर्णारौं 
शादौ करमा आते थे। शारयों को अपनी बर्भ हुछि पर था अ्ममिम्ात बा | 
थे प्रसैगमित्‌ को करमा देना शहाँ बादते थे परन्तु उभते दर कर 'भहाजाम' 
जापक शाषज ते अप नौ दासी पुत्री कम बियाद राज्य से कर दिना । इसौसे 'विशृदम 
पुप्त उत्पद्ध हुआ | बडौ ग्राये बतकर क्रेशल बय राज टुआआ। मनिदाल में तसे 
इापौ के पुत्र होगे क/ पता पता । शाय्गों का आदर ऊपरी तबा बनावदौ! बाः 
हृएग में थे डे प्रथा करते पे । डिस पौड़े पर बद्द पेट्ठा था बह दृष तै बोका 
जाता था | इस पोर झपमाब सै पे इतना क्षोम हुआ कि उससे शात्तमों वा 


संद्र दो कर इतना | इस प्रम्रर विशुद्ध बंध को दृफित छरने का रल शाा्जो 
कौ सोयजा पड़ा । 
राजा प्रकृतिसस्नाद! कय आदर बूर हट रहा था। :हूति डे रशड हाने है 
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वदले अपने व्यक्तिगत लाभ की स्ट॒हा ही उनमें अधिक जागरूक रहती थी। , बुद्ध 
के समय में चार राजा विशेष महत्त्व रखते थे--(१) मगघ के राजा- 
राजा विम्बसार, (२) कोशल के राजा असेनजित्‌, (३) कौशाम्बी के 
राजा उंदयन तथा (४) उज्जेनी के राजा चण्डप्रयोत । इन चारों में 
सेख-चख थी। श्रद्योत उदयन को अपने चश में लाना चाहता था। उसने उसे 
कैद कर लिया, पर अन्त में अपनी कन्या वासवदत्ता का विवाह उनके साथ कर 
उसे अपना जामाता वनाया । इन राजाओं के रनिवास में वहुत-सी रानियों रहती 
थीं। उदयन के अन्त पुर में पाँच सौ रानियों का वर्णन मिलता है। बुद्ध के प्रति 
इन राजाओं की आस्था थी। राजाओं तथा सेठों की आर्थिक तथा नेतिक सहायता 
ही बुद्धध्म का प्रभाव जनता में फैला । रानियों का ग्रेम भी घौद्धधर्म से था। पर 
छोटी छोटी बातों पर लड़ना भी इन अधिपतियों का सामान्य काम था। रोहिणी 
नदी के पानी के लिए एक बार शाकयों तथा कोलियों में कगढ़ा खड़ा हो गया था 


जिसे बुद्ध ने समझा बुममा कर निपयरा करा दिया। यह दशा उस युग के शासक 
पत्नियों की थी। 


न 


प्राह्मण-वर्ग समाज का आध्यात्मिक नेता था। चे लोग शील, सदाचार तथा 
तपस्या को ही अपना सर्वस्व मानते थे । पर घोरे घीरे ब्राह्मण लोगों के पास भी 
सम्पत्ति का अधिवास होने लगा। वढ़ी-वड़ी जमीन रखने चाले, 

माह्मण बड़े घड़े मकान वाले ( मह्दाशाल ), भोग-विलासी ब्राह्मणों के परिवार 
भी थे। इन्हें देखकर बुद्ध को उन तपस्वी आाह्मणों के प्राचीन गौरव 


को सथृति आई थी । इन प्राचीन शीलत्रती ब्राह्मणों के प्रति बुद्द के ये उद्गार कितने 
महत्त्वपूर्ण हैं --- 


न पसू त्राह्मणानाछु न हिरठअं न धानिय | 
सब्माय धनघव्आसु त्रह्म॑ निधिमपालयु | 
माक्मर्णों के पास न पशु था, न धन और न घान्य । स्वाध्याय पठन, पाठन 
ही उनका घन था। वे लोग प्रह्मनिधि वेद के खजाना की रक्षा में लीन रहते थे । _ 
पे सदाचार का फल भी उन्हें आप्त होता था । वे अवध्य न न न महतो मी आम यह घुसे से, अजेय थे, घम से 
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१-९ सुत्तनिपात--प्राह्मणघम्मिकसुत्त श्लोक २ और ५। 
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सर्रक्षित थें। धर्मों रक्त रत । बडे अधिभियों के दरबाजं ये प्रदेश करने 
इन्हें क्रेई महं रोकतों बा- 


सबस्म्र जाइझणा भासु भजेप्या घम्भरक्सिता | 
न ते क्ोचि निमारेसि, कुसतशारेसु सस्बसो ॥| 
सुत्तनिपात के आाइाज पम्मिक पुत्त' में प्कंकम्तीम आइलों & सदाबार, शौस 
ठवा तफ़्स्या का बेन सपफ्वान्‌ हुडध मे अपने कीटुछ से प्रशस्तकूप से किया |। 
झत्रियों के मोस ऐलएर्य क्रो देखकर घबके सहबाप से मह्ाच्यं में भौ मोगशिप्प 
आप हुई परन्तु स्मायों आाझ्मसों को कमी शुदु-युध में मईीं बी। ल्टेक्स के भ्रम 
शाध्य की प्राप्ति के॑ शिए तथा समाय के प्रश्याभ $ शिए भे सदा धद्धपरिकर पे 
पर समय धो बुराएगाँ उन्हें भी हतो थ्य्ती थौं। डगका सौ चित्त निषृत्ति ऐै हटकर 
प्रवत्ति श्रै ओर चक्तायमाश भा। स्वाप्याग थौ झोर उनकी शिविलता होने शपी | 
आष्बारिमद मेठाशों को बुराई से समाज उच्चेड़रु होने शा 
जियो कौ बा बश्कि भुत के समान उद्ात्त मं थौ! शेश्क्‍सस में जिएगी 
स्वताजता तथा श्राष्यात्मिकता इम ख्ियों मे थो रुका हमरा! हास हो प्मा बा। 
बे में भविष्यर सै ने गप्तित रखी आंतों वो । शुरू स्वयं ढ हें दौढा 
स्पियाँ देने कै पह में व थे परस्तु अपनी माता के स्नेह से शिप्रों के झ्रामई 
सै इमद ऐसा करता पड्रा पा। छोर को यौद्ध शरेस हौनत्व ब्य सूचक 
प्राणते थे । तमौ तो शिक्षा शमु्य में श्रियों का पुरुष बनने के लिए शुभारास्प 
है। पुद्य बन कर है वे शूर, बौर तबा परिश्त बत सकठी थौ बोनि के शिए 
आचाल कर सकतौ थीं तबा छः पारमिताधों का श्म्पास कर सफती औ। 
इउ प्रधर बुद्ध के समय का समाज आरएर्श मो कड्टा ला सकता | हस समय 
क्यों बमौ भाजी कोय ने वहां गरीब भी बहुत मे । ममौ क्षोप भोग गिशाप का 
लटैबन विषातै पे । राशपों में पारस्परिक कशइ बा और समय समय पर यूरो के 
बार बर्गाप्त जमसाप्रर होता बा। दाठ बाद्धिजों दै रचने क्यो प्रभा अहुत थो, 
मेती ओर म्पापार मैं इनक विशेष राद्ममता रहती थी पर इमडो स्थिति अच्छी 


१ पर्षा झ्लिद निल्व मरा शरण थोदा गिदु परिशितास । 
ते पर्मि बोषान चरन्तु निर्स्य बरस ते बारमितास पर हा 
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न थी। ब्ियों का दर्जा भी-समाज/में घटकर था"! स्लीजातिः में? जन्मलेना ही 
इसका प्रधान कारण था। बुद्ध ने समाज की इस विधमता को बडे नजदीके से देखा 
था तथा समझा था । इसे दूर करने के लिए उन्होंने अपना नया रास्ता निकाला 
>निसके ऊपर उन्हें पूर्ण भरोसा था कि चह्द जनता का दु ख-दूर कर सकेगा ।' 


( ख ) धार्मिक अवस्था 
बुद्ध के उदय का समय दाशनिक इतिहास में नितान्‍्त उथल-छुथल का समय 
है। उस समय नये-नये विचारों की वाढ सी आर गई थी। घुद्धिवाद का इतना 
बोलवाला था कि विद्वान लोग शुद्ध, बुद्धिवाद के वल पर नवीन मार्ग 
आध्या- की व्यवस्था में लगे थे। एक ओर सशस्वाद की अभुता थी, तो 
त्मिकता दूसरी ओर अन्घविश्वास का वाजार ग्रमं था। कतिपय लोग 
की वाढ़ू आध्यात्मिक विषयों को बडे सन्देह की दृष्टि से देखते थे, तो दूसरे- 
लोग इन्हीं विषयों पर निर्मल विश्वास कर नये नये सिद्धान्तों के 
उधेड़-धुन में लगे थे। दर्शन के मूल तथ्यों की अत्यधिक मीमासा इस युग की 
विशेषता थी । उपनिषदों की रचना हो चुकी थी, परन्तु उनके सिद्धान्तों के प्रति 
जनता के नेताओं का आदर कम हो चला था | नियामक के विना जिस प्रकार देश 
में अराजकता फेलती है, उसी प्रकार शाज्जीय नियमन के बिना दाशेनिक जगत्‌ में 
अराजकता का विस्तार था। प्रत्येक व्यक्ति अपने को नवीन विचारों के सोचने का 
अधिकारी समझता था। कार्य-अकार्य की व्यवस्था के लिए शाल्र ही एकमात्र 
साधन है, इस तथ्य को इस युग ने तिलाजलि दे दी थी'। फलत नवीन वादों के 
कि का अन्त न था| जेन प्रन्थों में क्रियावाद, अक्रियावाद, अज्ञानिकवाद तथा 
वैनयिकवाद के अन्तर्गत ३६८ जैनेतर मर्तों का उल्लेख मिलता हैं. । इतने विभिण 
१ विशेष के लिये द्रध्व्य-शान्ति भिक्षु के लेख--( विश्वमारती पत्निका- 
40028 ४, खण्ड २ तथाएई ) +- 
२ तस्माच्छान्न प्रमाण ते कार्याकायतयवस्थितौ । 
-ज्ञात्वा शाल्नविधानोक कर्म कर्तमिहाइसि-॥ ( गीता-4 ६8२४ ) 
* बे द्वष्टग्य उत्तराध्ययन सूत्र 44९३ तथा सूत्नकृतांग २।९॥७९। 2 
इन सिद्धान्तों के स्वरूप के विषय में टीकाकारों में,कद्दी-कहीं वैमत्य दीख पद्रता 
है, परन्तु फिर भी इनका रूप आय निश्चित सा है.। , 


। ० 


गए बोददशान-भीमांसा 7 


और बिजित्र मर्तों बय एड समय में है प्रचार बा इसे दम सम्रेद दो दृष्टि हे देशो 
हैं, पपन्‍्त फिर मौ झनेद मर्तो व्य म्पक्ित होशा अ्रषस्यमेव जिप्एम्दियप है। 


शौपनिष्य में शुद्ध के झागिर्माद के समय १९ मतगारों के प्रचशित दाने पा 
अर्णेग मिर्दा ही है? । इनमें हुछु शाप चारमा भौर शोक शोसों को मिल्‍्म मांषते 
ये ( शाप्रत बार ) कुष शोप आरमा और सोड़ को झशता नि 
प्राप्रणाल॒ मानते थे और भ्रशातः अनिस्व मामते ५ ( जिस्पता-अगिस्सा 
छुक्त के बाद )। करतिपय विद्वान श्म्ठामन्तवारौ 'ये--लोक को साम्त मो 
४ए मत ता भनम्त भी माजतें पं । हुछ छ्परेय ध्ययेंचयवासे के वियन में 
निश्चित मत गईी रखते ये ( अमराषिप्रेप गाद )) कितने शाम ठकी 
चौओों का बिमा किसी देतु के दी सत्पत् होते ढटखी मामते थे ( श्रषारण-बाद )। 
इस प्रक्र ध्ाहि' के गिप्य में १८ धाएगागे थीं। अ्रम्त' के गिपन में एससे 
गुमौ ध्रविक बारधायें (४५) माजौ छाती बॉ । हुष्ठ प्राएच-प्रमण झोग सोशाई 
बारणों से मरने के पाए धास्पा को संद्री (मैं ह--ऐसा श्ात रखने दाता) 
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(१) जिरयाचाइ--औ मतशब झारमा कै सत्य मानते से है। टोकाआरं 
के कबमासुसार करियलाओ शोग धास्‍्मा छय अबान चिड्र.्सस्तित्व' मानते हैं । थैव 
शाम इऐ बैनेतर छिद्धान्त मानते हैं. परम्ठ मद्त्रग्य (॥११।२) तथा सूश्रहृ हाय 
(१।११।११) के अशुत्तार महाबौर ल्वर्य स्यित्बादौ भे । 

(२) अफ्िपायाइ--बौदों का 'प़जिक बार' है जिपक्रे शजुपार मत के 
अस्वेष्ठ परार्भ शलमर रइकर लुप्त दो बाते हैं और उगऊे स्‍्वाम पर उन्हीं के समान 
पहावे कौ स्थिति हो जातौ है। साकनों कै मौ पणना इसौ के श्स्तपेत है । 

(६) अऋशानसबाद--छुछ्ि के किए द्ात सौ आषश्यकता नह दोती पर्शुत 
तपस्या कौ | बह कर्ममार्ग' के भ्रभुरूप दो है। 

(४) बिनयचाइ--घुकि के शिए 'बितन को रुपभुद् साथम माजने_ 
बा चिद्धास्त | 

इस सिद्धान्तों के शिए बिरोप इृरहस्य-संत्राठट्प (१।१९)। दौकाफारों कै 
बाहुस्यर किवाअादियों के १८. सम्परहाय ये अफ़ियाबादियों कै «/ दाहममिक- 
कादियों के ९७ तजा वेगशिकबादियों के १९ । 

१ दौद जिकसन ( डिन्दौ प ई-१४) 
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मानते थे । कतिपय लोगों की घारणा ठीक इससे चिरुद्ध थी! वे समझते थे कि 
मरने के वाद आत्मा नितान्त सज्ञा-शल््य रहता है। दूसरे लोग दोनों अकार के 
प्रमाण होने के कारण मरणानन्तर आत्मा को सज्ञी तथा असचल्ली दोनों मानते थे । 
उधर आत्मा के उच्छेद को मानने वाले चार्वाक के मतानुयायी थे । इसी ससार में 
देखते-देखते निवोण हो जाता है, इस मत ( दृष्टधर्म निवाण चाद ) के अनुयायियों 
की भी सख्या कम न थी। इस प्रकार केवल त्रह्मजाल के अध्ययन से विचित्र, 
परस्पर विरुद्ध मतों का अस्तित्व हमें उस समय उपलब्ध होता है । 
वैदिक प्रर्न्था से भी इस मतवेचित्र्य के अस्तित्व की पर्याप्त पृष्टि मिलती है । 
शेताश्वतर* तथा मेत्रायणी उपनिषदों में मूल कारण की मीमासा करते समय नाना 
मतों का उल्लेख क्रिया गया है, जिनके अनुसार काल, स्वभार, 
चेदिक नियति ( भाग्य ) यचच्छा, भूत आदि जगत के मुल कारण माने 
भ्रन्‍्थों में जाते ये। इतना द्वी नहीं, अहिवुध्न्य सहिता ( श्य० १२३०-२३ ) 
निर्दिष्टमत ने साख्यों के प्राचीन प्रन्थ पश्टितन्त्र” क विपयों का विवरण दिया 
है। उनमें ब्रद्मतन्त्र, पुरुषतन्त्र, शक्तितन्त्र, नियतितन्त्र, कालतन्त्र, 
“ गणतन्त्र, अक्षरतन्त्र आदि ३२ तन्‍्त्रा ( सिद्धान्तों ) का उल्लेख है । नामसाम्य 
से जान पछता है कि इनमें से कतिपय मत श्वेताश्वतर में निर्दिष्ट मतों के समान 
ही हैं। इन अमार्णो के आधार पर यह कथन अत्युक्तिपूर्ण नहीं है कि बुद्ध के समय 
भारतवर्ष में परस्परविरोधी मत-मतान्तरों का विचित्र बखेड़ा खड़ाथा। इन 


मता का समझना ही जानता के लिए दुरूह था। सार प्रहण करने की तो बात 
ही न्‍्यारी थी । 





१ काल स्वभावो नियतियब्च्छा 
भूतानि योनिः पुरुष इति चिन्त्यम्‌ ! 
सयोग एवं न ॒त्वात्ममावात्‌ 
शात्माप्यनीश  सुखदुखहेतो ॥ ( श्वेता० ठप० १२ ) 

२ फालघाद--नितान्त आचीन मत है। काल को सृष्टि का मूल फारण 
मानना वेदिक मतों सें श्रन्यतम है। अथवे वेद ( १८ काण्ड, ५३ सूक्त ) में काल 
को सहिमा का विशद्‌ विवेचन दै । मद्दाभारत, ( आदिपवें अध्याय २४७-२५१ ) 
ने भी फालतत्त्व की वड़ी अच्छी मीमांसा की है ।, 


जिन 


२६ बौद्धःदशन-मीमसि/ 


सद्दाबार का हास इस धरुंग कौ इसरी क्रोदता थौ। इशमिक मर्तो की अध्ः 
चत्पा झाचार के स्पनस्‍्थाहौन बनाती व्यतों बो। विचार ब इृइ! सिर्ति) पर 
अशार व्य पसाद खड़ा होता है, पएल्दु गिचार हो जप ढॉगारोल है, 

शीक्ष का तब शझाचार को सृम्पकस्था जुराशामात्र है। धर्म के बाय अशुष्ाज 


ह्वास में शोया को ठत्परता ने कर्म के दृशय 'प्रेभुता दिगाया। भर्मके 


मौतरी रहस्न क्यो आगदर उसंझा पत करता कस्पता सै बाइर 
था। मूरी बातों बाहरी झाडम्बरों ने पार्मिक लमठा के हृदय को अ्रतक्तह्न कर शिया 
था। धातेक देधतामाब ने इस विश्ष को बामा ग्रषार के शुरे-सल्ले देवाध्र्मो सै 
मर दिया भा इसकी प्रसश्ता पाने के शिए दो ममुप्प सदा ध्वस्त दौछूता षा। 
'एकैश्नरबाद मैं एक (शकर की बरए्सा माम्य भी परन्तु झसके साम एजामी-सैचक 
के माष ने मनुष्य के रच्च पद परे सिठार्त होम बमा दिया जा। कर्मकास्श के 
अनुष्म्म में ह| लगता कौ समविक रुचि थौ) करई्मो के अधुप्मम व्य मौ मूल्य है, 
महत्त्व है परम्धु लग आवरगंकता से ऋषिक ब्याग तथको ओर दिया जाता है, 
त् डसका मूस्ग कम दो णाता है । कर्मकाण्ड के विपुल दिस्‍्तार तबा पशुहिसा कौ 
अहूहुता में शप्रेयों के हदन में इन कर्मों के प्रति बिरोप को सांदमा लाएंत कर थौ। 
बे इस कर्मंगन्थर्गों से टस्मुद्ठ होने कौ राह उत्पुकट्य से देखते थे । इन परस्पर 
बिरोबी इष्टियाँ के करण साथारण जम बर्म के मार्प चुनते में आकुत हो रहा गा। 
उसक पुराना मास यज्ञ दवा ढपासभा का था किससे वह इस शोक मैं बक्याय 
आइए था और परश्षोक मे भी स्क्ष ब्यै कामगा करता था परम्तु सबाषार के 
ड्ाप के द्ारद तसकीौ बार्मिक स्थिति रगनौस दो पई मी । 


ऐजे दी बाताबरण में पौठम बुद कय जन्म हुआ । सबसे पहले उन्होंने बकता 
द) दृष्ति सदाभार कौ शोर फेरी / समर्थ क दिमागौ कसरतों री क्‍या भ्रस्रत! 
भाम्त्र और (रबर के ही छूपर विश्वास रख्ते रखते प्राधिनों ने भात्म- 

बुर की विश्वास सो बाला था। धुद मे ठस बिस्पृत निर्षाप पे फिर 
स्यचस्पा प्ले लबांगा | उन्होने ध्रद्या ओ हर्यकर जि भीर तह क्र अपने बगोग 
बर्म का झाभव ब्याकं | दर्क सै लो सिदास्त सिंद झंते हैं, बसें हो 

सामना जुड़ मे सिक्षहाया तथा ऐसे बम क्ये प्रतिष्ठित दिया विस मत्केद पथ 
चुगेहित पये सह्ाकत तगा देवताझी के मरौसे के बिना है अपना पेड स्र्ज प्राप्त 
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रखने में समय होता हैं" मानवता के प्रति लोगों के हृदय में आदर का भाव 
बढ़ाया । मानव होना देवता की अपेक्षा घट कर नहीं है, क्योंकि निर्वाण की आप्ति 
हमारे ही यत्नों तथा प्रयासों से साध्य है। देवता लोग भी निर्वाण से रहित होने 
के कारण ही इतना कष्ट पाते रहते हैं। बुद्ध बुद्धिवादी थे। अन्धविश्वास के अन्ध- 
कार ने घेराग्य तथा निश्वत्ति की सुन्दरता को ढक रखा था। बुद्ध ने वेराग्य की 
पविच्रता तथा सुन्दरता को पुन प्रदर्शित किया | शआचार बुद्धथम की पीठ है। 
शील, समाधि तथा प्रज्ञा--बुद्धघर्म के तीन तत्त्व हैं । शील से कायशुद्धि, समाधि 


से चित्तशुद्धि तथा ग्रज्ञा से अविया का नाश-सक्तेप में बुद्ध की यद्दी धार्मिक 
व्यवस्था है । 


( ग॒ ) समकालीन दाशनिक 


चुद्ध अपने युग की एक महान्‌ आध्यात्मिक विभूति थे, परन्तु उनके सेमय 
में लोकमान्य तथा विश्रुत अनेक चिन्ताशील दाशेनिक विद्यमान थे, इसमें शका 
, की जगह नहों! है। उनके समकालीन ६ तीथेकारों के नाम बौद्ध तथा जेन' प्रन्थों 
| में उपलब्ध होते हैं? । इनके नाम थे--(१) पुर्णकाश्यप, (२) ग्रजित केशकम्बल, 
(३) प्रछुध कात्यायन, (४) मक्खलि गोसाल, (५) सजय बेलट्ठिपुत्त, (६) निगण्ठ 
नाथपुत्त । ये छद्दो घमाचाये बुद्ध की अपेय्या अवस्था में अधिक थे। एक वार 
नवयुवक बुद्ध को धर्मापदेश करते देख कर असेनिजित्‌ ने कहा था कि श्रमण- 
ब्राह्मण के अधिपति, गणाधिपति, गण के अआचाये, प्रसिद्ध यशस्वी पुर्णकाश्यप आदि 
छ तीथेकर पूछने पर इस वात का दावा नहीं करते कि उन्होंने परमज्ञान 
( सम्यक्‌ सबोधि ) प्राप्त कर लिया है, फिर जन्म से अल्पवयस्क और ग्त्रज्या में 
नये दोक्षित होने वाले आपके लिए कहना ही क्या है ? इस कथन से स्पष्ट है कि 
ये उपदेशक लोग बुद्ध से उम्र में ज्यादा थे | निगण्ठ नाथपुत्त ( महावीर चध॑मान » 
? को खत्यु बुद्द के समय में ही हो गई थी । जेन अड्डे में ग्रोसाल की झत्यु मद्दावीर 
के केवल्य से सोलद घर्ष पहले वतलाई जाती है। अत गोसाल का उम्र में 
बुद्ध से अधिक द्वोना अनुमान सिद्ध है । अन्य तीथेकरों, के विषय में भी यह-बात 
ठीक जचती है । >> 
१ दौघनिकाय छ० ६-१०, संन्रकृर्ताग २।६ हा ट ह 
२ सपुक्त निकाय 3।१३ हे 
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बीद्ध-दर्शोनन्मीमांसा _ 


( १ ) पूर्णकाश्यप-भक्रियाबाद 

इवफ्रे जोषन चरित दे विषय में हक पता महीं पशला । मत दा बर्णन झ्नेक 
स्वशों पर है। मगपनरेश भजातशवतु के हारा पक्के जाने पर कारगप सै ऋपना 
प्रिद्वान्त इन शब्दों मैं प्रतिपादित किया -- 

करते कराते छेदव बरते छेदम कराते एकाये पकषाते शोक करते परेशान 
इते, परेशान झराने चशमे खाते प्राश भारते बिना बिना फ़ेछे, पंप मारे 
चाँत लूरते चरी करणे यटमारौ करते परकोगमत करते मा बोशते सौ पाप 
अ्टी किया जता | छुरै के हेज चऊ द्वारा जो एष्बी $ महुप्यों बर॒ मांस का पसि- 
दान बता दे, मांस का पुंज बजा दे ठो इसके कारण ठते पाप भी पाप का झामम 
पद्टी | अदि बात करते कराते काटते कराते पकासे परभाते, गया कै इक्षिण तौर 
पर मी छयम हा भी इस कारण उप प्प की प्राए का झरापमत गडीं हंया । शाग 
देशे दाम दिलाते, यह करते सज्ञ बराते यदि पंपा क उत्तर वीर भी थास हो 
इसऊ बारण रहे पुभ्ष भर्दी, पुष्प का आझायमत मी छ्लेपा। दान-इम-पंबस से 
सत्ष बरतने से श पुष्प हे शषुध्य का झ्यायम है। 

पूपप््श्मप का मद संत व्रियाफल का सपा निषेष करता है। भले कर्मो तै 
अ एा पुष्य दीठा है भोर न धुरै कर्मों से बाप। इस घत का अक्रियायाद गए 
शुझोे हैं। धजए क्रग कर्मों का पता है. इसे ता प्रसौऊ प्राभी के सागमांद्ी 
पोयसा। इत' ह॒स खाक दे कर्यो काफन परल ढ़ में कमी पह»ँ प्राप्त दौता।| यही बात 
अन्त स्कुट ऐ तो है। 


(२) भजित कश्नऊम्गस--मौतिकबाद, उच्छेदराद 
दृसं उपरेशक छा ध्यक्तिगत बस अजित था। डेशम्श्न डपापि प्तौश 
ऐसी है प्य बसों के बदे हा कम्दसा है थारण करन हे द्रण दौ पर द्वोपौ। 
दगदी छटेवजी बाय पता हों बनता । बत-पशा विशुद भैठिश्यार है। दोप 
मिशन है शास्दों मैं एस मत इए म्रश्रर है।' 
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बुर्ककालीन समाज और घर्से २६ 

न दान है, न यज्ञ है, न होम है, न पुण्य-पापका अच्छा घुरा फल होता है, 

न माता है, न॑ पिता है, न अयोनिज सत्त्व ( देवता ) हें और न इस लोक में ज्ञानी 
और सम ब्राह्मण-श्रमण हैं जो इस लोक और परलोक को जानकर तथा 
साक्षात्कार कर कुछ कहेंगे । मनुष्य चार महाभूतों से मिलकर बना है। मनुष्य 
जब मरता है, तब प्रथ्वी महाप्रथ्वी में लीन हो जाती है, जल तेज वायु. और 
इन्द्रियाँ झ्राकाश में लीन द्ो जाती हैं । मनुष्य लोग मरे हुए को खाट पर रख कर 
ले जाते हैं, उसकी निन्दा प्रशसा करते हैं । दृष्डियोँ कबूतर की तरह उजली होकर 
विखर जाती हैं और सब कुछ “भस्म हो जाता है। मूख लोग जो दान देते हैं 
उसका कुछ भी फल नहीं होता । आस्तिकवाद ( शआत्मा की सत्ता मानना ) भूठा 


है। मूखे और पण्डित सभी शरीर के नष्ट होते ही उच्छेद को प्राप्त हो जाते हैं। 
मरने के वाद कोई नहीं रहता । ह 


अजित का सिद्धान्त एकान्त भौतिकवाद है । पृथ्वी, जल, तेज और वायु- 
इन्द्ीं चार महाभूतों से यह शरीर वना हुआ है? । अत मरने के वाद चारों भूत 
अपने अपने मूलतत्त्व में लीन हो जाते हैं। तव वचता ही कुछ नहीं है। 
अत मत्यु के पश्चात्‌ चह आत्मा की सत्ता में विश्वास नहीं करता । परलोक भी 
असत्य है। स्वर नरक की कल्पना नितान्त निराघार है। वह पाप-पुण्य के फल 
मानने के लिए उद्यत नहीं है। चार्वाकमत बुद्ध से भी आचीन है । बुद्ध के समय 
में अजित इस मत के उपदेशक प्रतीत होते हैं। जन-सम्मानित ह्वोने से स्पष्ट है 
कि उस समय जनता में उनकी शिक्षा का प्रभाव कम न था । 


! ( ३ ) भ्क्रध कात्यायन--अकृततावाद 


प्रक्रुप कात्यायन का जीवनचरित हम नहीं जानते । लोकमान्य उपदेश्य, तीयैकर 
ही उनका एजमात्र परिचय है। उसक्रा मत इस प्रकार है*--यह सात काय (समूह), 
अऊृत, अकृत के समान, अनिर्मित के समान, अवध्य, कृटस्थ स्तम्भवत्‌ अचल हैं। 
यह चल नहीं होते, विकार को प्राप्त नहीं होते, न एक दूसरे का हानि पहुँचाते हैं । 
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३० आउ्पगोन्मीमांसा - 


एक .दूसोे के धुझ् हुआ वा धुल-जुल जे-जिए पर्यास हैं। ,कौम से पाता 
एए्गीबपन ( पृप्णी तत्व,) आपफइय सेखप्स्ग, बाुऋग सुख जुग्श और अषय 
यह प्रत्त । बह सात प्म झरकुत पुश्च दुन्् के मोरत महीं हैं। बहाँत इन्दा है, 
ल भादयित्य ( मार झाकते बता ) म छुजने हाखा, म धुनाने दाशा म जागने बता, 
अ छतड़ाने दाढा। छो तौदण शसत्रसे शौश भौ काग्रे ता,मौ किपों को कोई 
प्राण से पही माएध । सात अआरयों से ब्सत्म बिषर .ी ( छाशी अतइ में ) गस् 
पिएठा है। 

इस मठ मैं शत में सात पद्रायों 44 श्राप ६ जिनमें कर तो ,भे है महायत 
हैं रहें चार्षाक-पत्भौ झजित केशकम्मस ने भी माजा है! धन्य तीज अपन 
स्व हिं--शु्, दृ्श तथा शीदन । जौषन ( चेठस्य ) करे धबछ पदार्म मातजा 
अत्याकय को भऋरष्यात्मश्द की ओर से «य रहा है / एम ल्विति परमाणु कर मे 
शम्मक्‍्दः मानी गई है ब्ये शरमद के .इत्टेक स्काम शो स्का मी इरे, अ्कुध इस 
सार्ती पद्ा्का है (मर्,खाती जयह भी है। शात्र यारने छे डढ़िसों को हिएा बड़ों 
होती, क्‍्सोंकि शक्त इन साकानों में मं पृड़ कर इनसे झ्रक्मप बिषर में हो मिरता है 
और किसौ मी पदार करे उम्लित्त वहीं करठा । गइ सिद्यस्त सौ ऋकिजाबाद दी है 
और सामाडिऊ ध्यवस्‍्वा का उच्युड्डल कमाने बार है । ऐसे हो मतपारों के खप्दग 
कर जुद भे झपपने किजाझद भा अचार किज! ठदा सदाबार पर छर देकर समाज 
को ऋष्त-ध्यस्त दोने पर बचाया । 


( ४ ) मक्ललि गोसाल--दैषगाद्‌ 


मैं हुए $ उमग्शौण तंआरत क्र्माकतों में हे अस्वतम थे । इधर लगन 
बरित बा गिरोप क्विरण जेब हंपों भौर पाक्ती जिश्ययों मैं हफ़्तम्ध ऐता है। 
अप तक पर्चित तौंदरों के सम्प्रदाव का पत्ता महों अशृत्ाा दि मे डितौ आपीग 
शाम्प्रदय ये भरन्तर्भुद्त थे अमया स्पये दो डिरौ सघ्यदात के जस्मदाता थे । परस्ध 
श्राक्षम षाशाभ प्रच॑म आजौबफ सम्प्रदाय के मामनीय उपरेश पे। 'भक्चलिा 
शम्द इसशी शप्रमाच सूपता देता है। 

*मक्ष्यति! एंस्टूव भस्‍्करी ध्य बार सप है। पादिनीश स्प्रड्रण के परणों में 
इप शम्पराव » श्िय मैं अनक बालेय मिको ैं। पाथिनि ये भप्कजस्क 


बुद्धकाज्ीन, सम्राज़/और घम ३१ 


२रण़ौ चेणुपरित्राजकयों ! ( ६६१॥१५४ ),स॒ज्न के द्वारा मस्करी, शब्द 
मस्क़री को व्युत्पज्न किया हैः। 'वेणु? अथ में मस्कर और परिव्राजक अर्थ 
श्राज्ीवक में, मस्करिन्‌ निपातन' से सिद्ध होते हैं। महाभाष्यकार इस सूत्र 
की व्याख्या करते लिखते हैं--मश्कर ( वेणु ) जिसके,पास होगा! 
इस अर्थ के योतक्र इनि पत्यय के करने पर 'मस्करिनः शब्द सिद्ध हो ही जाता है 
फिर पूर्वोक्त सूत्र में इस शब्द के रखने का प्रयोजन क्या है ? 'विणुघारी” के अर्थ 
में यह पद, सिद्ध नहीं होता, श्रत्युत उस परिवाजक के धश्थ में व्युत्पज्न होगा जो 
उपदेश देता हो 'काम मत करो, शान्ति तुम्हारे लिए भली है” । केयट के प्रदीप 
से पता चलता है कि मस्करी लोग काम्य कर्मों के परित्याग की शिक्षा देते ये । 
काशिका इत्ति में इसी अर्थ को पुष्ट किया है तथा इस पद्‌ की व्युत्पत्ति का प्रकार 
यह है--मा + कृ + इनि ( ताच्छील्ये )। मा” के आकार के हस्व तथा सुद्द के 
आगम-से यह पद तैयार हुआ है। इस अकार 'मस्करी' का च्युत्पत्तिलभ्य अर्थ है 
'क्वाम न करने. वाला? ( माकरणशील ) अकर्मण्यतावादी, दववादी३ । बौद्ध निकार्यो 
से इस श्र्थ.की पर्याप्त पुष्टि मिलती है। मक्खलि लार्गों का यही उपदेश था -- 
नत्यि कम्म, नत्यि किरिय नत्यि विरिय--कर्म नहीं है, क्रिया नहीं है, चीये नहीं है। 
पाणिनि तथा बुद्ध के वहुत समय पीछे भी इस सम्प्रदाय का अस्तित्व भारतवप् में 
अचश्य था, तभी तो महाकवि कुमारदास ( ६ शतक ) ने जानकी को हरण करते 
समय रावण को मस्करी रूप में वर्णित किया है” । जेन अन्थों से पता चलता है कि 


«, १ न वं.मस्करोज्स्यास्तीति मस्करी प्रितताजक । कि तहिं मा,कृत कर्माणि 
मा कृत कर्माणि, शान्तिवे श्रेयसीत्याद्मयतो मस्करी परिज्राजक' । ( मद्दाभाष्य ) 
२ अय मा कृत अय मा कतेत्युपकम्य शान्तित' काम्यकमप्रह्मणियुष्माक श्रेय- 
सीत्युपदेश मस्करीत्युच््यते +--अदीप 
३ परिव्राजकेषपि ,माण्युपपदे करोतेस्ताच्छील्य इनिर्निपात्यते माणे हस्वत्व 
सुटू च तथेव। माकरणशीलो मस्करी कर्मापवादित्वात्‌ परित्राजक उच्यते । 
काशिका ( ६॥१।१५४ ) 
४ अपुत्तर निकाय जि० १, छृ० २८६ 
५ दम्भाजीवकमुत्तुगजटामण्डितमस्तकम्‌ 
कप्िन्मस्करिण सीता ददर्शाश्रममामतम्‌ ॥ ( जानकीहरण, १०७६ ) 


हर 
र 


॥्‌ 


श्र + चौद्धनदर्शन-मीमासा ... 


मछ्तरी शोग बड़े भारी तापस मे इठग्रोण की कटिस सापना में अपनी देह करे 
मुखा वेते थ॑ परथ्माम्ि तापते थे और अपने शरटौर पर मस्‍्म एमाबा करते थे। 
जासफय इरण' के पूकषोक्त निर्देश से सबके प्रिर पर शम्बी बटायों के होने क भो 
पत्ता अद्मवा है। इस मऊ्रर इध धार्मिक धम्प्दाव के स्यापक अमुत्व का बसमुमान 
हम सहज में ढर धऊते हैं। पः 


पंसरत में मस्‍्कर' का शर्ष बोस दोत दे । भ्रतः कुछ ऋाधुमिल् लिदार्गों औ 
मद्दों कस्‍्पना है कि बॉस के इस्श पारण करने से हीं ये शोय मस्थ्रिम! नाम ते 
अमभिद्दित किसे लाते थे । परस्तु यह कस्पना एकर्म मिराधार है। पतश्श्ि मे 
स्पष्ट हो शिद्ा है कि छडो मए्करी संड्रा बाँस के इस्ड सारण के ख्परण ते थौ। 
बैनों $ भयषती छूत' से इसझ पर्नाप पुष्टि दोदौ है। सोशाढ ये रूप महापौर 
का शिप्मष प्रंगौश्मर ड्रिजा तब अपने शरौर कौ चौते छतार कर जाझ्र्षो करे दे 
डाली । उन चौज़ों मे साठिक ( शन्दर का बच्ष)) पारिक ( उपर के बलन्न ) 
झुडिमों पानइ ( जूते ) दया चिज्रफदक ( चित्रपट ) ऋ बल्लेख मिशता है 
बर्ड का इल्लेल गईं है । झतः मपक्तोसज के इस महत्वप््ण दल्ट्रेख ऐगह 
स्पड है कि मस्करों परिश्यणक दस्ड धारण गहँ पता था :त्ुत विशपट दियला 
कर पपते सिद्धान्ता का उपदेश दिया करता था। मारतीस सभाज है मषन्नशी 
परिजाज* एकरम झुपत नहीं ही गया | बल्कि मंक्ष' के गाम से उमष्ये स्‍्पति बहुत 
दिया तक ध्यप्त रही । 

देन प्रस्वा में क्शिपता बषासप बस्यभो और मण्क्‍्तौ सूत्त में 
वबा धौद अजिपिठशे में मप्रलक्षि गोसताल क्र क्विरस मिलता है। एप 

पिल्म स्वर्म मस्द॒रौ पा माता का बाप सत्रा था दोर्गों स्त्री जुरुप 
शांघनों मौप माँसते इषर ठषर पिरते थरं । ग्रोगहुस पामक अआइईालढ़ौ 

मोशाशा में अन्य दोने से इसका माम शोशाल पढ़ सया ब सम 
का हो गद तिगासों था । गह जैन ठीचेकर महवौर ल्वामी का पहला शिम्ग का 
बढ़ा मक्त शिष्प । महाईर को इस पर बड़ो कृपा णी। एक बार विरपायज' मामदझ 


१ साडियाधो म पाडियाओो व इंडियाधो या + 
दाइचाभों से चित्तड्लर्य व साइश्े द्यायामेतशि / ( मयदती छज़ ) 
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किप्ती चाल तपस्त्री ने इसके श्रपमान से दु'खित होकर गोशाल पर तिजोलेश्या” 
नामक शक्ति छोड़ी थी । त्व महावीर ने शीतलेश्या का प्रयोग कर इसके ग्राणों 
को रक्षा की | परन्तु महावीर के साथ इसका सिद्धान्त भेद खढ़ा हो गया जिससे 
बाध्य होकर गोंशाल ने जैन मार्म को छोड़ कर अआआजीवक मार्ग को पकढ़ा! । 
पहावीर के साथ इसके शाज्लार्थ करने तथा पराजित होने का भी उल्लेख मिलता है । 
गोशाल का मत उस समय व्यापक तथा प्रभावशाली हो गया था । उसके ० 
दिशाचर शिप्य थे--(१) ज्ञान, (५) कलन्द, (३) कर्णिकार, (४) अच्छिद्र, (५) 
अग्नि वेश्यायन, (5) गोमायुपुत्र अज़ुन | चर्णिकार का कहना है कि ये भगवान्‌ 
महावीर के ही शिप्य थे, परन्तु पतित हो गये थे । शअत' अपने मत के अचार के 
लिए गोशाल ने इन जेनविरोधी विद्वानों को अपनी जमात में मिला लिया और अपने 
को जिन! नाम से विख्यात किया । आजीबक सम्प्रदाय के इतिहास में भ्रावस्ती 
मे रहने वाली हालाहलाः नामक कुँसारिन अधान स्थान रखती है । वह बढ़ी 
घनाव्य, सौन्दर्यवती तथा बुद्धिमती थी । इसने आजीवक मत के अचार में खूब 
रुपया खे किया । गोशाल इसीके घर आय रहता था। श्राचस्ती ही गोशाल का 
'अड्छा जान पढ़ती है। अपने गुरु के चरित के अनुशीलन से इनके भक्तों ने 
“अछ्वर्स बाद नामक सिद्धान्त का प्रचार किया । भगवती सून्न के अनुसार ये 
आठठों चरम ( अ्रन्तिम चा्ते ) इस प्रकार हैं--(१) चरम पान, (२) चरम गान, 
(३) चरम नाव्य, (४) चरम अजलिकर्म (५) चरम पुष्कर सवतेक महामेघ, (६) 
चरम सेचनक गन्धदस्ती, (७) चरम महाशिला कटक सप्राम (८) चरम तीथेकर 
( सोशल अपने को अन्तिम तीर्थंकर उद्धोषित करता था )। महावीर की मृत्यु से 
१६ चर्षे पहले मोशाल की रुत्यु होने का उल्लेख मिलता है । बुद्ध के ये समकालीन 
अवश्य थे, परन्तु उनके निर्वाण से बहुत पहिले द्वी गोशाल की ऐच्विक लीला समाप्त 
हो गडे थी । इस वर्णन से स्पष्ट अतीत होता है कि मक्खलि गोसाल उस समय के 
, सुप्रसिद्ध घर्माचार्यों में ये । 
१ इसीलिए आज सी जेनसमाज में यदि कोई साधु अपने गुरु से पिदुद्ध 


हो कर निकल जाता है, तो अक्सर लोग कद्दते हँ--चह तो गोशाल” निकला। इस 
कहावत का मूल इस विरोध में हैं । 


२ कल्याणवचिजय राणी_--श्रमण भगवान्र्‌ मद्दावीर ( छु० ११३-१३८ ) तथा 
लेखक रचित धर्म और दर्शन! ( छ० ७१-८१ ) 


३ बौ० 


श्छ बाद्ध-दशन मीमांसा 


पोशार के सिद्धान्यों क्र उस्सेप अपिठक शबा अं में अनेडस्पतोंमँ 
आया है। शस्द सौ ध्राया समान हों है। दोपनि बाय के अगृत्तर 
सिद्धान्द उनसा मतबाद यह है"-- सत्यों के फ्सेश का देतु मईीरी आचा 
महीं है। बिना हैठ के और डदिना प्रत्यय के सत्त्व बल्ेश पाते हैं। 
सत्तों क्र शुद्धि का कोर देत गरहीं है बिना देदु के और दिना प्रायय के सत्व 
शुद्ध होते हैं। अपने भौ कृज सट्टी कर सकते ई पराये सी कुद्ठ थईदी कर सको। 
कई पुष्प भौ कश्न मी कर छड़ता | बश भहं है, बीर्य बदीं है। पुरुष का 
पराक्रम पी है। सभी रत्व सभी प्राणौ समौ मत और समौ लव अपने में मी 
हैं। निर्यश निर्षीग माम्य भौर संग्रेग डे पेर से धे जातियों में रत्पण होकर धृत् 
और इु स मयते हैं। पु भौर दृन्श ह्रोज ( बाप ) से तुसे हुए हैं । संखर मैं 
अठना बढ़शा उत्क् झपकर्ष बड़ी होठा ! जेसे सूत ५3 योशो फ्रंकने पर उदराती 
हुई गिरती है पेसे | पसम्दित और भूएे रौदकर, अ्रावायमत्र मैं फड़कर, 
आय ग्म्त करेंपे / 
श्पष्ट दौ बह मिचतिद्ाद था समभेग हे । ममम्म के हो प्रभाण से लब सब मात 
सुख-जु खा के अद्धर मैं पढे रहते है तब उसका अमुड्डित कर्म अर्फिचित्कर है हौ। 
कम स्यर्ण है। उसमे छिसी सौ प्रकार क्यों शक्ति गही है। सिवरि पर हू अपने को 
छोड़ कर सुख को बौद सोमा थोषो का कर्ंस्ग हे। पोशास हम बह सिडास्त समा 
ठषा ध्यक्ति दोनों के भ्रम्भुश्ग के शिए वितग्त अतुपागेज है। एउके पाक से 
समाय का महात्‌ अहित सम्पत्त होगा, मह गिशम है। 
(२) संज्रय भैल्सिटपुत्त--अभिश्चिततावाब 
सेजन का भत्त बढ़ा क्शिसन प्रतोत होता हैं। भे किसों भौ तत्व बषा परछौक 
दैकज पुप्पापुण्प के भिपन में किसो निश्चित मत व्म प्रतिपाइश गड्डीं करो। 
इवकया मत है “८ 
अदि धयाप पश्चें-क्या परशोक हैं! और बदि मैं लागू कि परदोक है तो 
अ्रपक्ये बतशाद: कि परणोक है ( मैं देख शी शई कदुतए और हैं ऐेसा भौ बहाँ 
कबत्त,, हैं बूसरी तरह से मौ सह्दी बदता । मैं जद भौ कहीं कदइएा कि गई महीं दे । 
मैं यह सौ गईं कहता कि 'पह तहीं वह है ! परलोक पहँ है। परशोक दे मौ भर 


$ दौषनिक्स्थ (है झअशु )ए ९६ (५ दौषणिकाम (आह )ए४ ९९ 
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नहीं भी । परलोक न है ओर न नहीं ” । देवता ( अयोनिज प्राणी ) हैं, नहीं हें, 
हैं भी और नही सी । न है और न नहीं हें । अच्छे बुर काम के फल है, नहीं 
है, है भी और नहीं भी, न दे और न नहों है । तथागत ( मुक्तपुरुष ) मरने के 
08 होते हैं, नहीं होते हे । यदि मुझ ऐसा पूछे और में ऐसा सममू कि मरने 
दे वाद तथागत रहते हैं. और न नहीं रहते है, तो में ऐसा आपको कहें । भे ऐसा 
भी नहीं कहता और भे चेसा सी नहीं कहता 7 
यहाँ परलोक, टेवता, कम तथा सुक्तपुरुष इन माननीय विपयों की समीक्षा 
को गड है। इन व्यारा प्रिपर्या में सजय अस्ति, नास्ति, शअरित-नारित, न अर्ति 
न नास्ति--इन चार प्रकार को कोटियों का निषेध करते हैं । उपर का उद्धरण 
सजय के किसी निश्चित मत का प्रतिपादन नहीं करता । यह '“अनेकान्तवाद' प्रतीत 
होता है । सम्भवत ऐसे ही आधार पर महावीर का स्यादवाद अतिष्ठित किया 
गया था । 
(६ ) निगण्ठ नातपुत्त--चतुर्यामसम्वर 


निगण्ठ नातपुत्त ( निम्रन्थ ज्ञातृपुत्र ) से अभिष्राय जेन धमम के अन्तिम तीर्थ- 

3र वधमान महावीर से है| वौद्ध प्रन्थों में ये सदा इस अभिधान से सकेतित हैं । 

ये चेशाली ( वसाढ, जिला मुजफ्फरपुर, विहार ) में ५९९ ई० 

पू०, पंदा हुए थे | पेशाली गणतन्त्र राज्य था, वहीं के ज्ञातृवशी 

क्षत्रिय सरदार के ये पुत्र थे। पिता का नाम था सिद्धार्थ, माता 

का त्रिशला । यशोदा देवी के साथ इनका चिंयाह होना श्वेताम्बर लोग 

चतलाते हैं । तीस वर्ष की अचस्था में ( लगभग ५७० ई० पू० ) इन्होंने यतिधर्म 

अहण किया । १३ चर्ष की अनवरत तपस्या के वल पर इन्होंने कीवल्य ज्ञान 

( सर्चेज्ञता ) घ्राप्त किया । इन्होंने मध्यदेश ( केशल--मगध ) में अपने घर का 

उपदेश दिया । इनका केन्द्रस्थान समगध की तत्कालीन राजघानी 'राजशह” था । 

2 भरे मागधी” लोक भाषा के द्वारा अपने घ॒र्म का अचुर प्रचार जनसाधारण में कर 
ईन्‍्दोंने ७२ चषे की आयु में बुद्धनिर्वाण से पहले ही केवल्य आप्त किया । 

जेन अगों में तो आपके उपदेश हैं ही । बौद्ध निकायों में भी इनकी शिक्षा 


१ जेन अगे के आधार पर महावीर के जीवन इत्तान्त के लिए द्वृषब्य--- 
कल्याणचजय गणी रचित श्रमण भगवान्‌ महावीर ।? 


३६ बीड-वरशेन-मीमासा 


बा झरेक बार उस्लेक्ष मिखता है। ये बटुर्याम सदर अत, बार ख्ार रे 
संबम बसे मानते थे । (१) जोच हिंसा के मगर सै निममम्म रहा है 
सिद्चास्त ध्ययह्वार का सयम करता हैं। (१) समौ पार्पो का बारण करत 
तथा (३) सभी पापों के बारब करये हैं क्या रइठा है शा (|) 
पार्षा दे बारण करने के झारस बह सदा घृतपाप ( पापरद्दित ) होता है। निभा! 
बा कयिक कर्मो के उपर बड़ा झ्ाप्नह बा वे स्वय तपस्यासावन में नि ९ 
तबा सदा इसश्म उपदेश देते मे'। तंप-ापन से इन्होंने सब्मेश्षता प्रसत कर से 
जी । यह उनऊ दबा भौ था। औद् प्रस्षों में निधष्ठ की स्ज्ञत्म को शत्र ए 
उड़ाई गई है। श्रातस्श मै एक बार कड़ा था कि एक रास्ता स्ज्न होने शा रात 
करते हैं, परन्तु किसो मौ सूमे परों में के हैं, मिय्ा ऐो पाते हो मईँ उसे 
हुपडुरों से शरौर धुचभारो हैं श्लौर सजामऊ द्वाणी, पाशि और बक्त का सामया करे 
हैं। मा यह सकता रस प्रफार कौ १ कि गए छ्ौुसुपा के नाम पोज पते 
माक्लमर कआ बाम पूछते है भ्ीर अपभा एस्ता पूछते हैं! । स्प्॒टता इसका शक 
नियष्ठ कौ सबज्जत्ता हे दाने पर है। 
इन छे तौपकाएँं में बेब नियष्छ मामपुत्त के उपदेश बच रहे। के 
सम्पदाज के मे डी मानक उपदेश है परन्य सत्य पाँकों तौगंकरों के मत वृगपर 
है रदप इसते दी व्यतम्श्ित हो गगे। इन मर्तो में स्प्ति तबा समाज की 
स्वयस्वा ने बौ; इसीसिए बनष्प मे थ तो उत्हें अपनाया, मे विशानों मैं बर्हे 
प्राप यूदराण । फ्लत मे कई शत्पस्दिमों में हो ध्रपमी ऐदिर शीत ब्य उपरण 
कर प्रन्भा के ही दिपय धन गे । 
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मंश्फिम निश्याम १२४ ( अजय ५९ ) 
३ मडिस्रम गिगाय १११६ 
४ मद्ारौर हे सिदाल्नों के शिए दृइम्य सेलइ वा मारतौब परी* 
(है १७४४-१२८ ) 


चतुर्थ-परिच्छेद 
बौद्ध दशन की ऐतिहासिक रूपरेखा 
“» भगवान्‌ बुद्ध का कार्य नितान्त व्यचस्थित तथा श्लाघनीय था। उन्होंने 
स्वय प्रचार कर अपने नये धर्म का शखनाद देश भर में फूक दिया, परन्तु उनके 
अचार का देश बहुत ही सीमित था। कोशल तथा मंगघ के आन्तों में ही भग- 
पान्‌ अपने धर्म का उपदेश किया करते थे। घनी-मानी पुरुषों से उन्हें इस 
कार्य में पर्याप्त सहायता आप्त हुईं। मगधनरेश विम्वसार तथा अजातशश्रु उनके 
उपदेशों के अज्ुयायी थे। कोशलराज असेनजित्‌ को भी वौद्धधर्म में गहरी 
आरधा थी । वह बुद्ध का पक्का शिष्य था और उसकी भक्ति का परिचय त्रिपि- 
टक के इस चाक्य से लग सकता है कि असेनजित्‌ विहार में अविष्ट होकर सिर से 
लेकर भगवान्‌ के पेरों को सुख से चूमता था तथा हाथ से संवाहन करता था 
( बु० च० ४४० )। कौशाम्वी के राजा उदयन भी वौद्धसघ का विशेष आदर 
'रता था। उदयन तथा उसकी रानियाँ चौद्धसघ को अचुर दान दिया करती थीं । 
»फक बार का वर्णन है कि उदयन की रानियों ने आनन्द को ५०० चीवर दान 
में दिये। राजा को आश्वये हुआ कि इतने चीवरों को लेकर आनन्द क्‍या 
करेंगे। परन्तु जब आनन्द ने उनका उपयोग वतला दिया, तब राजा ने उतने 
और भी चौवर उन्हें दान में दिये। सुनते हैं कि उदयन के रनिवास में एक 
चार आग लग गई थी जिसमें पाँच सौ स्लियो जल मरी थीं। उदान ( ७९ ) से 
पता चलता है कि उसमें से वहुत ही भगवान्‌ बुद्ध की उपासिकार्यें थीं। मगध तथा 
कोशल के सेठां ने भी वौद्धधर्म के अचार में विशेष योगदान दिया। श्रावस्ती के 
सेठ अनाथ पिण्डक' का नाम वौद्धधर्म के इत्तिहास में सुवर्णाक्षरों में लिखने 
* योग्य है । युद्ध के प्रति उसकी कितनी श्रद्धा थी, इस वात का परिचय इसी घटना 
/१ लग सकता है कि उसने बुद्ध के निमित्त जेतवन को विद्वार वनाने के लिए पूरी 
जमीन पर सोने की सुहरें विछा दी थीं। सच्ची यात यही है कि अर्थ के साहाय्य 
बिना घर्म का अचार हो नहीं सकता । चौद्धघरम का इतिहास इसका पधान निद- 
शन है। 
बुद्ध ने अपने कार्य को स्थायो बनाने के त्तिए सघ' को स्थापना की थी। 


इसकी रचना राजनीतिक संघ' ( लोकतंन्त की सभा ) के अनुसार की गई थी । _ 


नी 


हि 


श्प बोद-दशन-मीमांसा 


शाक्य शोग गणतन्त्र क उपासर के ।“जुद्ध मौ प्रआाठन्न के पथ्षपातौ पे । फहता 
सन्होंने झपने संघ” को भी प्रजाद तर कौ शेक्ती पर ही निर्मित किया | सिक्‍चुभा 
दे पातन करने थे निमित्त अनेक निमम थे भौर इन्हीं क्र सकखम पिगसपिटक 
में किया गया है। जुद्घम के तौन रत्स ैं-शुद्ध बस और सथ। इम्हीं दौनों 
व्यू शरणापध् भ्यक्ति बौद्ध माता जाया है। सघ का परिपालन बड़े नियम के सब 
किया श्वाता था। अपरादी मिल्त को दस्ड देगे कम काम एव ही करता था। सभ 
कप इस सुस्सदरणा के बारणल हो बोद़पम दौ स्थायिता बहुत दिनों तऊ बनौ रहौ। 


वौद्धप्म फो श्वाखायें 


औौद्धपमं दी शो प्रभान शाक्ानें ईैं--(१) दौसगस ठया (१) सहानाव। 
इन भार्मो का निर्देश मद्दाबानियों ने किया । अपने ऋतपक्पे तो टन्‍्होंते श्रेप्त कतशां 
कर झपने पार्गे व्ये मइान” मान लिया और अ्यल्ौन मताबशम्बियों क्ये दीमगान 
के माम से भरमिद्दित क्रिया । दोशमान' से अमिप्राय पाली त्रिपिटर्कों क्रे भराषार 
पर व्यवस्थित बम से है जिसप्य प्रभार ध्याजक्श रूरा स्याम बरमा शादि 
मारत से इस्तिणी बैशों में ₹। थे कोण अपने को पिरबादी ( स्वणिए्वादं ) 
कहते हैं और मद्दौ लाम थाभौग मी है। महाजारिजों का अ्रमुत्य चीन अपपान 
मगोक्िया कारिया भादि म्रारत से उत्तर के देशों में ६। इस बोों मर्तों के 
सैद्धाम्तिक विभेश वा सबिस्तर बणत आये किया जायया। 'महाबान' का उदव 
कब हुआ ! इस परन वा निश्चित उत्तर गहीं दिया पद सकता। बतिपण विद्ाम 
अरशषभाप को मड़ायाज के सिद्धान्ता कै फबतन का प्रेय प्रदान करते हैं! 'ौनौी 
साफ मैं भ्रश्षपोप बी महाजाम भरद्धात्पाद शाह्म बामक रक्षना आज भी दिद्ममाव 
है। फ््रोक्त कमम भा झाभार यड्ौ प्रम्भ हैं। परस्तु यह क्‍मम टौक बहों। 
परद्यायान-भ्रडत्पाद! कै: सिद्धास्त इतसे विकसित तबा औड़ मद्ायाती हैं. कि उसी 
कषस्पना ईस्वौ के प्रपम शतक मैं मामना उचित नहीं। तिप्यतौ परम्पग में श्रशफा 
बाब पत्र सर्पारितगश माने गये हैं अब बे सूय दशयानी ५। दौनभाव 
शमय $ झजुसार अपने ब्ये बदण नहीं परा। इगौशिए महायाग” ऋपने को 
धमगाजुर्ख पमारर झाग बड़ सया। मद्दायाल' के व्पर बआग्मण पम के सिडास्क 
बा बड़ा प्रमन्‍्द पड़ा दे विशेफ्तः मसवदुगौदा के कमरा कप । बह्द बरमा विशम 
थे दृतीब शत्तड में ऐतिटासिक रौति से मान्रौ जा शब्तौ है। पागाद्धन वो इस 
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महायानी दाशनिर्कों में आदिम मान सकते हैं, परन्तु उनसे भी पहिले महायान के 
समर्थक सूत्रग्रन्थ उपलब्ध थे । 

महायान की ही विकसित शासायें मन्त्रयान तथा चज़यान हैं। इनमें मन्त्र 
तथा तन्त्र का साप्राज्य है । इसका विशेष प्रचार वगाल, उड़ीसा तथा आसाम के 
प्रन्तें में हुआ । इन्हीं का अचार तिब्बत में हुआ । इस अकार वौद्धधर्म के इन 
यानों। का समय--निर्देश इस प्रकार मोटे तौर से किया जा सकता है । 

( १ ) होनयान--विक्रमपूर्चे ५० ०---६०० चिक्रमी 

(? ) महायान--२०० बि०---८०० चि० 

(३ ) चज्ञयान--८०० वि०---१२०० चि० 


: वौद्ध संगीति 


विकाश इस विश्व का प्रधान नियम है । उत्पत्ति के अनन्तर कोई भी वस्तु 
विकसित हुए बिना नहीं रहती । अकुर विकसित होकर ब्क्ष का रूप घारण करता 
“है । कलियों फूल के रूप में विकसित होकर दशकों का मनोरज्नन करती हैं । घर्म 
पश्स नियम का अपवाद नहीं हे। नवीन परिस्थितियों में, आ्लरावश्यक सहायक 
सामप्री के सहारे, धर्म को विकसित होते चिलम्ब नहीं लगता, घ॒र्म का वीज 'अकु- 
रित होकर पक्चवित हो उठता है । बुद्धधर्म का विकाश हुआ और बडे मनोरजक 
ढग का चिकाश हुआ । 
विक्रमपू्े ४३६ में भगवान्‌, गौतम बुद्ध का निर्वाण सम्पन्न हुआ, तब घ॒र्म 
के मूल सिद्धान्तों के निर्णय के लिए उनके अघान शिष्यों की सद्दायता से 
मगध राज्य की राजधानी राजण्ह मे॑ वोदों की अधम सगमीति ( सम्मेलन ) 
निप्पन्न की गई । इसमें सुत्त तथा विनयपिंठक का रूप निर्धारण 
., संगीत्ति प्रथम कर उन्हें लिपिबद्ध कर दिया गया। परन्तु इसके एक सौ 
2 द्वितीय चर्ष के भीतर ही विनय के कठोर नियर्मों को लेकर एक 
है अवल विरोधी मतवाद खड़ा हो गया। इस विरोध का मूडा 
ऊंचा करनेवाले चज्जिदेश के सिक्ठु थे जे बन्जिंपुत्तक, चज्जिपुत्तिक तथा घात्सी- 
पुत्नीय के नाम से पुकारे जाते हैं । इन्हीं के विरोध की शान्ति के लिए वेशाली 
को द्वितीय सगीति ३२६ घवि पू० में की गई। परन्तु झाचीन विनयों के कध्र 
पक्षपाती सिक्षुओं के सामने इनकी दाल तनिक भी नहों गली। इस दर्दशा में 
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मिक्झों मे बेशाशी सै दूर इृटकऋर कौशाम्बी ( पयाण के पास क्रेसम! ) में इस 
हजार मिक्षुओं के साभ महासभ के साथ अपनी ंगीति अक्षण गौ। उसौ दिन 
बोघसभ में शो प्रवाश गेद छद्े है गए--(१) स्थगिरबादी और (२) महा 
साविक | विनय में किसी प्रकार के परिदर्तत  माजे बाफ्ले अपरिषर्तमबारी 
कफरपन्णों मिश्र॒स्पषिरषादौ ( पन्‍लौ येरबादो ) कहसामे। भिनर्जो में समम के 
परिदतन के साथ साथ परिवर्टनबादो संशोषक मिप्लुझों की मभ्डली सरजा में 
अपिक होगे से महासब के कारण सहासोशिक कहशानी | इसने शै पर गदि 
मामशा झड़ जादा छो बोई विशेष बात भ होती। एक बार लब बिरोबी षो 
आय दे दिया गया तब तो झोटौ सौ छोटी बात के लिए श्रामझी मिक्नओं ने 
अपनी जमात झयर्ग पावम की | फशत' सम्प्रदाजों की संम्ा बढ़ने रूपी । 
अशोक के समत ( तृतौय शतक प्‌ थि ) से पहछ्न द १४ मिश्र मिम्त 
सम्पदा ऋऐे हो गये | लोकप्रियता का यह्दौ मूस्य होता है । झमब कुरभम निरस्त 
सोकप्रिय बम गमा। फ़लत' डसमें मिश्॒मिश् मरकृति के सर 
ललीप शामिल इ ने सगे जिन्हें वृद्ध के मूल नियमा का पाशम नितान्त 
संगीति. क्प्लेशपारक प्रतौय होने शगा | मे उभार ये शवा सिद्धान्तों में परि 
बरंब के पदझूपाती थे। महारांज प्रशोकबर्थन को मुद्धभम का मद 
मममेलां मूल के स्वरूप जानये के लिए बड़ा बलेद्ा ऋन पड़ा । ध्रत' इम सर्तंभादों 
के पारस्परिक कशइ करे दूर इसने के शिए सप्राद्‌ भशोक के महास्पत्रिर मांस्यकि 
पुस्‍्त तिश्स को भभ्क््ता में पादलिपुत्न भें तुतौय संगीति का ह्मात्म्स किया | भह 
संगौति हुद्डघमम के इतिहास में सित्यम्त मंहत्वराशिरौ मानी णातौ है कर्गेंकि 
इसौ संघौति के मिभमाजुसार सप्रार्‌ सै भुद्धबर्म के प्रकर के शिए भारत के बाहर 
मौ मिक्नसों को सेजा। इसी समय से शुद्धवर्म विश्वजर् क्रो पदुषों पाने के सिए 
अफसर हुआ। 
चतुर्ण संप त कुपाणषशीन महाराज कमिप्क के समज ( अ्रबम शताब्बौ>े 
में धम्पस्भ हुई । इसड्रे बिक्य में लिक्शदेशौज सन्‍्थों मे सौगाबकम्मन दौ कर रख 
है परस्दु सगीति हुई अषरय और इसके प्मान्मूत तिस्वती, चीम 
अठतुर्थ तषा मंयोशिगन देखक हैं । क्मिध्क व्थ मी घौद्धनमं के बिक 
संगीति में विरोध मरा के अ्रस्तित्व मे अछूर में दस दिबरा। उसने अपने 
गुड पार” कौ सम्मति से मिक्‍लहुओो की इक लहती समा हस्त 
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चाई। उसमें पॉव सौ मिछु संम्मिलित हुए थे और यह सगीति काश्मीर की 
राजधानी के पास कुण्डलवन विहार में हुई थी' । इसके अध्यक्ष थे चसुमित्र और 
“गाष्यक्ष थे महाकवि अश्वघोष जिसे कनिष्क पाटलिपुन्न से अपने साथ लाये थे । 
प्र सिक्षु आय एक ही सम्प्रदाय के थे और वह सम्प्रदाय था सर्वास्तिचाद । 

इ परिश्रम से इन लोगों ने वौद्धधर्म के विशिष्ट सिद्धान्तों पर अपने मत निश्चित 
ये, विरोधों का परिहार किया तथा त्रिपिटर्कों पर बढ़ी भारी व्याख्या लिखी जो 
परद्याविभाषए के नाम से असिद्ध हे । चीनी भाषा में यह अन्थ आज भी अपनी 
द्वितीयता का परिविय दे रहा है । सुना जाता है. कि समोति की समाप्ति पर 
निष्क ने सघ सादध्यें को ताम्रपट पर लिखवाया और उन्हें इस कार्य क लिए 
सेरमित विशिष्ट स्तूप के नीचे गढ़वा दिया। सम्भव है कि ये भन्धरत्न आज भी 
कश्मीर में कहीं जमीन के नीचे गड्ढे हों और कभी ख़दाई में निकल आवें, परन्ठु 
अभी तक इस स्तृप का पता नहीं चलता । अनन्तर कनिष्क ने काश्मीर के राज्य 
को सघ के जिम्मे सुधुर्द कर दिया और स्वय पेशावर लौट गया | १०० ड्र० के 
आसपास इस सगीति का समय माना जा सकता दे । इन्हीं सगीतियों के कारण 


चुद्धधर्म में सुव्यवस्था दोख पड़तो है । इनके अभाव में तो न जाने उसकी क्या 
दशा हुई रहती । 


दाशनिक विकास 

चौद्धवर्म तथा दर्शन के इत्तिहास पर यदि हम एक विहृहइमम दृष्टि डालें, तो 
हमे अनेक ज्ञातव्य तर्थ्यों का परिचय आप्त द्ोता है। विकमपूर्त पष्ठ शतक से 
लेकर वि० पू० तृतीय शतक तक रुथचिरचाद की प्रधानता उपलब्ध होती है । 
महाराज अशोकवर्धन के समय वौद्धधम को पूर्ण रूप से राजाश्नय आप्त हुआ । 
राजा ने इसे अपना व्यक्तिगत घमं ही नहीं बनाया, अत्युत इसे विश्वव्यापी धर्म 
चनाने के लिए उस ने अश्रान्त परिश्रम किया। इस कार्य में अशेष्क को पर्याप्त 
सफलता भी आप्त हुई। अशोक ने थेरवाद को ही अपनाया और उसे ही बुद्ध का 
माननीय सिद्धान्त मानकर अचारित भी किया । विक्रम के आरम्भमकाल तक यही 
_स्थिति रही । 
१. मगोलंदेशीय भ्रन्भकारा के अनुसार यह सभा काश्मीर के ही अन्तर्गत 

जालन्धर में हुई थी । ( स्मिथ--अर्ली इण्डिया एू० २६७-६५ ) 





अलजज--++ 


ब्क 


हरे धीद्ध:दशान-मीगासा 


विष्म के दितीय शत में कुयाथ बरेश कतिऊ के समय स्थिति मशशतों 
है। रबगिरणाद के र॒थान पर “सबोस्तियाइई! हो माननीय सिद्धाम्त क रूपमें 
गृद्टोत हा प्रयारित होमे छगता ऐ। बबुर्ब र्मौति क समय से ध्बारितयाद 
(जा बैसापिझ ) मत बा थमुल्य देशघ्यापों हर जाता हैं। कनिऊ में इसे अ्पन्‍्प्वा 
6षा टत्तरों देशों में इपौक प्रचारक भेजफर इप्तया विस्तार दिया। चौन 
देश में यह सर्चास्तिबाद इसो रामय सया। स्मरध रराते बै बात द कि अाज देश कओ 
माषा में हो बमापिहझी् बा दिशात धाड़िस्व झ्राज भौ सुरक्षित है। मूशत' गई 
साहिस्य एस्‍्कृत में दो था, परन्तु प्रभारत दवने से सेस्ुतमूल राबगा विम्तुस दा 
थया । पत्रम शतक में मौ शख्दयुप्त दिक्मादित्य 6बा कुमारगी क राम्मग्मल में 
सर्बाध्तियाए मे सथ जार पकशा । दयुगन्‍्यु तबा स्वृश्मद्र लते आ्याभायों मे अपने 
अदौन पश्टित्मपूर्न प्रन्‍्भा से इसमें श्ौौबनी शक्ति पूरक दो। इृध दिर्यो तक गई 
मसल अगशम अमकदा रहा, परम्तु यह चमक हुमते हुए दोपक के अख्तिम प्रध्शा 
क समान ही प्रचौत हुई । 


विक्रम के तृतौज शतऊ से औद्धरा्शजिक लत में हमें तई सक्ूर्ति के किन 
विखचाई पड़ते हैं। सर्भास्तिबाद के एक छार से हटकर हम सर्मश्मम्सतगाद के 
दूसरे छोर पर था पहुँचते हैं और नह फ्स्वानमार्ग सौजान्तिस्य के आरा क्राधि'क्ृत 
किया भाता ऐै | इस शठऊ में हमें दो श्ान्तिकरो झाचार्यों के रशंत इते ६-- 
(१) भ्राओय्े 'कुमारस्पतः का जिस्दोंने बाडा पर्भ की सत्ताव्े प्रत्यक्षयम्य त 
मानकर अजुमासपम्य सिद्ध ऊिबा और दूसर (२) भाजाय नागार्जन व्य मिन्होंने 
अलग क॑ सिदासत बकरे ला्िक शेति से प्रतिष्ठित क्र । 'हझुमारशात' धौजाम्तिक 
मत के अम्मदाता है थो 'नागाज़ंब” माभ्यमिऊ मत ( शत्य्याद ) के समर 
प्रचारक हैं। झसलौ शताम्दिनों में इन्हीं क मत की यचुरता दृष्टिमोचर होतौ है। 
कुमारलात बा सिद्धाश्व मारठौय बीर्दों क्र ध्यान दिशेष रूप से आहह्न व कर 
सका, परस्तु इक्के एक शिप्प से औन देरा में एफ मचौन सम्प्रयाग कौ छड़ाषमा 
कौ। इस शिप्म का आम था इरिषर्मों और इस सम्प्रदाज व्यू शाम वा “सत्यपिडि- 
सम्मदाम' । इरिक्मों के 'सत्वभिदिशाक्र/ मामक मन्‍्ब कैप 'तौगों अलुभाव 
( इमारजीबएत ४ ६६ ) शौइस सम्प्रयाव का मूल सभ्य है| धयत हमार- 
सात के हम्तिकारों होगे में तनिक सौ सन्वेद पही। बायाओंग को कॉर्सि फों 


फः 
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दार्भनिक जगत में एक प्रकार ले शतुलनीय है। ये दाशनिक तो थे ही, सिद्ध 
पुरुष भी थे। इसकी माध्यमिक कारिका' ने शत्यवाद को सदा के लिए इृढ 
ताकिक भित्ति पर सदा कर दिया । चतुर्ब--पह्ठ शतऊा में उनके अनुयायियों में 
बड़े बड़े निहान आचाये हमें मिलते है । 

दिक्म के पथ्म शतर में यौद्धू सिद्धान्त सबबंशलज्यत्व के एकरान्तवाद से हट 
कर फिर पीछे की ओर जाता #, परन्तु वह बीच में टिक कर “विज्ञान' को एफ- 
मात्र सत्ता स्वीफार कर लेता है । विजानवाद के उदय का यही युग 6 । इस 
सिद्धान्त की उद्भावना तो की श्ाचार्य मत्रेयनाथ ने, पर उसे तके की दृढ नीच 
पर रखा आचार असग और चमुवन्धु ने । चसुवन्धु के ही शिग्य आचाये दिदनाग 
थे जिन्होंने 'प्रमाण समुच्चय्' जेसा ग्रोद प्रन्थ लिखकर बौद्ध न्याय का शिलान्यास 
रखा जिसे धर्मकौति ने अपने अमाणवार्तिक' से मण्डित कर न्यायमन्दिर के 
उपर कलण रुख दिया। शुप्तों का काल घ्ाद्मणन्साहित्य के ही उत्कर्ष का युग 
नहीं है, प्रत्युत वौद्ध-दर्शन की महती तथा चतुरलख उन्नति का भी सुदर्ण युग है । 
पप्चम शतक से लेकर अष्टम शतक तक श्न्यवाट' तथा विज्ञानबाद की उन्नति 
समान रूप से होती रहो, पर शज््यचाद के सिद्धान्त को जनप्रिय तथा साधारणतया 
बोधगम्य न होने के कारण व्थ्षानवाद ने अपना विशेष उत्कर्ष सम्पादन कर 
लिया । हपंवर्धन के समय हमे नालन्दा विश्वविद्यालय में विज्ञानचाद का अकर्ष 
उपलब्ध होता है। घर्मकीति हृपकाल की ही विभूति थे। धर्मपाल नालन्दा 


विहार के अध्यक्ष पद पर भ्रतिष्ठित होकर शुन्यवाद तथा विज्ञानवाद दोनों मर्तों। के 
प्रचार साथन में सलग्न थे । 


विक्म के अध्म शतक में हम नालन्दा को ही बौद्ध, दशशन के केन्द्र रूप में 
पाते हैँ । यहीं के आचार्यों के पास घर्म की शिक्षा लेने के लिए हम चौनी परि- 
आजकों को आते हुए पाते हूँ । ८००---१२०० ई० तक श्र्थात्‌ चार सौ वर्षों के 
इतिहास के ज्िए हमें नालन्दा तथा विक्रमशिला के इतिहास पर दृष्टिपात करना 
होगा । महायान का तान्त्रिक वज्यान के रूप में परिचतेन तथा चिकास श्रीपवेत 
( दक्षिण भारत ) के पास ही सम्पन्न हुआ, पर उसका अचार पूर्ची भारत के 
विहार के ही आचायों के द्वारा किया गया । तिब्बत में चौद्धधर्म का अवेश इसी 
काल में हुआ । नालन्दा फे ही इद्ध आचाये पद्मसभव तथा शान्त रक्षित ने तिव्वत 
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दे राजा पि-श्ाकदे स्तान ( ७४६ है -:७०<९ ६ ) दे मिमन्जनत्त पर द्ाँ जा 
झद्ौौकार किज्रा, अभान्श परिश्रम कर उन्होंने तिम्वत में बौद्धवम बक्से प्रतिप्रिश 
फ़िब्रा ! बद्रजाम क॑ प्रसिद्ध ८४ सिद्धां का भाविर्माव इन्हीं बार सौ वर्षो के मौतर 
हुआ | इस यह्र कद ज्राप्मयों के उत्पोडम से और कुछ अपमों तशार तीति, विमश 
रुपदेश तथा विश्वजनौस सन्देश के क्मरस बौद्धपर्म म्परत के बाहर फेशा, पर्ची 
देशों पर इसने अपना अमृत्य थमा शिया और झाज गई ससार मरमें सपते 
अ्रधिकएश्मक मामा का घम॑ है! जगत्‌ के इतिहास में इसम्प सोस्कृतिक मृश्य 
अजुपम है। इपने अस्पनिरषासिमों क्मे भ्राक्ु बनाया, कान तथा बम भा 
अबगारा देकर करोकों व्यक्तियों झा इसने उद्धार क्र मर्शा बतलखाया। सदाचार के 
अक्हम्बन से मानव छपनी दी शक्ति से मिर्षाल पा सकता है, यश्ों बोदबर्म वा 
मेरौमिलाद है । 
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पश्चम-परिच्छेद 
बुद्ध की धार्मिक शिक्षा 


बुद्ध के व्यक्तित्व की परीक्षा करने पर यह वात स्पष्ट रूप से प्रतीत होती है 
कि वे पूर्णत बुद्धिठादी थे । इसका अघान कारण उस समय का कल्पना-अ्धान 
चातावरण था। वे किसी भी तथ्य को विश्वास की कच्ची नींच 
चुद्धिवाद पर रखना नहीं चाहते थे, अत्युत तकवुद्धि की कसौटी पर सब 
तत्त्वों को कसना उनकी शिक्षा का प्रधान उद्देश्य था। उन्होंने 
कालामों से उपदेश देते समय रुफुट शब्दों में कहा था कि किसी तथ्य को इस- 
लिए मत मार्नो कि यह परम्परा से चला आता है, अथवा यह, प्राचीनकाल में 
कहा गया था, अथवा यह घर्मग्रन्थ में कहा गया है, अथवा इसका उपदेष्टा गुर 
तापस है, अथवा किसी वाद के लिए उसका ग्रहण करना समुचित है। हन 
» कारणों से किसी भी तथ्य को प्रहण मत करो, प्र॒त्युत इस कारण से ग्रहण करो कि 
| थे घर्म कुशल ( शुभप्रद ) हैं तथा वे घर्म अनवय्-अनिन्दनीय हैं, तथा प्रहण 
करने पर उनका फल सुखद त्तथा हितप्द होगा ( अग्ुत्तर निकाय )। भगवान्‌ 
बुद्ध ने अपने अनुयायियों से कहा था कि जिस प्रकार चतुर पुरुष सोने को आग 
में गरम करते हैं, उसे काटते हैं. तथा कप्ौटी पर कसते हैं, इतनी परीक्षाओं से 
यदि चह खरा उतरता है, तभी उसे विशुद्ध मानते हैं । ठीक इसी तरह "ये भेरे 
वचन हैं, अत मान्य हैं? इस दृष्टि से इन्हें कभी न प्रहण करो। उनकी स्वयं 
/2% करो और खरी परीक्षा के वाद उसे मानों तथा उसके अनुसार आचरण 
कक >> 
तापाच्छेदाध्व लिकषात्‌ सुबणेसिय परिडत | 
) परीद्षय भिक्षब्रो आह्य मद्रचो न तु गौरवात* ॥। 
न 





१ ज्ञानसार-ससुच्चय ( ३१ था श्लोक ) । ज्ञानसार-समुच्चय आयदेच 
की रचना माना जाता है, परन्तु अभी तक इसका मूल सरुकृत उपलब्ध नहीं है । 
तिब्वती भाषा में अजुवाद है जिसे भारत के उपाध्याय कृप्णरच तथा तिब्बत के 
भिक्ठु घञज्ञ ने मिलकर , सस्कृत से भापान्तरित किया था। इस भ्रन्थ में केवल 


हक बोद्धनशन-मीमांसा 


बुद्ध ने तत्वाजुसस्धान क प्रति ध्यपमे सायं क्ये स्पष्ठता अमिम्क्ट कस 
ट्रै--पोषिसत्तमे 'बुक्तिशरण” होमा पराहिए ( धर्पात्‌ बुत्धि कै सहामता सै तप्त 
छा मिभ्म करमा बाहिए ), 'पुठ्रल शरण म होना 'पाहिए-ज्सी भी पुरुष शा 
आश्रम छेकर तप्प क्य श प्रदण करमा भाहिए लहे वह तस्ण स्थिर क ह्वारा, 
तबागत क ड्ारा जा संब क द्वारा मिर्नीत किजा णयरा हो! युक्तिशरण दोगे सै 
बह तत्वान से विश्वक्तित महीं होता और व वह दूसरों के विश्वास पर चलता है । 
धुरिदारी होने के भतिरिक्त भुद्द मितास्त स्मात्रद्रिक ये | कब शुस्क तर 
७ द्वारा दृरूद् तत््थों कौ ब्यारया करना उमका तर्य महीं या। श्याध्यात्मिकता 
की बाड़ उमके युग में यहुत हौ भ्रपिक थौ। हम मर्तो के धूग॒- 
ध्याचदारि बाज तथ्यों क शिपय में मागा यरार कै उन्टपयंध मुक्तियां का 
कता. अदशंत बर झपने कर्तम्नों कौ इतिभौ समझा बढठे थे परन्ठु 
हुड के शिए नह भावषरश निष्यल्त ध्छृक्ित कां। जिस अपार 
बेथ रोपी को अ्र्तरयऊ्ता क झतुसार निदान भर अौौपप बतला देता है उपी 
प्रह्मर भषरोग के रोगी आपियो के शिए धुद ने आदरगऊ बस्‍्तुएँ बतशा बौ्षी। | 
अनावस्यक बस्तु कै विकन में बारम्भर प्ररन किये लाने पर मौने सर्भपा मौज 
हो बारे थे । व्यर्थ कै बातो कौ मौर्माघा करने कौ झ्पेसा मौनावराम्भन प्रेणस्कर 
&। छष्र शमके उपदेशों से कमौ क्रेष इन “झतिग्रश्गा' के विफ्न में प्रश्न कर 
मैठता बा, त्थ बुद्ध भौन हो आया करते ये | भह जगत, निस्प दे जा धामित्य 
जह रपेक धान्त है या यरमम्त ! जौष ता शरौर एक हैं या सिन्च २ आदि प्रस्त 
इसी कोटि के थे । इन धरमों धो थे अम्धाकृत ( अमिषंचगीय ) कहा करते ने 
आ्याशाय है कि इस प्रर्यों कौ मौमासा महीं हो छकती। 
आषस्तो क खेत्रत म॑ बिशार के अचसर पर भार्शुक्सपुत्र वे शुरू से रोक 
के शारबत-अशास्वत, शन्तरान-अभम्त होने तया लौकदेह को भिम्वता-धमि- 
१८ बपरिश्यने हैं जिनमें कुछ धुमाकित-र्सऋष में घद्रत हैं। तपयुंछ् कारिका 
तत्यपमासपणिऋ ( प्र॒१२ में ) झदइत रुप पई है। इरिसा पे कपरेशा 
क प्रति ऐसा हौ माष अमिस्फ्त किया है ८ 
पक्षपातो सम मो धीरे मे दब. करपिक्षादिपु । 
धुक्तिमर्‌ क्‍चर्म बत्प तस्‍्य काम परिप्इः 8 
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नन्‍नता के चिपय में दस मेण्डक प्रश्नों को पछा था। परन्तु बुद्ध 
अव्याकृत ने “अव्याकृत” बतला कर उसकी जिज्ञासा शान्त की । इसी अकार 
प्रएन पोद्रपाद परित्राजक ने जब ऐसे ही अश्न फ्िए, तब बुद्ध ने स्पष्ट 
शब्दों में अपना अभिग्राय व्यक्त किया---न यह अथंयुक्त है, न 
री घमयुक्त, न आदि अश्मचर्य के लिए उपयुक्त, न निर्वेद के लिए, न विराग के 
लिए, न निरोध ( क्लेश-नाश ) के लिए, न उपशम के लिए, न अभिन्ना के 
लिए, न सवोधि ( परमार्थ ज्ञान ) के लिए और न निर्वाण के लिए है । इसीलिए 
मैंने इसे अव्याकृत कहा है तथा मैंने व्याकृत किया है ढु'ख के हेतु को, डुख 
के निरोध को तथा दु ख निरोध-गामिनी प्रतिपत्‌ ( मार्ग ) को । इस चिषय को 
स्पष्ट रखने के लिए उन्होंने बहुत ही सुन्दर दृष्टान्त उपस्थित ऊ़िये हैं । उनका 
कहना था--मिक्षुओं, जेसे किसी आदमी को चिपसे बुक्ा हुआ तीर लगा हो | 
उसके बन्धु वान्घच उसे तीर निकालने वाले चेद्य के पास ले जाय । लेकिन वह 
कहे कि में तव तक तीर न निकलवाऊँगा, जब तक यह न जान लूँ कि जिस 
श्रादमी ने मुझे तीर मारा है, वह क्षत्रिय है, ब्राह्मण हैं, चेश्य है, या शाद्ग है, 
जब तक यह न जान लू कि तीर मारनेवाले का अमुक नाम है, असुक गोध्र है, 
अथवा बह लम्बा है, वढ़ा है, छोटा है या मकले कद का है, तो हे भिक्षओं, 
उस आदमी को इसका पता लगेगा हो नहीं और चह्द योंही मर जायेगा । आशय 
है कि विषदिग्ध वाण से विद्ध व्यक्ति के लिए तीर मारने चाले पुरुष के रग-रूप, 
नाम-गोन्न, आदि की जानकारी के लिए आप्रह करना तथा दिना इन्हे जाने अपनी 
दवा कराने से विभुख होना जिस तरह परले दर्जे की मूखंता है, उसी तरह भव- 
रोग के रोगियों की दशा है । रोग के कारण वे वेचेन हैं, उन्हें उसकी चिकित्सा 


करनी चाहिए, भवनरोग के विषय में अनर्थक वातों का उधेड़बुन करना उनके 
लिए नितान्त अनावश्यक है । 


_/ आध्यात्मिक विपयों में बुद्ध के मौनावलम्बन का क्‍या रहस्य हैं? इसका 
“ कारण ऊपर बतलाया गया है कि ये विष॑य अबव्याकृत हैं--शब्दत इनका विवरण 
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१ द्रप्टन्य चुलमालुक्यस॒त्त (६३२), मठ्मिम निकाय (अलु०) ए० २३५१-५३ 


* २ द्रष्टब्य पोट्ठपादसुत्त ( १९ ), दीघनिकाय छु० ७१ । 
३ दीघनिकाय पु० २८। 


छ्प ब्रोय-वर्शन-मीमारा 


महीं हो सखझ्ता । बौद्ध प्रन्थों क अनुशौशम से इसके ऋम्न बारस मी पतखाने जा 
सकती हैं। बृद्धभम सप्दम अतिपदा--मध्यम सार्प--का प्तिशिबि है बह हो 
अन्यों को छोर मंप्य साय पर असना प्रेयस्कर मानता है। उन परमों का 
उत्तर यदि भत्तरमम दिजरा जाए, तो यह होगा शारबतबाद ( ध्यत्मा रे मिल 
माशने बाल स्यक्तिजां का मत ) और बदि निवेशामक दिया आम ते बा 
होगा रच्छेदबाद ( आत्मा क्यो मरच्र मामते बालों का मत )| बुद्ध '्पे शोमों हो 
भत्त श्रमास्त हैं'। ऐसी दशा में उत्तर वेने से असस्य का हौ प्रतिपाइन दोता। 
अही सममारर बुद्ध ने भ्रतिप्रशनों क रुत्तर के अषसर पर मौत भ्रहणल गिजा होगा 
भर भर्पणा अलुत्तित शहीं प्रतीत शोती ! 
आाष्मात्मिक तत्त्दों बो छ्ेकर प्राचौन विड़ामों ने क्शौ मौजांसा की है। उम्ही 
क चिपय में शुद्ध का मौन होता कम आये कौ भटना नहीं है। धार्मिक जपत 
में यह एक अजरजमरी बात है । इपक मौमांसा झापुमिक तबा 
बुझ के सीमा प्राचीन बिदानों ने अपने अपन इंप से मिन्‍न रूप से बी है। 
चहम्बत का परम जहर £ कि कसा डुद में इस तत्वों का ह्ान भ्राप्त दौ मदिया _ 
कारण पा? क्या ने इम भिफ्तों से निध्न्त अ्रसभिन्न ब! ह्बदा भरि 
थे भ्रम्कि तो उन्होंन इगओे स्पष्ट पत्तर देमे में मौगमाव बा 
झाप्य क्यों लिया ! बोभिए्स के मी तौन सपाधि शगासे पर बुर षो सम्मझू 
पजोि प्रत्मा हुई थी । 'झत उनके हइय सें _त आयरमक द्रिफ्या बा अ्धान पना 
हुआ था यह साममा विश्वारमारय अतौत मई दोठा । शुझ सिलश्द्ट पुरुष पे । 
उरहाने जान-भुझषर शिप्पः थो आरहइ बरते के लिए अनज्यमं तत्वों बा उपरेश 
दिया एस बाई मी विषारशील पुरुष सासके के लिए तबार नहीं हो सदा! 
मरते रामप उन्ह्रान अपमे प्रिय शिप्प आनरद से स्पडताः स्वौआरर त्िजा था कि 
उस्होंपे अास्तर तत्व तंप्ा बाष्य तत्वों में बिना भ्रस्तर किने ( झजन्तर् अषादिर 
डटया ) दी रात्य वा उपरेश रिया है। अपने शिष्यों से उम्दा सम्य दे त्रिपय - 


4. अस्तीजी शारइतप्रद्टो मासम्युप्तेदररामम्‌ । 
हम्पारस्तिश्नास्तिएय आ्रीय्त जिचज्ज) 7 

( माष्पमिक कररिश्य १४१) ) 

२ शावपप्रेफैदमिमु द॑ तत्व सौगत्पम्मतम्‌ ॥ ( अऋयय बश्न क्या है ९१) 
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में कोई वात छिपा नहीं रखी है । अत' उनके ऊपर अज्ञान या जान-चुककर 
किसी बात को छिपा रखने का दोष लगाना सरासर मिथ्या है । 


प्रश्न के चार प्रकार 


;७७. 
).. चुद्ध के मौनावलम्बन की मीमासा मिलिन्द अश्न में बडे छुन्दर ढंग से की 


गई है । मिलिन्द को सी ऐसा ही सन्देह था जेसा हमने ऊपर निर्देश किया है । 
इसके उत्तर में नागसेन का कहना था--महाराज, भगवान्‌ ने यथार्थ में आनन्द 
से कहा था कि बुद्ध विना कुछ छिपाये घर्मोपदेश करते हैं और यह भी सच दे 
कि मालुक्यपुत्र के अश्न पर उन्होंने कोई उत्तर नहीं दिया था। किन्तु न तो 
यह अज्ञान के वश था और न छिपाने की इच्छा के कारण था। पअश्न चार 
अकार के होते हैं. --- 
« (१ ) एकांशव्याकरणीय-- ( जिनका उत्तर सीधे तौर से-दिया जा 
सकता है ) जेसे 'क्या प्राणी जो उत्पन्न हुआ है मरेगा ? उत्तर हो । 

(२) घविभज्य-ब्याकरणीय--( जिनका उत्तर विभक्त करके दिया जाता 


| है ) जेसे--'क्या भृत्यु के अनन्तर प्रत्येक आणी जन्म लेता है ? उत्तर-क्लेश 
न े 
ई 


से विमुक्त प्राणी जन्म नहीं लेता और क्लेशयुक्त आणी जन्म लेता है । 

“( ३ ) पतिपृच्छाव्याकरणोय - ( जिनका उत्तर एक दूसरा प्रश्न पूछकर 
दिया जाता है ) । जेसे--'क्या मनुष्य उत्तम है. या अघम है.” इस पर पूछना 
पडेगा कि किसके सम्बन्ध से ? यदि पशुओं के सम्बन्ध में यह अश्न है तो 
भनुष्य उनसे उत्तम है । यदि देदताओं के सम्बन्ध में यह प्रश्न है तो बह उनसे 
अघम है । 

( ४ ) स्थापनीय--वे अ्रश्न जिनका उत्तर उन्हें बिल्कुल छोड देने से ही 
दिया जाता है । जेसे--क्या पश्च-स्कन्ध तथा जोचित प्राणी ( सत््व ) एक ही हैं । 
इस भश्न को छोड़ देने में ही इसका उत्तर दिया जा सकता है, क्योंकि थुद्ध घ्म 
के अनुसार कोई सत्त्व नहीं है । मालुक्यपुत्र के अश्न इसी चतुर्थ कोटि के थे । 


इसीलिए भगवान्‌ बुद्ध ने उन्तका उत्तर शब्दतः नहीं दिया, अत्युत मौन का आय- 
श्रण करके ही दिया? । 


3 अप 2 2:/ मन कील कस मिलन कल हा अम्क लि मल डर तह तिलक ली 
१ मिलिन्द अश्न ( हिन्दी अनु० पृ० १७८--१४० )। इन चार यसश्नों 
का निर्देश अभिधमकोश तथा लकाचतारसत्र में इस अकार है--- 


४बी० “7: हक 


श्र बोद्ध-दशन-मीसाशा 


नहीं हो सबता। बौद्ध प्रन्यों के ऋहुशीकन से इसके भन्य कारण मी कदर जा 
सढते हैं। बुद्धब्म सप्यम ग्रतिपदा--मध्यम मार्य--क्वा प्तिनिणि है वह दो 
अन्तों को छोषऊर मभ्ण मार्ग पर चशना श्रेयस्कर मासतांद। उन परगोंषा 
उत्तर महि सत्ताएमड दिया जाय ता बह होगा शारबतबाद ( आत्मा छपे निस्न 
मानने बाले स्मक्तिजां का सतत ) और बशि मिपरेशास्मक दिया क्षाग तो' माह 
हांगा उच्छृदबाद ( श्यात्मा को नरघर मानने बाझ्ो क्या सतत )। हुद को दोनों हो 
मत झ्मान्य हैं'। ऐसौ दशा में उत्तर देगे से असत्य ब्य ही प्रतिपादण होता! 
जद्दौं सममऊर हुड्ध भे भ्रटिप्रशनों के उत्तर के अक्सर पर मौसम प्दण किया होगा» 
यह कल्पना ऋलुक्ित भी प्रतौत होती। 

आप्जारिमड तर्ल्या बसे लेकर आजौम बिह़ा्नों मे क्‍्यी मौमांसा कौ है। ठम्हीं 

& कियम में बुद्ध का मौन हाना कम आख््म कौ घटसा नहीं है। भारमिक जगत 
में जह एक अजरजमभरी बात है। इसकी मौसांपा झाजुशिक तबा 

बुर के मौजय प्राजीम बिद्ानों मे अपने अपम इससे मिन्‍न रूप से कौ है। 
सहम्बन का परन यह है कि क्या हुए मं इस तत्यों दा ज्ञान आस हो स किसा 
कारण भा? क्या थे इस भिफयों से नितान्त अनम्दि थे ! अबषा पदि 

ने भ्रमित्र थे तो उम्होंन इसके स्पष्ट इत्तर देने में सौनमाब का 

झाफ्त्य क्यों शिया ! धोबिइक्त के मोत्रे तौद समाधि लगाने पर धुड्ध प्मे सम्यक 
सबोधि प्राप्त हुए थी। झत ठुने हृदय में इन अआभाषस्जक विक्णा का झ्ज्ञान बना 
हुआ था सह मानना विश्वासमोग्य प्रठीत मह्दी होता | बुद्ध निलस्यह् पुश्ष बे । 
सम्दद ने लाग-बुकूकर शिप्गो क्रो पराफह करण के शिए ध्यतआामं तत्वों का शपरैश 
दिया इस का मौ क्चिरशीकत पुस्प माक्बे के लिए ऐेयार गहीं हो पकठा। 
मरते समय उन्होंन अपन प्रिय शिष्य झालस्व से स्पहत' ए्थोक्पर करिजा था कि 
उम्हाने ब्ान्तर तत्त्व तबा बाड्म तत्यों भे बिना भ्रश्तर किये ( ऋगस्‍्तरं अयाडिर 

करना ) ही सत्य का सपदेश दिया है। अपने शिक्षों से उम्होंने एल्म के चिफ्स - 


१ पझस्तौशि शारबत्माहों भास्तीन्युप्लेरदशक्म । 
रस्माइस्टित्कनास्तिस्वे बाभ्रौमित विगक्षणः 0 

( प्राष्यमिक कारिस्य १५१ ) 

२ शाश्वप्रेप्केदमिपु क॑ तत्त्व सौयतधम्मतम्‌ ॥ ( ऋवय बज़उश प्र॒ २२) 





बुद्ध की धार्मिक शिक्षा ४१ 


निमित्त गए। प्रह्म के विषय में पूछा । इस पर घाध्व विल्कुल मौन रहे । दूसरी 
वार पूछा, फिर भी वही मौनभाव । तीसरी वार पूछा, फिर भी वही मौनमुद्रा । 
इस बार वाध्व ने कहा कि मैं वारवार आपके अश्न का उत्तर दे रहा हूँ १ आप 
(उसे समझ नहीं रहे हैं । यह आत्मा उपशान्त हैं? । शब्द्त उसकी व्याख्या हो 
“ ही नहीं सकती। त्रृष्णीभाव के द्वारा सत्य की व्याख्या का रहस्य आचाये शकर 
के इस असिद्ध पद्म में भी हमें उपलब्ध होता है--- 


चित्र॑ वटतरोमू ले बृद्धाः शिष्या शुरुयरुवा | 
गुरोस्तु मौन व्याख्यान शिष्यास्तु चिछुन्नसंशयाः ॥| 
( दक्षिणामूर्तिस्तोन्न ) 
आश्चर्य की बात है कि वटवृक्ष के नीचे इद्ध शिष्य है. तथा गुरु का व्याख्यान 
मौन है और शिष्य का सशय छिन्न हो गया है ! 


अनक्ष ९ तत्त्व 


वौद्ध प्रन्थें में इसी अकार के विचार अनेकत्र उपलब्ध होते हैं । महायान- 
विशक ( श्लोक १ ) में नागाजुन ने परमतत्त्व को वधाचाब्वाच्यम? वचन के द्वारा 
कल कहा है। वोधिचर्यावतार ( ध० ३६५ ) ने बुद्धअतिपादित घर्म को 
अनक्षर ( अक्षरों के द्वारा अप्रतिपाथ ) वतलाया है--अनक्षरघर्म का श्रवण केसे 
हो सकता है १ उसका उपदेश केसे हो सकता है ? उस अलनक्षर के ऊपर अनेक 
धर्मो क्रा समारोप करके ही उसका श्रवण तथा उपदेश लोक में किया जाता है । 


अनक्षरस्थ घर्मेस्य श्रतिः का देशना च का। 
श्रुयते देश्यते चापि समारोपादनत्षर:।_ 


इसी श्रकार लकावतार सूत्र ( पृ० १४३-१४४ ) में अनेक अ्रमाणों से सिद्ध 
' “किया है कि बुद्ध ने कमी उपदेश ही नहीं दिया। अवचन बुद्धवचनम्‌। जिस 


“४ १ प्रूम खलु त्व तु न विजानासि । उपशान्तों्यमात्मा (शां० भा० ३॥२॥१७) 

३ वेदान्त का भी यद्दी कपषन है. कि घद्य स्वयं निष्प्रपश्न है परन्तु अध्या- 

राप तथा अपचाद के द्वारा उसका अपन ( व्याख्यान ) किया जाता है ! इन दोनों 

की सहारा लिए विना उसका व्याख्यान ही नहीं हो सकता । “अध्यारोपापवादाम्या 
निष्प्पश्न अपञ्च्यतते |? हु 





श्ए बोद्ध-दर्शन-मीमांसा 
बेद का मौनावप्तस्वन 


अनस्तरततत्व के बिक में नेदिक ऋषियों मे क्सि मौन या का अषरम्पर 
किया था, तथायत मैं उसी का अनुगमस किजा। जगत्‌ ठया इसके मूल कारण 
क छस्स ध गिर्ण करमा इतना शुरुइ है कि उनके दिपस में बेदिक ऋषियों ने 
सौताकशम्पन ही प्रगस्‍्कर बतल्षामा दे ! 'ऐैज रुपलिपद” ने मिर्केशिव सश्त के बिपन 
मैं झ्मप्र कट्टा है किचोदात्रो से प्रशित सही होता, परम्तु फिसेबाणों 
अराशित होती है, उसे हो प्रश्न जानो। जिस देशप्मस से शषस्छ्िद बस्तु को 
कोक रुपासया करता है. बह तह्त गहींदे (१४)! उप निर्षिशेष मत तक 
मंजेम्दरिय महीं प्यती, बाजौ महीं बाती,, मत गईं श्रात्ा | ह्रत' जिस धक्यर एप 
प्रश्न का उपदेश शिष्य की कना चाहिए, यह इम महीं जागते! बह विदित 
बस्तु पे भस्ग है तबा अगिदित से परे है, ऐसा हमने एज पुरुपों सै धुना 
ई जिसने इमारे प्रति उप ब्यक्तपात डिगा' | तेत्तितिम हप (९४१ ) का 
एप ऋषन दे कि भग के साथ बचत बह जाए शीट धातें हैं. वही बद परमतत्व 
है ( जतो बादो नितर्तस्ते भ्राप्प मगसा सह ) पृदृददारध्णड में छठ परमतत्व क 
शिए मेति, मेति ( गइ महाँ, बह नहीं ) कम प्रयोग रपशस्थ इता है! इत्मा्य 
शंकर ने शाकरसाय ( ६१॥१ ) में बलि” करे के जिपय में एक प्रांचौज 
उफ्ति उद्डास्त की है। बाप्डलशि फ्रपि पाण क्रपि के पाप ब्रह्मा के स्मासमाम के 





एवांशेन पिमायेन एृष्ठातः स्वापमौयत'। 
म्पाहते मरथोस्‍्पत्ती विशिशरमास्यदादिषत्‌ ॥ 

( अमि बोश ४११ ) 
आतुर्षिष॑ स्याऋरलमेइररं परिपृस्धनम्‌ । 
विस स्वापजीय यथ तौर्भदारशिष्ररणम्‌ ॥ डे 
(संता सू २॥१७१) 

% मे लत अश्ु्यप्छति, व दम्मसच्छति मो सभा व जियो म विजयमौसों 
बपाश्मुशिप्या[्‌ । 
अस्परेष शइ पिदित्यदणा अशिदिताइवि ! 
इवि शुभप पूरे पे स्तर स्पषबक्तिरे ! ( बस १॥ ) 


बुद्ध की धार्मिक शिक्षा श्र 


निमित्त गए। प्रह्म के विषय में पूछा । इस पर चाध्व विल्कुल मोन रहे । दूसरी 
वार पूछा, फिर भी वही मौनभाव । तीसरी वार पूछा, फिर भी वही मौनमुद्रा ! 
इस बार वाध्व ने कहा कि मैं वारवार आपके अश्न का उत्तर दे रहा हूँ ? आप 


(उसे समझ नहीं रहे हैं । यह आत्मा उपशान्त हैं? । शब्दत' उसकी व्याख्या हो 


“ ही नहीं सकती | तृष्णीसाव के द्वारा सत्य की व्याख्या का रहस्य श्राचाये शकर 


के इस असिद्ध पद्म में भी हमें उपलब्ध होता है--- 
चित्र बटतरोमू ले बृद्धा: शिष्या ग़ुरुयुवा। 
गुरोस्तु मौन व्याख्यान शिष्यास्तु विछन्नसंशयाः ॥| 
( दक्षिणामूर्तिस्तीन्न ) 
आश्ये की बात है कि वठबक्ष के नीचे वृद्ध शिष्य है तथा थ्रुरु का व्याख्यान 
मौन है और शिष्य का सशय छिन्न हो गया है 
अत्तक्ष ९ तत्त्व 
वौद्ध अन्थों में इसी प्रकार के विचार अनेकन्न उपलब्ध होते हैं । महायान- 


ँ (पैशक ( श्लोक १ ) में नागाजुन ने परमतत्त्व को वाचाध्वाच्यम” वचन के द्वारा 


ध 


), 


व्यकथनीय? कहा है । वोधिचर्याचतार ( ए० ३६५ ) ने बुद्धअतिपादित घर्म को 
अनक्षर ( अक्षरों के द्वारा अप्रतिपाय ) वतलाया है--अनक्षरघर्म का श्रवण केसे 
हो सकता है १ उसका उपदेश कैसे हो सकता है ? उस अनक्षर के ऊपर अनेक 
धर्मों का समारोप करके ही उसका श्रवण तथा उपदेश लोक में किया जाता हैः । 


अनक्षरस्य ध्मेस्य श्रुतिः का देशना च का। 
श्रुयते देश्यते चापि समारोपादनक्षर:॥।_ 


इसी अ्रकार लकावतार सूत्र ( प० १४३-१४४ ) में अनेक अमाणणों से सिद्ध 
* किया है कि बुद्ध ने कभी उपदेश ही नहीं दिया। अवचन बुद्धवाचनम्‌ । जिस 
(00 दाना कर का अकआप कर जाप आआपर पाप क करू श_क भकाफा हा अर क अरत नरक 


१ ब्रूम खलु त्व तु न विजानासि । उपशान्तोध्यमात्मा (शां० भा० २।२॥१७) 
हे ९ चेदान्त का भी यही कथन है कि घक्ष स्वर्य निष्पपश्व है परन्तु अध्या- 
रोप तथा अपवाद के द्वारा उसका अपचन ( व्याख्यान ) किया जाता है | इन दोनों 


का सहारा लिए बिना उसका व्याख्यान ही नहीं हो सकता । अध्यारोपापचाटाम्या 
निष्प्रपल्ठ अपव्च्यते ॥7 


ज “हए०+४-.. 


' 


डर बोदझ-दरोन-मीमांसा 


राक्रि में वे पैदा हुए भौर शिसि दिम उनमे मिर्नाण प्राप्त िना छत दोलों के 
बीच में रम्होंमे डिसी उपदेश का पकाशम नहीं किया । जिप प्रऋर बोई मलुप्न 
किसी मागे से स्गर में प्रदेश कर घह्यों कौ विचिज्रता देखता है पह मार्ग इफरे 
द्वारा मिमित महीं होता, प्रतपुठ बह पूर्व से हों उपलस्ध होता है। उच्ौ अर 
बुद्ध वा भार्य पूर्षतिर्मित है उनके ड्रारा उद्भाबित भरी दोटा! हुद के झाए 
अधिसत हष्य 'मूठता' अब 'तबता' (सस्ता) है शो सदा विद्यमास रहता है! | 
आशार्य भागाओुन ने ऋपमे 'मिश्पमस्तथ” में सौ इसौ तप्म कौ अमिम्दर्ति 

कौ है--दे बिसो आापभे एक सी अक्षर का उक्यारभ भहीं स्या है परम्तु आपने 
बिनेय ल्नों के जम कौ भर्षा कर सम्तुष्ट कर दिया हैं“ 

नोबाह्ूर्प त्वया किडिदेक्मप्पक्रं विमो ! 

छत्नग्य विनेयजनों घर्मेषर्दण तर्पित'* ॥ ७ ॥। 


आये अर्संथ मे मशयान स॒त्राशकार' ( १२।३ ) में बहा है कि भपवास बुद्ध 
ने किसी भर्मे बे देशना महदी कौ। भर्मे तो प्तस्यास्भवेध्य है--अध्येक प्रांसी कै 
अगुमञ को बस्तु है। परन्तु धुक्तउबचित रुप हे विदित धर्मों के द्वार एमस्त लनेता 
वो बुद्धने अपनी ओर झारए ज्बि है -- 
घर्मो मैव ब्र ऐेशितो मगबता प्रस्पार्मयेशों पता । 
आकुष्ा जनता च यृक्तविद्वितैधम स्व्की पमेताम ॥। 
इपौ कारण माध्यभिश्मत के उत्ह्ट स्मास्याता आचाये अन्दरकौर्ति में गो 
संक्षेप में तत्त्व गौ बात बह्ी है हि भाजी के किए परमार्थ मौतस्प है। परमार्थ 





१ एषमंब महामतें जम्मया ते सबागतरणियते स्कितबेषा पर्मा बर्मस्वि 
छिला षरममरिगामज ठचता, मूठठा, पागता । 
अस्त अ राष््या विगमो अस्गों भर परिमिर्ता । 
एठस्मिम्शन्तरै बारित मया शिप्विद्‌ प्रष्मशितम्‌ ४ 
( शकाषतार प्वू ४४) 
३ अप्यषत्न ने टत्यरत्मायशों मैं इसे झशरुत किया ६ । (हृडण्य आागग् 
संप्र- ६ १३ बड़ोदा ) 


बुद्ध की धार्मिक शिक्षा ४8 


हि आर्याणा तृरणीमाव ( माध्यमिक बत्ति ० ५४ )। लकावतार का कहना है-- 
न मौन तथागरतैर्भापितम । मौना हिं भगवन्त तथागता । तथागत ( बुद्ध ) सदा 
मौन थे । उन्होंने किसी वात का कथन नहीं किया । 

इन सव कथनों के अनुशीलन से किसी भी आलोचक को यह अतीत हो सकता 
है कि बुद्ध का किन्‍्दी आध्यात्मिक तत्त्वों के व्याख्यान में मौनावलम्बन उनके 
अन्ञान का सूचक नहीं है. और न ज्ञात वस्तु के श्रप्रकटित सपने का भाव है, 
अत्युत परमार्थ के 'अनक्षर” होने के कारण उन वृष्णीभाव नितान्त युर्फियुक्त 
है। इस विषय में उन्होंने प्राचीन ऋषियों के दृश्टन्त तथा परम्परा को ही अगीकृत 


किया है। 


3 


चष्ठ परिष्छेद 


आये सत्प 


कर्तेस्पशात्न कौ दृष्टि से बुद्ध मे बार सस्यों वा पता शगाया है। इन्हीं सालों 
दे पम्यक झाम के कारण उर्द राबोमि प्राप्त हुई। इन सत्यों था गाम आर्ज पावा 
है अर्षांत बह सत्य जिन्हें झरार्न ( झरईत ) स्पेस ही सशौमोंति जाग सकते हैं! 
सर्स्पों कौ संडणा अनन्त है. परस्तु भर्यपिक महत्वशाकौ होसे के ब्ररव जे पत्र 
सर्वश्रेष्ठ मानें घग्ते हैं। अस्ष्यैर्ति के कपबानुसार इत सर्स्यों को आग! कहते का 
ऋमिप्राय यह है कि श्ार्म चभ-विद्जन हो शम सत्यों के तह दक पहुँच सकते 
हैं। पामर छज जे हैं, मरते हैं तथा दुग्शमय बगत्‌ ब्य प्रठक्षण भरगुभत्र सौ 
करते हैं, परन्द एन सत्यों ब्मे श्लोज निरराने में ने कणमपि समर्थ महा होते। 
हम छोरा इपेशौपर रखने से किसौ मी तराइ बये तकशौक गईं पेरा का, 
परस्तु अाँख में पक़ते हौ पौज़ा उत्पस्म करता है। पामर लन इयेशी के समान हँ, 
ठप आमंचन आँख के तरइ हैं! । झ्ार्यो के हृएय में दव एम उुम्झों ते आभात 
पहुँचठछा है, परस्तु पाथारण क्रम रात दिल कहीं में पत्ते मरते हैं, परम फ़िए 
मां उनके हृदय में इक्फ्रे पइस्न समझने कौ योग्गता गहौं होती । 

भारय॑ सस्य भार हैं- 

(१) बु-खम्‌--ए८ सधार का लीदन दुआ से परिपू0्ण है । 

(९) समुदप*--क्स जुग्ख का बपरण विद्वएवथ है । 

(१) बिरौघः--एस हर हे बास्ठबिक सु्ति सिरतौ है । 

(४) बिरोषभामिषौ तिपद--जुग्झ्ो के मारा ( निरोष ) के शिए बस्टुए 
मसाग ( प्रतिप_्‌ ) है बिएके ऋश्वकम्बन करमे ले लीद संपार में क्यियाव बुआ का 


॥ #र्मापश्रम धनेद दि करतसर्॑स्म न बिक्ते पुमिः। श् 
अश्विपर्ध तु तदेष दि ल्थवस्गरर्ति न पौदय व 0 





बक्ति सथ्शल्तु बितताव ऐेनेद्रोडजते भादम ॥ 
( ऋाप्यसिक कारिक पृत्ति प+ ४७३ ) 


आये सत्य प्र 


सर्वधा तथा सर्वदा निरोध कर सकता है । कहा जाता है कि भगवान्‌ बुद्ध ने इन 
सत्यों का आविप्कार किया, परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से इन तथ्यों का उद्घाटन 
चहुत पहले ही भारतीय आध्यात्मिक वेत्ताओं ने कर दिया था। व्यास तथा 
. विज्ञानभिक्ठ॒* का स्पष्ट कथन है कि अध्यात्मशासत्र चिकित्साशाल्न के समान चतुव्यूह 
है। जिस प्रकार चिकित्साशाजञ्न में रोग, रोगद्देतु (कारण ) आरोग्य ( रोग का 
नाश ) तथा भैषज्य ( रोग को दूर करने की दवा ) है, उसी भोंति दर्शनशास्त्र 
में ससार (दु ख ), ससारहेतु (ढुःख का कारण ) मोक्ष ( दुख का नाश ) तथा 
मोक्षोपाय, ये चार सत्य माने जाते हैं। जिस प्रकार पेय अपनी दवा के अयोग से 
रोगी के रोग का नाश कर देता है, डसी अकार तत्त्वज्ञानी भी उपाय वतलाकर 
ससार के दुख नाश कर देता दे। वेंद्रक शासत्र की इस समता के कारण बुद्ध 
महाभिषक्‌ू--वैद्यराज--वतलाये गये हैं । बौद्ध साहित्य में अनेक सूत्नगन्थ हैं 
जिनमें छुद्ध को इसी अभिधान से सकेत किया गया है? । 
( के ) छुःखम्‌ 

ससार का दिन-अतिदिन का अनुभव स्पष्टतः बतलाता है कि यहाँ सर्वत्र 
दुख का राज्य है। जिधर दृष्टि डालिए, उधर द्वी दुख दिखलाई पड़ता है | इस 
वात का अपलाप कथमपि नहीं हो सकता है। दुख की व्याख्या करते समय 
तथागत का कथन है-- 

इृद खो पन भिक्‍णसवे दुक्‍्ख अरिय सच्च । जाति पि दुक्‍्खा, जरापि उुक्खा 


१ यथा चिकित्साशास््र चतुव्यू ह--रोगो, रोगहेतु', आरोग्य, भेषज्यमिति । 
एव्मिदमपि शाज्त चतुव्यूहम--तद्‌ यथा ससार ससारहेतु” मोक्षो मोक्षोपाय इति । 
( व्यासभाष्य २।१५ ) 
२ साख्य अवचनसाप्य प्ू० ६। 
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३ सभंपज्य गुरु! नामक बुद्ध की उपासना चीन तथा जापान में सर्चेत्र प्रसिद्ध 
है। ह_स उपासना का अतिपादक सून्न है “मैपज्यगुरु वेद्यप्रभराज सूत्र”, जिसका 
अनुवाद चीनी तथा तिच्बती भाषा में उपलब्ध होता है । इसमें चुद्ध के १९२ अ्रणिघान 
( ज़्त ) का तथा घारिणी का वर्णन है। सौझास्यवण इसका मूल सस्कत भी अभी 
अकाशित हुआ है । हश्ल्य 0६--ाह्ाप आ5इढ एण 7, 940, एव्वा्प६६ ) 


; 


४३ घोद्धदशन-मीमांसा 


बुक्‍्पों पिगेद्टि विप्पयगों बुक्‍्डों जम्पिच्छ से लमति तम्पि बुक संश्यितेन 
प्रभूपादानस्फणापि शुषस्य ४ 


है मिक्रगण ठुचअ प्रपम झ्राजतत्थ इ। बन्म मी बुरक्ष है। इद्ाबस्वा मो 
इुग्प़ है । मरण भी बुस्त है। शोक, परिदेषना दौर्मनस्‍्य ( तवासौनता ) उपायाश 
( आयास ईरानों ) सब पुछ है। अपग्रिय वस्तु के साब समागम दु ख है । प्र 
के साथ गिय ए भी जु ख हैं। #प्सित बरहु का न मिरता भी बुआ है। संक्षेप 
में कह सकते ई कि रास # द्वारा उत्पस पाँव एकन्‍्प ( शुप केदना रझ्षा सस्कर 
शबा विज्ञान ) मौ द्‌ ऋ हैं। झारान दे कि ऊ्रात्‌ के प्रत्येड़् कार्य परस्येक पटना 
में जुचआ की सत्ता बमी हु दहै। प्रिमतमा जिस प्रिय के समायम क्रो ध्यपत जौबन 
छा प्रभाग रद मान कर मितान्त द्यानन्यमस्न रहतो दे एस पिक्‍्तम सै भौ 
एक ने एक दिन किसांग होमा आवश्यम्सतत्री है। लिप ब्रध्य के शिए मांगपमात 
इतना परिभम करता है उप भी भराप्ति निधान्त कफरमरक है। हर्प के उपाजन 
में डुप रसज में धुल दवा स्वत में मी तुखहे तब अपंछो सुझण्ररक करे 
#ह्टा चाग | बस्सपद का कबन मिठास्त पु्ियुद है कि बह संसार कसते हुए गर के 
धगान है, तब ईपमी इसी कया हो सकती है! भौर घासन्द कौन सा पनज़ा ऋप ! 
के नु दासों किमानन्शो निर्च पञक्षिते सति ) 
( बम्मपश्ट: घाबा १४९ ) 
यह छसार म्च-ज्याश्प के पदौस मषव के समाव है, परम्तु मूड छत एस 
छड॒प को भ जामकर दो तरइ दरइ के भोश बिज्ञास बी सामधी एकत्र करते हैं, 
परम्तु इससे क्या दोता ६ | देखते रेखते बाबू कर सौर के समान विशाश पौदन 
था अत्पाद प्रृष्णी पर शोटम रूगटा है उसके कक छ्लिल मिम्त होकर विश्वर 
आते हैं। परिभ्रम ठपा अय्गस स तैयार की थई मोय-सामप्रौ शु् म पेदाकर दुआ 
है! पद्ा करती है। शत इस झसार में अबम संग इच्प दी प़तौत होता है। 
सावारण ल््ष इस अ्रतिदिश ऋगुभद करते हैं, परन्तु ठप उड्मिम मह्दीं हांते। 
साबारण घपटमा समझकर उसड़े आगे झूपगा सिर झुभा देते हैं. परम्तु शुद्ध वा 
अुमत्र नित्तास्द फचा है-क्षमका ठोम भास्तविक दे। महर्थि पदश्चसि वे स्पहट 
कट्टा हैं--घु पसेव सभ्च॑ विवे्िन ( बोगसूज् २।१५) विदेकों प्रध्प कौ इडटि में 
बह पम्प सपार दौ दुप्प है। शुद्ध कौ मी यह, रड्टि पौ। 


आय सत्य ७ 


ही 


( ख ) डुःखसमझुदय$ 
हितीय आये सत्य ६--दु खसमुठय । समुठय का अर्थ हैं--कारण । अतः 
- दूसरा सत्य हैं--हुख का कारण । विना कारण के कार्य उत्पन्न नहीं होता। कार्य- 
५- कारण का नियम अच्छेय है । जब दु'स कार्य ह, तव उसका कारण भी अवश्य 
'ही होगा । दुख का हेतु दैं--तृप्णा । भगवान्‌ बुद्ध के शब्दों में --- 
'इद खो पन भिक्खबे दुक्खसमुदय अरियिसच्च। योग तण्हा पोनव्भविका 
नन्दिरागसहगता तत्र तत्नाभिनन्दिनी सेयमीद कामतण्हा, भवतण्हा विमंब्रतण्हा' । 


हे मिक्षुगण, दुखसमुदय दूमरा आर्यसत्य है। दुख का चास्तव हेतु तृष्णा 
हू जो वारवार आणियों को उत्पन्न करती है. ( पौनभबिका ), विपयों के राग से 
युक्त हे तथा उन विपयों का अभिनन्दन करनेदाली हैं। यहाँ और उ्हॉ स्वेत्र 
अपनी तृप्ति खोजती रहती है । यह दृष्णा तीन प्रकार की है--कामतृष्णा, भव- 
तृष्णा तथा विभवतृष्णा । सक्षेप में दु ख-समुदय का यही रुचरूप है । 


«»... कु'ख की उत्पत्ति का कारण है तृप्णा-प्यास-विषयों की प्यास। यदि विपयों 
.. के पाने की प्यास हमारे हृदय में न हो, तो हम इस ससार में न पडे और न दुख 
भोगें | तृष्णा सबसे बड़ा वन्धन है जो हमें ससार तथा ससार के जीवों से वॉधे 
हुए दै। 'घीर विद्वात पुरुष लोहे, लकड़ी तथा रस्सी के वन्धन को टढ़ नहीं 
मानते । वस्तुत हृढ़ वन्धन है--सारवान्‌ पदायों में रक्त होना या मणि, कुण्डल, 
पुत्र तथा स्री में इच्छा का होना!। घम्मपढ का यह कथन विलकुल ठीक है । 
मकड़ी जिस अकार अपने ही जाल घुनती है और अपने ही उसी में वेघी रहती 
है। ससार के जीवों की दशा ठीक ऐसी ही है? । वे लोग तृप्णा से नाना प्रकार 


के विषया में राग उत्पन्न करते हैं और इन्हीं राग के वन्धन में, जो उनके ही 
अत बस मन बम कल अल पक कप क्लिक की 080 7४ कक का 


१ सज्मिमनिकाय--महाहत्थिपदोपमसुत्त । का ॥ 
२ न त दल वन्धनमाहु धीरा, यदायस दारुज पव्बज च । 
सारत्तरत्ता मणिकुडलेस, पुत्तस दारेसु च या अपेक्खा 0 
० | ( धम्मपद, ३४७ गाथा ) 
. ई ये रागरता तु पतति सौत, सय कत मक्कठका व जाला | 
( धम्मपद ३४७ गाथा ) 


लत] 


लत. 


डैप बीद्ध-दरोन मीमासा 


उत्पम्न किले हुए हैं, झपमे एप दोष कर दिमरात बन्बन व्य प्र टठाे हैं) गए 
सुष्णा हौन अ्रकार करी पर बतलाई गई रै-- 

(१) कामदष्प्प--थो ठृल्ना नाथा पर $ क्कयों कयैं कामना करती है। 

(२) मचत्पष्पा--मर : संसार था अम्म। इस संसार को सत्ता बताने 
रखने बाशी तृप्णा । एस संघार की स्थिदे के करण इर्मी हैं। इमारी तृप्णाहौ 
इस संसार छय्रे उत्व् किये हुए है। उसतार के रहने पर द्ौ इमारौ 'ुखबापना 
अरितार्थ इांती है। भझतः इस संसार की तृप्णा मो दृष्मा गा हो एक प्रकार है। 

(६ ) घिसघ दृष्ण-- लिम्प” घर धार्प हे इच्छेश, एस्भर वा पाशा ( एंधाए 
दे तारा कौ इच्छा उसी अऋर अु-य उत्पग्न करती है. जिस अपार उसके शापत 
होते कप झ्भिकाया। थो क्षोप संसार धओ लाशबान समझते हैं, मे बाषकिपस्व 
प्रशिक बनकर ऋण लेकर मौ बृत पौते हैं। लगन करे सुखमम बनाना हौ हमता 
डोऐेरस होता है। थे इप बिस्ता हे तमिक सौ विवशित पहीं होते कि हदें शव 
जुषामा पड़ेभा । क्षय मह देह सस्म कये हेर मग ब्वतो है, तन दरौल किसे ऋम 
जुक्ान श्राशा दे ससार के उन्‍्देरगार का महौँ असम परध्साम है सिसके 
छपर बार्षकपन्थिरयों ऋथ्र कई मूशमरतञ्र भ्रषतम्वित है“ 

चावस्जीबेस सुर्स जीषेतू , ऋण छृत्वा धृर्त पिषेत्‌ | 
मस्मीमूतरय वेहस्य पुनरांगमर्॑ कुथा ॥ 

अद्दौ तुप्णा लगत्‌ के समस्त विधोद् तबा विरोध कौ असनों है। इसी के बारण 
राजा राद्य से रूपठा है श्रत्रिग संत्रिय से शड़ता है अल्मस आहान से सव्॒षा 
है। मात पत्र से रूवती है और टगफा मौमाता से शब॒ता है श्याशि | समस्त 
पापकर्मों बा बिदान यद्डी तृप्णा है! । बोर धसौकिए ओरौ करता है; कायुक इसो 
के शिए परक्रौगमम करतादे बनौ इस के सिके परोर्जो के चूसता है। एप्प 
मूशक यह ससार है । तृप्णा हो धुम्ख व्य कारण है। छसौ का सतुघोर करवा 


अस्वेक प्णी का दर्तंस्प है । 
( ग ) शुम्शधिरोधः 
शूठ्रौय क्राजसश्य कय बम 'ु-खबिरोप' हे। मिरोब” शब्द वा भर्व ब्यशा 
था स्थाग है ! बह सहन बतड्ाठा दे कि जुःख का तारा दोता है। बुन्प बौ छत्ता 
% शसिकिय शिक्मरय--मशाजुक्राइन्पसण । 





आये सत्य श्ध्‌ 


चतलाकर ही बुद्ध की शिक्षा का अन्त नहीं होता, अत्युत उनका उपदेश है किः 
इस दु'ख का अन्त भी है| बुद्ध ने शिक्षओं के सामने इस सत्य की इस अकार 
व्याख्या की-- 

“'इद खो पन सिक्‍खवे दुक्खनिरोध अरि्यिसच्च । सो तस्सायेव तप्हाय असेस- 
विरागनिरोधों चागो पटिनिस्सागो मुक्ति अनालयो ४ 


किट 
अर्थात्‌ ढुःखनिरोध आर्यसत्य उस तृष्णा से अशेष-सम्पूर्ण घराग्य का नाम 
है, उस तृष्णा का त्याग, अतिसर्ग, मुक्ति तथा अनालय ( स्थान न देना ) यद्दी है। 


बुद्धवर्म की महती विशेषता है कार्यकारण के अद्ट सम्बन्ध की स्वीकृति । 
जगत्‌ की घटनाओं में यह सम्बन्ध सर्वत्र अनुस्यूत है । ऐसी कोई भी घटना नहीं 
है जिसके भीतर यह नियम जागरूक न हो । दुख के कारण का ऊपर विवरण 
दिया गया है। उस कारण को यदि नष्ट कर दिया जाय, तो कार्य आपसे आप 
स्वत नष्ट हो जायगा । अत' कार्य कारण का सम्बन्ध ही इस सत्य की सत्ता का 
पर्याप्त अमाण है । 


दु'खनिरोध की ही लोकप्रिय सज्ञा निर्वाण” है। तृष्णा के नाश कर देने से 

इसी जीवन में, जीवित काल में ही, पुरुष उस अबरथा पर पहुँच जाता है. जिसे 

निर्वाण के नाम से घुकारते हे। निर्वाण के विषय में बुद्धधर्म के सम्ददायों में वढ़ा 
मतभेद है जिसकी चर्चा आगे की जायगी। यहाँ इतना ही सममना पर्याप्त होगा 
कि "निर्वाण” जीवन्मुक्ति का ही बौद्ध संकेत है। अगुत्तर निकाय? में निर्वाण- 

प्राप्त पुरुष की उपमा शेल से दी गई हैं। अचण्ड मम्ावात पर्वत को स्थान से 

च्युत नहीं कर सकता, भयकर आंधी के चलने पर भी प्चत एकरस, अडिग, 

अच्युत वना रहता है । ठीक यही दशा निर्वाणप्प्त व्यक्ति की है?। रूप, रस 

' गन्धादि र्षियों के थपेडे उसके ऊपर लगातार पड़ते रहते हैं, परन्ठु उसके शान्त 





१ सेलो यथा एकघनों वातेन न समीरति। 
एव रूपा, रसा, सद्दा, गन्‍धा, फससा च केचला ॥ 
इंद्र घम्मा अनिद्रा च, न पवेघेन्ति तादिनों । 
ठित चित्त चिप्पमुत्त चस यस्सानुपस्सति ४ 


( अग्रुत्तर निकाय ३।५२ )' 


० वीड्धह धन-मीमासा 


वित्त वो किसी प्रचार मौ पम्प गड़ीं करते । आएगों ऐ निर्राहित होकर इइ पुर 
अपगस्त शाम्ति का अनुमष बरता है! 
(घ) वुष्छनिरोधगामियी प्रतिपदू 
प्रतिषद्‌ का ऋब ई--मार्ग | गद्दों भरहयुय भामसप्य है ओ इुन्पमिरोध तऊ 

पहँजानभल्ा मांग है । पस्तम्य स्‍थान मरि है. हौ उय्या मांग मी आयरन होगा! 
जिर्बाण प्रत्यक्ठ आधी का यन्तस्य स्‍्कान है. धो उसरे लिए सा की कस्पनता मी 
स्यायसपत हु । इस साग का मास “सश्यसिक सांग' है। श्ाट शंग ये ईं-- 

(१) शम्पग्रष्ठ 

(२) शम्मरू पंर्त्प ) न 

( ३१) सम्मऊ बाजा 

(४ ) सम्यक कर्मान्त शौश 

( ५) सम्मय्‌ आाजोबिका 

( ६ ) सम्यरू स्यायाम 

(०) सम्पक्‌ स्पति छम्पषि 

( ४) उम्परू समावि है 

अशगिइ मार्य'--ब/डबम की ध्यक्षौमांस्य का चरम साथम है। हुए 

आप पर चशन से पत्येक व्यक्ति अपन दुचों वा इस नारा कर देठादँ 
शप्ा बि्बाण प्राप्त कर छलेठा हैं। श्यौलिए गई समस्य मारे ये श्रेष्ठ मामा गा 
हि--मम्गानाडिश्रे सतो ( सार्गाषामशमिक- श्रेडड ) ( पम्मपर २ १ )। जेतक्ण 
के पड पदस सिक्षतों का रुएदेश रते समन मय्भान जुद्ध में श्रपन ओौयुच्त प्र 
इसी मार्प हरे क्वात की विशुद्धि के सिए तबा मार वो सू कृत करन के लिए आ्राभग” 
आज शतशाया है-- 


पफएसो व मम्गो 44३0 को 
फत हि तुम्हें पटिपस्थज मारस्सेत फमीहने |॥| 


( कस्सएद २ /२) 
हुडुबर्म के असडुसार पडा शौल ओर धमाथि ये टौन सुरुय साधन माने ज्यते 
दैं। धऋरषक्तकि माप इसो स्पथनश्ज का पत्सबित शपए है। हुद्धभये मैं आचार 


आय सत्य ध्श्‌ 


हो अघानता है। तथागत निर्चाण के लिए तत््वज्ञान के जटिल मार्ग पर चलने 
प्री शिक्षा कभी नहीं देते, अत्युत तत्त्वज्ञान के विषम अश्नों के उत्तर में वे मौना- 
वलम्वन ही भ्रेयस्कर समझते हैं। आचार पर ही उनका प्रधान लक्ष्य है | यदि 
ग्रष्ठाज्ञिक मार्ग का सम्यक्‌ पालन किया जाय, बिना किसी मीनमेख के इसका 
यथोचित आश्रय लिया जाय, तो शान्ति अवश्य प्राप्त होगी। गौतम के उपदेशों 
का यही सार हैं। माग पर आरूढ़ होना एकदम आवश्यक है । केवल शब्दत-- 
इस मार्ग का आश्रय कभी उचित फल ठेने में समर्थ नहीं हों सकता। इसोलिए 
भगवान्‌ बुद्धदेव ने स्पष्ट शब्दों में पश्चसहल भिक्कुओं के सघ के सामने डके कीः 
चोट अपने सिद्धान्त का सिंहनाद किया-- 

तुम्हेहि किच्च आतप्प* अक्खातारो तथागता | 

पटिपन्ना पमोवखन्ति मायिनो सारबन्धना' ॥ 

हे भिक्षुओं, उद्योग तुम्हें करना होगा । उपदेश के श्रवणमात्र से दु'खनिरोध 

कथमपि नहीं हो सकता । उसके निम्मित्त आवश्यकता है उद्योग की । तथागत का' 
कार्य तो केदल उपदेश देना है । मार्ग वतलाना मेरा काम है. और उस मार्ग पर 
चलना तुम्हारा कार्य है। उस मार्ग पर आरूढ़ होकर, ध्यान में रत होंनेवाले 
व्यक्ति ही मार के वन्धन से मुक्त होते हैं, अन्य पुरुष नहीं । इससे बढ़कर उद्योग 
तथा स्वावलम्बन की शिक्षा दूसरी कौन सी हो सकती है २ कर 


मध्यम प्रतिपदा 


इस आचारमार्ग के आठा अज्ले में 'सम्यकः ( ठीक, साधु, शोभन ) विशेषण 
दिया गया है। विचार करना है कि इस सम्यकता फी कर्सौंटी क्या हैँ? किस 
दशा में चचन सम्यक्‌ कहा जाता है अथवा किस अवस्था में दृष्टि सम्यक्‌ मानी 
जाय । तथागत का कथन है कि अनन्‍्तों के मध्य में रहना ही सम्यक्ता है। 
किसी भी वस्तु के दोनों अन्त उन्‍्माग की ओर ले जाने वाले होते दें । अर्थात्‌ 
किसी भी चस्तु में अत्यधिक तलल्‍्लीनता अथवा उससे अत्यधिक चराग्य दोनों अनु- 
चित हैं | उदाहरण के लिये अधिक मोजन करना भी दु खदायी दे और बिल- 
कुल भोजन न करना भी दुःख का कारण है । अतः सत्य तो दोनों अन्तों के बीच 





१ आएप्य-- “योर पा ॥ » घम्मपद--मम्गवर्ग ६०४... _ 
्ँ >> + 


श्र बीद्धशन-मीमोसा 


मे हो रइदा है। एस शोस॑ग मष्प के क्रषिक महत्त्व देंगे के व्यरभ हो हुए का 
मागे अध्यम य्रतिपदा' मध्यम साय ( बश्व क्र रार्ता ) कहा छाता है। पिप्पम 
अधिपद्य' का प्रतिपादन बुद्ध के हों शब्दों में इस थरार इ-- 

है मिक्‍्चगे अ्रस्धा पस्णज्जितेन म सेवितस्था । कतमे है! थो बाज दछा्मेत 
कामसुश्स्शिक जुयोगो हवीनां पम्मो पोषुण्यनिको अनरियो अन/यसंहितो। थो चान 
अत्तक्‍्शमबलुयोपो बुक्णो अनरियो अश॑त्यसंहिती । एते श्लो मिक्‍्चने उसे झन्ते 
अनुपगम्ग मण्झिमा पटिपश्ा तबासतेम अमिर्ध्युया बक्‍छुकरणौ आपकरनोौ धप०- 
माय समिश्ञाय सम्भोषाय गिद्दार्ण संबत्तति' । 

[ है मिक्षणण संसार का परिश्याग कर निरत्तिमाप पर अशतो बाले स्वषि 
(अर्जित) ब्रो चाहिए कि दोना धर्स्तों करा संबन सं कर । कौैत से दो झम्प | एक 
अस्त दै--श्मम्म धस्टुयों स भोप की इच्छा से सदा लगा रहमा | यहविप्माजुनीस 
इम भाग्य आ्राष्पात्मिकट्ा से प्रबर ले लाने बाशा ध्ममा एपा अशर्ष बत्पम्म 
करो दाद्य है । पूपरा अस्त है--रारीर को कड़ देता। यह मी बु-श्ल अजासे ठगा 
हानि रत्यस्त करने दारय है। इन दांगों अन्तों के सेष्भ करमे से मानप भपचकत 
हे कमी डर नहीं पा सकता | उसके शद्भार का रास्ट्ा इत प्यस्ता वो छोड़कर 
आीअ का मारे दे । धुद वे इसौ कय प्रतिपादग किया है। जह मात पेश्र उन्‍्मौजन 
करते बाला प्ञवान सत्पत् करने बाणा है! यह चित्त क्र शाम्तिप्रयाग करता 
सम्गर्‌ ज्ञात पेद्ा करता दे ता मिर्बाय इत्पज्ञ करता है। इसौ माय का सैबन 
अहगेक पऋज़ित के शिए हितकर है | 

इस मप्जम मार्प कमा प्रकाशन हुड के जीदश वर चरम रहस्य है। पौतम 
मे अपने जऔौरत कौ कसौटी पर बोनों अस्तों ध्ये कफकर देखा कि ने सारहौन हैं“: 
छरम शाम्ति के देसे मैं सिताश्त असम हैं। थे मह्॒सों में पक्षे थे! रख समय 
के समस्त राजकीय छुप उ्हे प्राप्त थे। ठमके पिता पे टक्के चित्त करे विषय 
बाधरा में बॉपने के लिए उनके सौरूय में किसो बस्तु को जुदि न होगे शौ। परस्त 
हु मे इस पैपक्कि जी को मौ चरम शान्ति के देने में अ्मौम्य पाजा | तशम- 
स्तर ने हृटयोभ कौ ककित साथमारमें सलोनोण्पन्‍ुंक छूर सबे। उन्होंने अपने 
शरीर करे सुझा कर करेगे बथा दिया । धुप्कर योफ्लाबमा के कारण समका शत्तैर 
हों णा एक दुला हाँषा हो रइ पयरा । परम्त इस माये में मी साम्ति व मित्ती। 


आये सत्य क्र 


तव ये इस सत्य पर पहुँचे कि परमसुख पाने के लिए न तो विषयों की सेवा समर्थ 
है और न कठिन साधना के द्वारा शरीर को कष्ट पहुँचाना। परित्राजज न तो 
विषयों की एकाए्ठी कामना में हो आसफक्त हो और न शरीर को कष्ट पहुँचाने में 
निरत हो, भ्रत्युत शील, समाधि और प्रज्ञा के सम्पादन में चित्त लगाकर अन्नुपम 


शान्ति की उपलब्धि करे । इस प्रकार मध्यम मार्ग” बुद्ध की सच्ची स्वानुभूति पर 
आश्रित है। 


मध्यम प्रतिपदा आठों अप्तों में लगती है । दृष्टि के लिए भी दो अन्त दैं-- 
एक है शाश्वत दृष्टि और दूसरी है उच्छेद दृष्टि | जो पुरुष शरौर से भिन्न, 
अपरिणामी, नित्य आत्मा की सत्ता स्वीकार करते हैं वे शाश्वत दृष्टि रखते हें । 
जो पुरुष शरीर को आत्मा से अभिन्न मानकर शरीरपात के साथ आत्मा का नाश 
चतलाते हैं वे 'उच्छेद दृष्टि में रमते हैं । ये दोनों दृष्टियों एकाशिनी होने से हानि- 
कारक हैं । सम्यक्‌ दृष्टि तो दोनों के वीच की दृष्टि है। दुःख न तो शाश्वत होने 
से अजेय है और न आत्महत्या कर उसका अन्त किया जा सकता है। दुख को 
नित्य मानकर उस पर विजय करने से सगनेवाला आलसी पुरुष उसी प्रकार 
सिन्दनीय है, जिस अकार आत्महत्या कर हु'खों का अन्त माननेवाला कायर पुरुष 
गहंणीय है। उचित मार्ग दुखों के कारणभूत तृष्णा को भलीभाँति समझकर 
उसका नाश करना है | तृष्णा का उदय अविद्या के कारण हैं । अविद्या ही समग्र 
दु'खों की जननी है । उस पअविद्या को विद्या के द्वारा नाश करने से चरम उपशम 
की आप्ति होती है । भगवान्‌ बुद्ध भी 'ऋते ज्ञानान्न सुक्ति” के ओऔपनिपद सिद्धान्त 
के ही अनुयायी हैं । परन्तु यह ज्ञान केवल कोरा पकवाद न होना चाहिये । शाव्िदिक 
ज्ञान से शान्ति का उदय नहीं होता । ज्ञान को आचार माय के अवलम्बन से 
पुष्ठ करना होता है । आचाररूप में परिवर्तित ज्ञान ही सच्चा ज्ञान है । जिस ज्ञानी 
का जीवन आचार की दृढ़ भित्ति पर अवलब्वित नहीं है, वह कितना भी डींग 
7होके, वह अध्यात्म मार्ग पर केचल वालक है जो अपने को घोखा देंता है और 
> स़सार को भी धोखे सें डालता दे । हे 
हि अछ्ठां गिक मार्ग 
मसग्गानटठद्विकी सेट्टो सच्चान चतुरो पदा | । 
विरागो सेट्टो धस्मान हिपदानाज्व चक्खुसा ।| (घम्मपद ,९०१) 


हक 


घट बीद्ध-इशन-सीमांसा 


पब मार्गी मैं क्षेप्त भ्रम॑धिक मार्यी'ं का सामाम्य छवस्प क्रमी तक बसा 
सना है। अब उसके विशिप्र रुप का विपरण यहाँ अस्तुत डिपा जाता है “८ 


(१) सम्पक्‌ इप्टि-- रए्ि का भव हान है। धत्दार्म दे शिए इन री « 
मित्ति झाषर्मऊ दोतौ हैं। भादार और दिार का परस्पर सम्बंध निकत्त , 
चमिए होता है । विचार की मित्ति पर बाजार यग्ा इठा है। इसीसिए एव 
आशारमार्ग में सम्यश्वप्म पहला अड्ट मानी गा है। था स्वक्ति अइराल की 
तथा अक्राशमूल के जागता है इशास पो झौर करशाशमूलकों बानता है रहो 
सम्गक्रद्धि से सम्पस्स माता आता है। क्रमिर्ध दाषिक तवा भलप्िक कम हो 
अध्यर के ददे टै--डरास ( मसे ) भौर अजुपास ( शुरे )/ इन दोनों ओ मी” 
आदि जलना धम्पकरप्रि! कइत्ताता है! भिकिस निकान में इम को का कि 
रण इस प्र्मर हैं 

ध्कक्णत्त क्ष्रश 

(5) प्राणातिपाद ( हिएा )... (३) ऋ- छा 
कास्यर्स (९) चदत्ताराम (चोरी)... (१) अर-चोर्य 

(१) मिश्याचार ( स्पभि्चिर ) (१) धय-स्यमिष्रार 

५ स्पाषचम ( मूठ ) (४) झा म्पाषचत 

५) पिशुमबचन ( चुगी ). (६) ह्म-पिशुसब गर्म 
पोधिए कर (३) प्रक्यपचत ( कद्॒दचन ) पा हआ-कटगबग 

(») संज़्ताप ( परूमाई ) (») झ-संप्रशाप 

(५) अभिष्णा ( होम ) (०) #-शेम 
सानसकमे र (९) स्मापाव ( अतिड्ेसा ). (९) अ्र-प्रधिदिता 

६ (१ ) भिष्यक्तड़ि (मूठ्ी घारणा) (१ ) अ-मिम्मावि 





१ शिबजिगामौ मार्गों में ऋध्यपिक मार्प श्रेष् है । छीक में जिठमे धस्ब दें 
झुणमे शर्यप्स्स भेड़ है। सभ धर्मोमें बेराम्म भेप्र है कौर मनुष्यों में ऋक्र्मान: 
हागो तुर्ओए हे । 

२, सम्मादिदाड़े हुत्त । 


आये सत्य ६४ 


श्कुशल का मूल है लोभ, दोष तथा मोह । इनसे विपरीत कुशल का मूल 
है--अलोभ, अदोप तथा अमोह। इन कर्मों का सम्यक्‌ ज्ञान सखना आवश्यक 
है। साथ हो साथ आर्यसत्यों का--डुःख, डु खममुदय, डुखनिरोध तथा डुख- 

६ निरोध मार्ग को सलीभोंति जानना भी सम्यक्‌ दृष्टि है । 

... (२) सम्यफ-संकलप- सम्यक्‌ निश्चय । सम्यक्‌ ज्ञान होने पर ही सम्यक्‌ 
नेश्वय होता है निश्चय किन बातों का ? निष्कामना का, अद्वोह का तथा अर्हिंसा 
हर । कामना ही समग्र दु खो की उत्पादिका है । अत अत्येक पुरुष को इन वारततों 
का हृढ सकलप करना चाहिए कि वह विषय की कामना न करेगा, आणियों से द्वोह 
ने करेगा और किसी भी जीव हिंसा न करेगा । 


- (३ ) सम्यक्‌ बचन-- ठीक भाषण । असत्य, पिशुन वचन, कद॒वचन 
तथा वकवाद--इन सबको छोड़ देना नितान्त आचश्यक है। सत्य से वढ़कर 
अन्य कोई घर नहीं है? । जिन बचनों से दूसरा के हृदय को चोट पहुँचे, जो 
पचन फट दो, दूसरों की निन्‍दा द्वो, व्यर्थ का बकवाद हो, उन्हें कभी नहीं कहना 
चाहिए । चेर की शान्ति कद्धव॑चनों से नहीं होती, प्रत्युत अबर से ही होती है-- 
रे न हि वेरेन वेरानि सम्मन्तीघ कुटाचन | 
| अवेरेन व सम्मन्ति एस धम्मो सनन्‍तनो || ( घम्मपद १५ ) 
व्यथ के पर्दों से युक्त सहों काम भी निष्फ्ल होते हैं ! एक सार्थक पद ही 
श्रेष्ठ होता है जिसे सुनकर शान्ति उत्पन्न होती है । शान्ति का उत्पन्न करना ही 
चाक्यप्योग का अघान लक्ष्य है। जिस पद से इस उद्देश्य की सिद्धि नहीं है ती, 
उसका अयोग नितान्त अयुक्त है-- 
सहस्समपि चे वाचा अनत्थपदसहिता | 
एक अत्थपद्‌ सेय्यो य सुत्त्वा उपसस्मति || (:घम्मपद 4१ ) 
(४) सस्यक्‌ कर्मान्त- हिन्दू घर्मं के समान ही बुद्धधर्म में कर्म सिद्धान्त 
3 5 सत्य भाषण रकम जे जाता है।। पम्भा व का हयत मे कि टोल .,  ।] असत्य भाषण नरक में ले जाता है। धम्मपद का कथन है कि पअसत्य- 
वादी नरक में जाते हैं और वह भी मनुष्य, जो किसी काम करके भी “नहीं किया? 
कहता है । दोनों अकार के नोचे कर्म करने वाले मनुप्य मर कर समान होते हैं-- 
अभूतवादी निरय उपेत्ति यो वापि कत्वा न करोमी” ति चाह । 
उसोषि ते पेच्च समा भवन्ति निद्दीनकम्मा मनुजा परत्थ ॥ 


# बोौ० 


६४ बीड-दरोन-मीमांसा 


ऋ समजिक महत्त्व दिया साता है। मलुभ्य कौ सदूयति जा दुगेति क्र गारण 
उसका कम द्वी होता है | कम के हो बारभ जीव इस श्मेक में सु या बु८्प मोमता 
है ठपा परलोक़ में मी स्‍्वग या नरक का णामी बनता है। ईसा चोरी भ्यमित्रार 
आदि मिल्दमीय द्मो का सबंया तपा सइंदा परिश्याम अपेक्षित है। पाँव कर्गे 
छाए अपुप्रात पस्नेक मनुष्य के शिए अनिषाय है। एबी संडा रै--पंतशौग। ' 
पंचणोश्ष ये हैं-- अश्सा, सत्प, अस्तेव जझाजर्य सुराभेरेय आदि मसाणक 
पद्ा्ों का अ्रछैणन । इन ऊर्मो का अनुप्यत सबके लिए विशित है । इसका सम्पाइम 
ता करना चआादिए, परस्तु इतका परित्याग करतेबगाला स्यक्ति बम्मपद के राम्रों 
मैं मूल छगति अत्तनो न श्पपनौ दी बढ़ खोदता है! । आस्मबिशग अपने ऊपर 
विजय पाजा हो मानत्र कौ अमन्ठशारिति षर चरम सापत है। आत्मदमम इग 
कर्मो का विभात आइता है । झारमा हो अपना नाय-स्वामौ है। अपने को छोड़रर 
अपना एडामो दूसरा नहीं। अपने को इसन कर उसे पर ही दुरूम नाव-(मिर्राब) 
ध्पे जौब पाता दै!"। भिश्ठपों के शिए तो आत्म-रमन के जियमों में बड़ौ कराई 
६। एन सतजनीत कं के ब्रतिरिक्त उन्हें पॉब बर्य-अपता्मीजन सा. 
भारध संगीत, सुबंज तथा ध्यमृश्य शप्य्ा करा स्पाग और भी कर्तध्त हैं। एएड 
है दिशशौल' बहते हैं। मिस्तमों के शिष्वति प्रधान क्षबम को आद्श बनाने के” 
जिए बुद्ध से धन कर्मा ब्ये मौ ऋचश्यकऋ बताया ऐ शिनअ उस्हेष िस्मपिटक! 
मैं जिज्रा घया है । 
१ या पाभमहठिपातैति मुमायाद ख्र म्पसति । 

शोक अध्न्म ्रादियति परदारम्य सप्छृति ! 

सुरामेरबपार्ण च यो बरो अमुषुअति | 

इंजेय्मेसो छोड्स्म सृथ पनति अत्तना ॥ १८-१२१३ 


अत्ता हि झरना मापा गो द्वि साषा परो सिया। 
अत्तना ब सुइम्तेग बार्ब गमति दुस्‍्तर्म | --( पम्मपद १९८ ) 


यद भामग्रिजज बय सियासत बरिक्‍यम का मूक मात्र टै--( गौता ) 
इद्गेद्ामगाऊमसार्त बामानमय्सादसैर्‌। 
आस्मद् हामना बस्पुरामा रिपुराम्मगर & ४ ॥ 
अम्पुरामत्ममस्तस्प फ्रशामबार्ममा जिला । 
अगामजस्तु शत र बर्तताभब शतुक्‍त्‌ ॥ ७४ ४ 





आये सत्य ६७ 


(४ ) सम्यक आजीच' > ठीक जीविका । झूठी जोविका को छोड़कर 

सच्ची जीविका के द्वारा शरीर का पोषण करना । बिना जीविका के जीवन॑ .घारण 

. करना असम्भव है। मानवमात्र को शरीर रक्षण के लिए कोई न कोई जीविका 
। अहृण करनी ही पड़ती है, परन्तु य्ट जीविका सच्ची होनी चाहिएं जिससे दूसरे 
' प्राणियों को न तो किसी प्रकार का क्लेश पहुंचे और न उनकी छिसा का अच- 
सर आधे । समाज व्यक्तियों के समुदाय से घनता हें। यदि व्यक्ति पारस्परिक 
कल्याण की भावना से श्रेरित होकर अपनी जीविका अ्जन करने में लगे, है. 
समाज का वास्तविक मगल होता है। उस समय के व्यापारों में बुद्ध ने पाँच 
जीविकाओं को हिंसाप्रवण होने से झयोग्य ठहराया है--(१) सत्य चणिज्जा 

( शज्ल हथियार का व्यापार ), (२) सक्तवणिल्या (आणी का व्यापार ), (३) 
मंसवणिज्ञा ( सास का व्यापार ), (४) मज्जवणिज्जा ( मद्र-शराव का रोजगार ), 
(५) विसवणिज्जा ( विष का व्यापार )। लक्खणसुत्त ३ में बुद्ध ने इन जीविकाओं 
को गहंणीय वतलाया है--तराजू की ठगी, कस >( बटखरे ) की ठगी, मान की 

( नाप की ) ठगी, स्थित, चचना, कृतप्नता, साचियोग ( कुटिलता ), छेदन, वध, 


»“>पन्वन, डाका, लूटपाट की जीविका । 
(६ ) सम्यक्‌ ध्यायास 5; ठीक प्रयत्न, शोमन उद्योग । सत्कर्मो के करने 


की भावना करने के लिए प्रयत्न करते रहना चाहिए । इन्द्रियों पर सयम, घुरी 
आधनाओं फो रोकने और अच्छी भावनाश्रों के उत्पादन का प्रयत्न, उत्पन्न, अच्छी 
भावनाओं के कायम रखने का अयत्न--ये सम्यक्‌ व्यायाम हैं । बिना प्रयत्न 
किये चचल चित्त से शोमन भावनायें दूर भगती जाती हैं और घुरी भावनायें 
घर जमाया करती हैं | अत यहद्द उद्योग आवश्यक है । 

(७) सम्यक स्ख्ति-इस अग का विस्तृत वर्णन दीधनिकाय के 'मद्दा सति 
* 'पट्ठान! सुत्त ( २७९ ) में किया गया है। रुछतिप्रस्थान चार दैं-“(१) कायाजुप- 
' / रेयना, (२) वेदनालुपश्यना, (३) चित्तानुपश्यना तथा (४) घर्मानुपश्यना । काय, 
१ जीचिका के लिए आजीब का प्रयोग कालिदास ने भी किया ऐं--भध अह 
कोलिशे मे आजीवे-भते* अथ कीह्शों भे जीव । शाकुन्तल पष्ठ अंक का प्रवेशक । 

२ अगुत्तर निकाय, ५... ६ दोधनिकाय छू० २६९। 


श्प है बीठ-वशेन-सीमांसा 


बक्‍स्ये रखना मितान्त आवश्यक होता है। ऋय सहमत्र केश तबा बछ परे 
पदार्थों का समुच्यवमात्र है। शरौर क्मे इत रो में देखने बाद्घा पक्ष फषे 

अवछुपरयौ' बहा जाता है। बेदता तीम तरह कौ होती है--सुख उुम्श, व पुर . 
थ हु-छ । बेदमा के इस स्वस्प गो उ्य्तने बाला स्यक्ति बेदना में केदबाजुपरनो 
बइ़तफ़ठा है। चित्त बौनाना ऋष॒स्‍्थायें इाती हैं-कमी बह पराम होठों, 

कुमौ गिय्रग॒ कमी सद्देष और कमी भोत्येषए कसी समोह तबा कसी बौतमोह।! 

गित्त करे इम विभिक्द अवस्वाओं में सकी ल्षेसी मति होती है उसे छारमेशारा 

पुरुष 'जित्त में वित्य्युपरवो होता है। शर्म मौलाना प्रष्यर के है (१) भौषरण-: 

दामरशम्द ( कामुकता ) ध्यापाद ( ह्रोह ), स्पान-रुूड ( शरौर-मज की ऋ्त 

पक ), भऔद्धर्ग-दौहरग ( इपेश-सेद ) तथा चिढ़िस्सा ( सशस ) छबन्‍प (९) 

अआय्रतम (४) बाप्पंगः (५) आज अतु एरम। इबके स्वरूप को टौक टौक खाभकर 

छसथो उसी रूप में लागने बल्टा पुरुप धर्म में पर्माशुपरपौ' बद्ाता है। धम्गर 

समाधि के लिमित्त इस सम्यक्‌ एमृति कौ दिशेष श्रारश्यक्टा है। बाय तषा 

बैदणा वा थेसा स्वरूप है सता स्मरण सदा बनासे रखने से डबमें भारकि 

हत्पक्ष महों हाती । चित्त ग्रभापत्त होकर बेराम्य गो ओर बढ़ठा हे तवा एवम 

होने दी गोम्यदा सम्पाइम करता है। 

(८) सम्मक समाधि- झाये सर्त्यों कौ समौकश्षा करने से स्पष्ट कतीत 
दोखा है कि पुद्ध का सा शपणिपत्प्रतिपादिण सा से भिन्न नहीं है । सपनिपरा 
बा सिद्धाम्त है--ऐे झानान्स सुक्तिः ( शान के बिना सुर्ति नहीं मिशती )। यई 
पिद्धाम्त धुद ब्मे मौ संबा मान्य था पाए्ठु शाद शरस थौ डत्पत्ति तब तक 
ईदी ऐी सकती लब !क टसे पारण बरसे को थोस्कता शरीर में पैदा मही होती ! 
शाम के उदव के सिए शरौर की शुद्धि मिछाम्त भावरगक है। एसीशिए बुद्ध ने शौल 
और समाधि के हारा जमरा' बागशुद्धि और चित्त शुद्धि पर विशेष लोर दिया है 5 

अदपमे के तौग मश्मोष तत्व हं--शौत्त धमापि और मरह्धा। अष्यगिक 
मार्म कै प्रतौक ज दीनों दो है। शौश ले तात्पम॑ सात्विक बार्शों सै है। धुद के 
दोजों प्रमर के रिप्प थ--रहत्बागौ प्रशणित भिन्न छलबा प्रइऐबी प्रदस्य। की 
रथ कर्म इन छझमब अदय ढे बट्धाजुबाजियों के लिए समम्परेव भाग्य हैं जैठे 


३- दिशेद विनल के किए 2हभ्य-(दौर्पनिक्यय टिल्दी ऋजुषाद पट १९ -१९०) 


आये सत्य ६६ 


अहिंसा, अस्तेय, सत्य, शह्मचये तथा मद्य का निषेध | ये 'पचशोल” कहलाते 
हूँ और इनका अनुष्ठान प्रत्येक वौद्ध के लिए विहित है । भिक्षुओं के लिए अन्य 
पॉच शीलों की भी व्यवस्था है-- जेंसे अपराह्भोजन, मालाघारण, समीत, खुबणे- 
( रजत तथा महा्थे शथ्या--इन पॉँचों वस्तुओं का परित्याग । पूर्वेशीलों से मिला 
“कर इन्हें ही 'दश शील' ( दश सत्कर्म ) कहते हैँ । गहस्थ के लिए अपने पिता 
माता, आचाये, पत्नी, मिन्न, सेवक तथा श्रमण-आ्ह्मणों का सत्कार प्रतिदिन करना 
चाहिए। बुरे कर्मो' के अनुष्ठान से सम्पत्ति का नाश अवश्यम्भावी होता है। 
नशा का सेवन, चौरस्ते की सेर, समाज (नाच गाना) का सेवन, जूआ खेलना, दुष्ट 
मित्रो की सगति तथा आलस्य में फेसना--ये छओ सम्पत्ति के नाश के कारण 
हैं। घुद्ध ने शहस्थों के लिए भी इनका निपेघ आवश्यक वतलाया है? । 
शील तथा समाधि का फल है श्रज्ञा का उदय । भवचक के मूल में अविद्या! 
विद्यमान है । जब तक प्रज्ञा का उदय नहीं होता, तब तक अविदया का नाश नहीं 
हो सकता । साथक ऊा ग्रवान लक्ष्य इसी प्रज्ञा की उपलब्धि में होता है। प्रज्ञा 
/ पीने प्रकार की होती है*--(१) भुतमयी--आप्त अमाणों से उत्पन्न निश्चय, (२) 
| चिन्तामयी--युक्ति से उत्पन्न निश्चय तथे। (३) भावनामयी--समाधिजन्य निश्चय । 
- श्रत-चिन्ता प्रक्षा से सम्पन्न शीलवान, पुरुष भावना ( ध्यान ) का अधिकारी द्ोता 
है। पर्षावान्‌ व्यक्ति नाना अकार की ऋद्धियाँ हो नहीं पाता अल्युत प्राणियों के 
पू्जन्म का ज्ञान, परचित्त ज्ञान, दिव्यश्रोन्र, दिव्यचछु तथा दु खक्षय ज्ञान से 
: सम्पन्न हो जाता हैःं। उसका चित्त कामाक्षव ( भोग की इच्छा ), भवाल्लव 
+ जन्मने को इच्छा ) तथा अधिद्याक्षव ( अज्ञानमल ) से सदा के लिए विमुक्त 
हो जाता है। साधक निर्वाण प्राप्त कर अर्हत्‌ की महनीय उच्च्च पदची को पा 
लेता है। घम्मपद्‌ ने बुद्धशासन के रहस्य को तीन द्वी शब्दों में समझाया है-- 
(१) सव पापों का न करना, (२) पुण्य का सचय तथा (३) अपने चित्त की 
परिशुद्धि--सब्बपापस्स अकरणं कुसलस्स उपसमस्पदा। ' 
स-चित्त-परियोद्पनं एत बुद्धाव सासन || (धम्प्रपद १४५) 


४-०८ पपह2०-+> 


१ द्रष्व्य दीघेन्िकाय; सिगालो बाद छुत्त ( ३१ ) पृष्ठ २७०१-२७६। 
२ असिघमेकोश ६५ ३ द्रछव्य दीघनिकाय (सामञज्म फल छत्त) ४०३०-३१ 


सप्तम परिच्छेद 
युद्ध फे दाक्षनिर विचार 
( क ) प्रतीत्य समुत्पाव 


बुद्ध से ध्यधार मार्ष के रुपदेश देने में दौचपसे को सदा व्याप्त रप्णज! 
ऋष्यात्मिक 6र्ष्यो क्रो मौमांस्य व तो ह्होंने स्वयं की और न अपने धपतुवाधिनों 
को ही इन बातों के ऋगुसन्बा के शिए उत्साहित किया! परन्तु मर हपदेशों 
को दारोमिक मित्ति है चिए पर प्रशिक्नित होकर ने ढाई इलार वर्षो से भाववसमाथ 
का संपश करते चस्े शा रहे दें। प्रतौस्‍्य समुत्पाद! ऐसा दी मामसीब सिद्धास्त 
है। धौदधदर्शब कर गइ भ्रापार पीठ है। 'प्रपौस्प समुल्पाद' का श्र्ष है 'धापेट 
बपरणताक्षर । प्रतौत्य ( प्रति+६ पतौ +- स्यप्‌ ) किसौ बस्तु क्मे प्राप्ति होने पर, 
इमुत्पाद 7: श्रन्य बस्तु कौ रत्पत्ति भ्रर्पाव. किसौ बस्तु कऔ प्राप्ति होमे पर झम्ग 
वस्तु कओ टत्पत्ति'। हुद्ध ने घटगा हो कछ्/-अस्मित्‌ सठि हुई मचति » इस बौज 
क होने पर पह चीज होतौ है धर्थात अयत्‌ के बस्ठु्सोंया भटवाओं मं सर्चन्न 
जद बार्षकरण लय मिसम जागरूक है'। एक क्तु गे रइने पर इुप्तर्र बस्ठ 
सत्पक् होठो है। कसा थे शत्पत्ति लिसा किसौ कारण के शहीं होती। दय्गंष्रण 
ऋा बह मरत्वपूर्ण गिगम हुए को अपनी छोच दे! हन्‍्होंने अपने समय के 
दार्शनिक के सर्घों कौ समौक्ा को। तन झम्हें पता चला कि इुछ शोग “बिजति- 
बादौ हं--डजके झजसार लगत के समस्त कार्गे--थुरे या सड़े--भाग्य के 
अमीय हैं। शाग्ग श्ियर सुझुती है ठथर हो बद्भापरम्परा कुकयों है। झछ 
का एरेफ्छा' को हो महत्व देकर घयत के ध्यों के शिए ईरपर करो मबमालओों 
जुइक्ा को करण बतलाते थे । परम्तु भ्मन्य क्षोस गरध्छा' के , महत्व के सामने 
बाज ये । छनप्र सम्मति में बह विश्व इसो बरचष्छा ( ममनमावा श्रदसर ) के 
बरा में होकर दाना प्रकार व्य रूप धारण करता रहता है। परसत्तु तुद का बुछि- 
$ अत्तीस्वशब्दों हक्बस्तः फ्रसाचपेशाना बर्तते। पदि आदुर्माने इठि सत्पाद शब्दा 
प्दुमदिऊये बर्तते । तत्व देतुपत्थक्सापेशों माचावासुत्पाएा प्रदश्क्पसुत्पादााः । 
२. अस्मिय सति इई भक्ति भ्स्पोत्पाराश्यमुत्पदते एति इर्व प्रस्वगायः 
जतौरगश्षुत्पादार्यः । ( माप्यमिक इत्ति ४ $) 





बुद्ध के ठाशैनिक विचार ७१ 


अवण हृदय इन मीमासाओं को मानने के लिए तेयार न था। ये विभिन्‍न मत 
श्लुटिपू्ण होने से इनकी बुद्धि में वेतरह खटकते थे । यदि इन मर्तों का अप्लीकार 
किया जाय, तो कोई भी व्यक्ति अपने कार्यों के लिए उत्तरदायी नहीं माना जासकता। 
है कृपण या तो भाग्य के पजे में फसकर या औश्वर के वश में होकर अथवा 
प्रस्च्छा के घल पर अनिच्छुया अनेक कार्यो का सम्पादन करता रहता है । 
प्रपने कायों के लिए दूसरों पर अवलम्बित होने के कारण उसकी उत्तरदायिता 
क्योंकर युक्तियुक्त मानी जा सकती है १ इस दुरवस्था से वाध्य होकर भगवान्‌ बुद्ध 
ने इस कार्यकारण के अटल नियम की व्यवस्था को । 


यह नियम अटल है, अमिट है। देश, काल या विषय-- इन तीनों के विषय 
में यह नियम जागरूक है । इस जगत्‌ ( कामघातु ) के ही जीव इस नियम के 
वशाभूत नहीं हैं, वल्कि रूपघातु के देवता ञयादि आणी भी इस नियम के आगे 
अपना मस्तक झुकाते हैं। भूत, चर्तेमान तथा भविष्य--इन तीनों कालों में यह 
नियम लागू है। चौद्धों के अनुसार कारणता का यह चक्र अनन्त तथा अनादि' 
है । इसी लिए वे लोग इस जगत्‌ का कोई भी मूल कारण सानकर इसका आरम्भ 
मानने के लिए तेयार नहीं हैं ॥ यह नियम सब विषयों पर चलता है। इसके 
अपवचाद केचल असस्कृत धर्म हैं जो नित्य तथा अनुत्पन्न माने जाते हैं । समस्त 
सस्कृत घम, चाहे वे रूप, चित्त, चेतसिक या चिकत्तविप्रयुक्त हों, देतु प्रत्ययों के 
कारण उत्तन्न होते हैं। बौद्ध लोग और भी आगे बढ़ते हैं। स्वय बुद्ध भी इस 
कार्यकारण नियम के वशवर्ती हैं। तीनों कालों के बुद्ध न तो इस महान्‌ नियम के 
परिवतेन करने में समर्थ हुए हैं और न भविष्य में समर्थ होंगे। घुद्धघर्म की 
यह महती विशेषता हे । अन्य धर्मों में सी यह नियम थोडे या अधिक अश में 
विद्यमान है, परन्तु अनेक उच्चतम शक्तियों के आगे इसका प्रभाव तनिक भी 
नहीं रहता । अन्य धर्मों में ईश्वर इस नियम के अभाव से परे घतलाया जाता 
है, परन्तु इस धर्म में स्वय चुद्ध भी इस नियम से उसी प्रकार बद्ध हैं. तथा परा- 
घोन हैं जिस प्रकार साधारण व्यक्ति । 
एक वात घ्यान देने योग्य है। बुद्धवर्म के समस्त सम्प्रदायों का यह मन्तव्य 
है कि एक ही कारण से कोई सी कार्य उत्पन्न नहीं हो सकता, अत्येक धर्म कम 
से कम दो कारणों के परस्पर मिलन का फल है। सम्भवत इस नियम की 


२ बीदवरान-सीमांसा 


स्वरल्शा रररिताद $ दाष्यन के तिए भरारम्म मैं शऔय ग। थौ, परम्द्र शा 
अशक्‍र यह सिद्धास्त रह दो धदा कि बाद्य पछरणों कौ यहायता बाधत्पतिके 
निमित्त कारध वा सरहा बाम्दगौग है । अठः यह कषन टौऊ ग्दी है दि पस्येद 
कार कामंदा झपश्ययेद द!्पाप्न करेया, क्‍योंकि धनेक गारण अमुहस डपरण 
दे श्रमाष में फराइस्था का आम हो मईी करते | इसी शिए देतु तवा बाद ऋभदस 
छपकरभ के परस्तर शइनोग है हो युद्धमत में क्पाज व्य घ्दम माना जाता है। 


करारणबाद 


पाक मिषायों मी कारबबारय के धम्मन्ध व्य विशेष ऋतुसन्पाम ठपशण्ण 

गई होता । $ बस हतता ए मिसल हैं कि एपऊे होने पर यह बस्त शत्पनत्न दोटौ 

है ( भ्रस्मिर सति ए्द भभति )। इस प्रपत्ञ में ८ंठ और पच्चन 

कारण ( प्र्मय ) शम्दों ऋ अगोय एक साथ सममावेग किया पत्र हैं। 

चाञक शाप्द्‌ फारणदाद कौ सौमांपा के शिए इप दोसों ( देत॒-प्रत्यन ) महत्व” 

पूर्ल श्दों के अब कौ समौज्ा मिद्मम्त ध्यपश्यक दे। स्वषिर्वाद 

बेअसर दितु' का अगोल थी शी सीमित धरभे में किगा गया है। शोम दोष तपा 

थाई के द्वारा वित्त को जिहृति के लिए हेतु का प्रयोग जिद्ययों मैं मिखता है। 
इपौ शिए शिक्ञाम के इन झगस्वाप्रों का सहेतुक' बहते हैं। 


अ्रद्धांस अप तया झमोइ--जे वीशों कुराश-देतु है। प्र्एय! का प्रजांप 

इआर्पकारण सम्बन्ध के विश्ी भी रुप के थोठमार्थ डिगा थाता है पर्भात एक 

बस्ठु दूसरी अस्‍्तु के धाब थो सम्पश्थ बारण करतौ है शऐे 'प्रध्भत 

हेतुअत्पथ के द्वारा पष्ित करते हैं। ध्यमिषम्म के श्रन्तिम पथ परम 

स्थषिरधादर्से क्र गिपन हो १४ गदर के प्राफ्यों” का क्विरण प्रस्तुत 
करना है । हि 

इर्घाश्तिबादी तथा गोभाभार में इव शब्दों के गर्ष भिन्न हैँ। हित ऋ 

अर्ष है सुछय फारण प्यथ कम अगर है तस्शुकूश करजपामम्रों। 'देतु” सृष्ण 


१ देतुमर्धं प्रति अपरे पच्छुतौति इतरध्यकरिमिर्मिशिती हेतु प्रध्वभ । 
कल्पतह ( १२१९ )। दिशेग के शिए इषम्य ( माम्ती--९२११९ ) 





बुद्ध के दाशनिक विचार छ्द्‌ 


कारण होता है तथा शत्यय” गौण कारण होता है ।“ उदाहरण के 
हेतु-प्रत्ययनिमित्त हम देख सकते हैं कि एृथ्ब्री में रोपने पर चीज पनपता 
महत्यान में है। पृथ्वी, सूथ, वर्षा आदि की सहायता से चह वढ़कर इक्ष वन 

ह जाता है! यहाँ वीज हेतु तथा एथ्वी, से आदि भअत्यय! है, 
"क्योंकि सरज की गरमी और जमीन की नमी न रहने पर बीज़ कथमपि अछुर 
नहीं वन सकता, न॒ वह वढकर बृक्ष दो सकता है। वक्ष फल कहलाता है। 
स्थविरिवाद में प्रत्ययों की सख्या २४ है, परन्तु सर्वास्तिवादियों के मतानुसार हेतु 

« ३ होते हैं, अत्यय ४ तथा फल ५॥। $: ६. डे 5 


मानव व्यक्ति के विषय में इस नियम का दर्शन निकायों में स्पष्ट भावेन 

पिया गया है। अतीत्यसमुत्पाद के द्वादश अछ्छ हें. जिसमें एक दूसरे के कोरण 

उत्पन्न होता है । इसे 'भवचक्र' के नाम से पुकारते हैं । इस चक्र 

भचचक्र, के कारण इस संसार की सत्ता प्रमाणित होती है । इन धअज्नों की 
सज्ञा निदान भी है। इनके नाम क्रम से इस श्रकार हैं--- 

(१) अविया (२) ससस्‍्कार (३) विज्ञान (४) नामरूप (५) पडायतन--- 

( ६ इन्द्रियों (६) स्पर्श (७) चेदना (८) तृष्णा (५) उपादान (राग) (१०) भव 

६११) जाति ( जन्म ) (१२) जरा--मरण ( घुढापा तथा मृत्यु )। 


इन द्वादश निदानों की व्याख्या में भिन्न-भिन्न सम्पदायाँ में पर्याप्त मतमेद 
है। हीनयानी सम्प्रदायों में आश्रयेजनक एकता है। इस असक्ञ में 'पुंनर्जन्म के 
सिद्धान्त का उपयोग कर द्वादश निदान तीन जन्मों से सम्बद्ध माने जाते हैं | अथम 
दो लिदालों का सम्बन्ध अत्तीत जन्म से है, उसके अनन्तर आठ निदानें। (३-१०) 
'का सम्बन्ध वतेमान जीवन से है तथा अन्तिम दो (११,१२) भविष्य जीवन से 
सम्बद्ध हैं । इसी कारण चसुबन्धु ने इसे त्रिकाण्डात्मक' वतलाया है? । 

कारण >थछूला अतीत जन्म , 


$ (१ ) अधिया---पू्वजन्म को वह दशा जिसमें अज्ञान, मोह तथा लोभ फ्रे 
चश में होकर आणी क्लेशबद्ध रदता है । * 


ह 








१ स अतीत्यसमुत्पादो द्वादशाइस्रिकाण्डक । - । 
पूर्वापरान्तयोद्व छे मध्येड्छी परिषूरणा ॥ . ( अभि० कोश ३॥२० ) 


नए बोद-दर्शन-सीमांसा 


(२ ) संस्कार--प्॑॑वन्स की बह दशा मिप्में अगिया के श्यरक् पंचौ 

अर या बुरा कर्म बरठा है! । 
घरतेमान नोबन 

(६ ) पिशम--हस जौदम वौ बह इशा अब जी माता के समे में ध्रषश 
करता है और शैठस्ग आम करता है-“गर्स का शण [ 

(४ ) सामरूप--र्म में परूण का क्शरु या बुदुब॒द झादि अपस्या एैं। 
जाम श्प? सै ऋमियाय भूण के मानसिफ तबा शारीरिक ऋषस्था है क्षय बह बम 
में आर सप्ताइ बिठा चुकता है । 

(४) पड़ायशत--आयतम' ८ पन्द्रिम | इस अवस्पा वा धुजक है अत 
असम माता के सदर से भाहर ध्यता है, उसे भंय पत्यग विक्कुश् तेवार हां ब्यते 
हैं, परस्तु भ्रभा तक बह उरहें प्रयुद मी करदा । 

(६) स्पश---रौशब कौ बद दा ऊब शिहर्‌ बाह्य अक्त्‌ के पदों के 
साब सम्प् में श्याता है। बह अपनो इन्कियों के भरयोप से बाइरौ लमत:भों 
समझाने का एपप्रेय बरटा है, परन्तु एएका एध समय ध्य ज्ञान बैंपत्य णठा है। 

(७ ) वेदशा--पुल हुआ व पु और न दुख | ये गेदगा के टौज प्रशार 
हैं। शिश्मा कौ पद दशा जब ५६ पाँच छू गषो के ग्रशस्तर एुक्ष जु-झ परी माकणा 
से परिणित होता दै। स्पर्श में बाह्य क्षमत्‌ का कान ( पेइला हो सदी ) ठत्वच 

१ संस्कार के धर्थ में क्या मतभेद है। सिकागों के अजुखार कूपर का हषे 
है, परस्तु भन्‍्दत्र्ति हे श्ससे ओह सोइ 0णा रास श्र भ्र्ण किया है ( माण 
पणिध "१३ )। शोबिन्दाभन्द ते शाकरमाप्य थौक्य (९२१९ ) मैं इधौ 








२ आामहप कौ ष्णक्या में पर्जास सततेद है! बह शम्द तपजिपर्षी 
है ही सिया पता है परन्तु हट ये इसके रब ध्थे परिवर्तित कर प्रगोस किय्रा 
है। सर्प! है भ्रमिशग शरौर' ले है भ्यौ शाम! से दत्वर्ग मनण्ेहै। अप 
मामकझय इश्मसाण शरीर /वा सन से छबकित संस्थान विशेष के श्षिए प्रयुज झलेठा 
है। आाहइण द/्थायों जे सौ इसको स्‍घन्‍्ग प्रकार ल्वास्या को है | प्राभ्य व सू*» 
१॥१|१९ पर सासती ठचा कल्फ्तद। विज्यदचत्वारों सूपिज क्षपाधासस्कशणाः 


तम्क्ाम । तान्जुपादाय रपममिमिषर्ततें ! तरेकेप्बमस््सिक्षिप्ण मामकप॑ निरच्मठै 
आरोपस्केव ककाराबुगूवुदा|बगस्वा ( स्मयती राशाहर 2 


बुद्ध के दाशेनिक विचार प्र 


होता है और वेदना में अन्तर्जगत्‌ का ज्ञान जाग्रत होता है। दस वर्ष तक वालक 
के शरीर-मन की अशृत्तियोँ बढती है, परन्तु अभी तक उसे विपय सुर्खों का ज्ञानः 
नहीं रद्दता । 

(८ ) ठृष्णा--वेदना होने पर इस सुख को मुझे पुन" आप्त करना चाहिए--- 

इस श्रकार के निश्चय का नाम तृष्णा है* 

( ६ ) उपादान--शालिस्तम्बसून्न के अनुसार उपादान का अथे है तृष्णा- 
वेपुल्य--तृष्णा की वहुलता । युवक की वीस या तीस की अवस्था भे विषय की 
कामना अबलतर ही उठती है, कामना के चश में होकर मनुम्य अपनी प्रवत्त 
इच्छाओं की परिपूर्ति के लिए उद्योग करता है। उपादान ( + आसक्ति ) अनेक 
अ्रकार के होते हैं. जिनमें तीन मुख्य है--कामोपादान  ज्ली में आ्रासक्ति, शौलो- 
पादान ८ प्रतों में आसक्ति + आत्मोपादान आत्मा को नित्य मानने में झासक्ति । 
आत्मोपादान सव से घढकर प्रबल तथा प्रभावशाली होता है । 

( १० ) भव---वह अवस्था जब आसक्ति के चश में होकर मनुष्य नाना 

/ अकार के भल्ते-घुरे कर्मो का अनुष्ठान करता है। इन्हीं कर्मों के कारण मनुष्य को 
नया जन्म मिलता है । नवीन जन्म का कारण इस वर्तमान जीवन में सम्पादित 
कार्यकलाप ही होता है। पूर्वजन्म के सरकार के समान ही भव होता दे ।' 
दोनों में पर्याप्त साहश्य है। 

भविष्य जन्म 


( ११ ) ज्ञाति ८ जन्म । भविष्य जन्म में मनुष्य की दशा, जब वह माता के 


गर्भ में आता है और अपने दुष्कृत या सुकृत के फलों को भोगने को योग्यता 
पाता है। 





१ वेदनाया सत्या कतेन्यमेतत्‌ सुस्त मयेत्यध्यवसान तृष्णा भवति ।--भामती 
२ भव का यह अथ मान्य शआाचार्यो के अमुसार है । वसुवन्धु का कथन 

॥ --यद्‌, भविष्यह्रचफल कुछते कर्म तदू भव --अभिघमे कोश ३।॥२४ अर्थात्‌ 
भविष्य जन्म को उत्पन्न करने घाला कर्म । चन्द्रकीर्ति की व्यांख्या एतदलनुकूल ही 
है--पुनमेचजनक कर्म समुत्यापयति कायेन वाचा मनसा च--माध्यमिक इति 
४० ५६५ | वाचस्पति की भी व्याख्या एताुप हो ढैे--भवत्यस्मात्‌ जन्मेति भवों 
धर्माधर्मोत ; : «. “>भागमती २२१९ 
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- (६२ ) अरामश्ण-- भविष्य कम्म में सह॒स्प कौ शशा छप बह इडदा को 
पाकर मरण अफ्त करए है । उत्पन्त स्कम्जों के परिपाक का शाम थरा है औए 
उन छाश का साम मरण ह। ये दोगों झरन्तिम निदाम विशत' से छेकर सर 
शक (३-१ ) मिद्दाों का ऋपीो में सम्बिनिष् करते हैं! "जि 

इस आह्टणा में पूर्प कारधस्स हैं तबा पर का श्प । जरामरध की इल्पत्ति 
जाति पे होती है। स्रदि जीब का जन्म हो ते दोता तो जरामरण वा अभ्पर हौ 
बहीं हटा | यह छाति मत कर्मों का परिणाम इस है! इस अपार मामघ बस्वर्छि 
की छता $ शिए प्रविद्या' हो भूत कारण है--अ्गम विदाज है। हौममानिों 
के अवघार इन मिदानों का का्ग-कारण कौ दृष्ठि से ऐसा बर्गीक्रण करमा रचित है” 
(क) पृष्ठ का बारण और बर्तमाश का कार्य हा 
१ पूर्व का कारल-. (१) झजियया तथा (२) संस्कर 
३ बर्तमान का बाय” (३) दिशम. (४) मासरुप 
(५) बह्मघतत (९) सूथ॑.. (») केएणा। 
(स्ष) पर्तमा गए कारण ओर मविस्य का बाय 
$ बठमान वा कारभ-- (<) तृष्पा ६ उपादान 
(+ ) भष 
२ भष्िष्व दा काम-- (१) लाति, (१२) बरामरस 
अई समा जिवरण #्बविए्वादी तथा सर्वास्तिषाद। के सामात्य सस्तभ्यों ढै 
अशुृर्त £। मद्ठादाग मत के अजुसार इसमें पराषेक्रम है। स्माव देमे कौ जात है 
हि माध्यम! तै परमाप धरय की रृषिं हे आल समुतल्यार ऐ 
मंद्दायानी भमिडास्ट के। सास्य बर्दों रणंमा है पर॒न्‍्द्ठ स्यत्रदारिक रहि 
दयातप्रा ( साइतिर पास ) € इस उपारेश मामा है! शराचार मतरी 
स्वज्म) ही मट्राजस के दात्पय को आनने के निए एकमात्र ग्रपव 
है। गोपाचार सक्वारी इ्ठवाओं सै द॒ग तप्य के स्वाम्यम में दो मा बाज का 
उस्सख दिया है । 
(१ ) बची बात अ6 है दि शझसड़। रढ़े मे ह्राइश जिद्ठाओं बग शम्बस्प 
देशश दा बग्म के सूप ६ टन अन्य के शा मी ( कोष इीचगातों यावतें 
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आये थे )। इनमें केचल दो काण्ड हँ--पहले से लेकर १० तक, 
दो जन्म से तथा ११ और १२, जिनमें अ्रधम दश का सम्बन्ध एक जन्म से 
सस्पन्ध है, तो दूसरा का दूसरे जीवन के साथ । उदाहरणाथ यूदि अथम 
४४ दश निदानों का सम्बन्ध प्र जन्म से है, तो ११ और १२ निदान 
का इस जन्म से । अथवा प्रथम दुश का सम्बन्ध इस चर्तमान जीवन से है, तो 
अन्तिम दो निदानों का भविष्यजीवन से । ह 
( २ ) दूसरी वात निदानों के चार विभेदी के विषय का लेकर है। योगा- 
चार की मूल कल्पना है कि यह जगत्‌ “आलय विज्ञान! में विमान वीजों का ही 
विकास या विस्तृतीकरण है। इसी कल्पना के अनुरोध से उनः 
निदानों के लोगों ने नवीन चार सेदों का वर्णन किया है। भौतिक जगत्‌ की 
चार प्रमेद रुष्टि के लिए यह आवश्यक है. कि कोई कारण शक्ति मानों जाय 
जो अत्येक धर्म के बीज का उत्पादन करे परन्तु उत्पत्ति के अन- 
न्तर भी ये बीज 'आलय विज्ञान” में शान्त रूप से रहेंगे जब तक किसी उद्धें,बक 
कारण की सत्ता न मानी जाय। जेसे एक दृद्ष से बृक्षान्तर की उत्पत्ति होने के 
' लिए. वीज का होना अनिवाय है और यद्द वीज भी वृक्ष के उत्पादन में समर्थ 
नही होगा जव तक एथ्वी, चायु, स्य की सहायता पाकर चह अकुरित न हो। 
इसी दृष्टान्त को दृष्टि में रखकर योगाचार ने निदानों के चार निम्न अकांश 
माने हैं -- 


$ १ वोज उत्पादक शक्ति 5 अविया, संस्कार 
वर्तेमान - २ यौन + विज्ञान--वेदना 

३ वीजोत्पादन सामझी ८ तृष्णा, उपादान तथा भव 
भविष्य-- ४ व्यक्त काये + जाति, जरामरण 


निदानों की समीक्षा में योगाचार का मत पर्याप्त प्रमाण के ऊपर अवलम्बवित' 
है। यह 'प्रतीत्यसमुत्पाद” का सिद्धान्त बौद्ध दर्शन की आवार-शिला है | इसीलिए 
दाशेनिर्कों ने इस सिद्धान्त का विवेचन वड़ी ऊहापोद्द के साथ किया है? । 





१ द्र॒श्व्य >घ८ए०रलएआा-जेणशिापणे ० ऊेपतकाइडडा ?.काए50फए9 
ए0- 08-80, 


जप बीझ्ध-चरॉन-मीमांसा 


(सत्र) भनार्मवाद 


ए भमघान्‌ धु८् बफके असाटमद्रादी बे। प्मपने हपदेंशों में झम्होंने झारमकर 
के अलुगाजियों कै कमी ्रासोचता कौ है। यह अनात्मभाद हुद्धपर्म को बारोगिष 
मित्ति है स्रिसिपर सम ब्याचार और विचार धपपने आश्रय के मिमित्त अवश्वम्गित 
है। झारसबाद का छमत ने आरछुम बड़े झसिनिदेश के साप किया है। उनके 
आप्टन आ बोज यह है कि पमप्र दयस्‍्मवादौ पुदम आरमा के स्वरूप णगोे गिया छाते 
हसके भंमश के शिए. शाना प्रकार के सत्करम दबा बुष्कर्म किया करते हैं। इप 
सिद्धास्त के पौंतक दृशान्त पड मारे के ह। शुद्ध बय कइना है दि बदि गोई 
भ्यक्ति बेशक सबत्ते सुन्दर को ( बरगपद कश्माणी ) से प्रेम करता ही परम्वु न 
तो रुसके गुर्थों से परिचित हा न ठसके सप रण सै न ढसभा कद हो जाने कि 
बह पड़ी है, छोटौ है था मय्पेसी है और व उसके ताम-भोज से हो पमिजञ दो! 
सेसे पृ कऋ्य झ्राचरस शोक में सबेया छपएस्कस्पद दोता है । उसौ प्रषपर झ््मा 
के भुण और धर्म व्ये बिना छान॑ उसके परलोक में प्ुछ प्राप्ति गो भामगा से ब्ते 
स्मक्ति जश्ञ याथ करता है, बट भौ इसी प्रकर गहणीय होदा है। महल वे स्थिति सै 
परिक्ष्य चित! पाने हो श्रां स्व चौरास्ते के छएर छस पर बहने के शिए सौड़िगों 
सैपार करे मद उससे बठृकर कई मू्े दो सच दे ! उत्ताहग पौदयार्प के आमि 
का ढप्रोष परम मूछंठा का सुअक है। उसी प्रदर ध्ासत आप्मा के मम 
किए शामा प्रकार के कर्मो क्य सम्पादम है।। शरमा को सत्ता क्र बुद्ध बषों 
ही तुष्च इड्धि ऐे देखते पेट-जो बह मेष झारम प्रशुभष कर्ता अजुमष का 
विपम है, और तहाँ तहाँ अपने धरे कर्मा ऋ विपयक्पे ऋनुमभ करता दै, बह मेरा 
झरमा मिस्म प्ुद शाश्दत तथा अपरिबर्तपशौल हे शभम्त वर्षों पक बेता ही 
रहेपा--है मिद्न्मों, यह स्रक्‍्शा बिशकुश बास बर्ष है! ( झरगे मिक्‍दने, केक्शो 
परिपूरो बाश बम्मो' )। हुड के इस्र इुपदेर से ऋष्ममत्य के प्रति इनकी ऋषहे 
सना स्पष्ट हे । भे मित्व दरंप आत्म के अस्तित्व क॑ सामते से सम्तत परागद्ख हैं। _ 
हुद् के इस झनात्मणाव्‌ के भौतर कौन सा रइस्न है! सारतीय चिरम्तन 
परम्पय के अनेक भ्रंश में पशपत्ती शेमे पर सी कन्‍्दोंने इस हपशिषरप्रतिपांदित 


१ दौषणिकान ( दिन्दौ अशुपार )४ ७१ २ ( प्र्झिसमबियाव ) ₹९ 
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श्रत्मतत्त्व को तुच्छ दृष्टि से क्या तिरस्कृत कर दिया १ इस अश्न 
नेरात्स्य- छा अनुसन्धान चढ़ा हो रोचक है। इस विचित्र ससार के दुःखमय 
चाद्‌ का जीवन का कारण तृष्णा या काम है। काम चह समुद्र, है जिसके 
फारण  धघनन्‍्त का पता नहीं ओर जिसके भीतर जयत्‌ के समस्त पदार्थ 
समा जाते हैं? । अथर्ववेद ने कामसक्त में ( ९१३ ) काम्र के 
अभाव का विशद्‌ वर्णन किया है। काम ही सबसे पहले उत्पन्न, हुआ, इसके 
रहस्य को न शो देवताओं ने पाया, न पितरों ने, न भर्त्यों ने। इसी लिए काम, 
तुम सबसे बड़े हो, महान्‌ हो” । काम अग्नि-रूप है । जिस प्रकार अग्नि समग्र 
पदार्थों को अपना ज्वाला से जलाकर भस्म कर देता है, उसी प्रकार काम प्राणियों 
के हृदय को जलाता है? । घुद्धघर्म में यही काम मार के नाम से असिद्ध है । 
सुगत के जीवन में 'मारविजय' को इसीलिए असिद्धि प्राप्त है कि उन्होंने अपने 
मान के व पर अज्ञीय काम! को जीत लिया था। इस काम का विजय चैंदिक 
ऋषियों को उसी प्रकार अभीष्ट है जिस प्रकार बुद्ध को । 


उपनिषदो का कहना है कि आत्मा की कामना के लिए सब प्रिय द्वोता हैं । 
 आत्मनस्तु कामाय सर्व प्रिय भवति ) जगत्‌ में संबसे प्यारी वस्तु यही आत्मा 
है जिसके लिए प्राणी विषय के सुखों की कामना किया करता है। हमारी जी 
पुश्नादिको के ऊपर आसक्ति इसी स्वार्थ के ऊपर 'अवलम्बित है। बृह्ददारण्यक में 
थाज्षचल्क्य ने मेत्रेयी को उपदेश देते हुए आत्मा को ही सब कामनाश्रों का 
केन्द्रविन्दु बतलाया है । दारा दारा के लिए प्यारी नहीं है, आत्मा के काम से ही 
चह प्यारी बनती है । समग्र पदार्थों की यही दशा दे। बुद्ध ने उपनिषत्‌ से इस 
सिद्धान्त को प्रहण किया, परन्तु इस काम के अनारम्भ के लिए एक नवीन हो 
मार की शिक्षा दी । उनकी विचारधारा का अवाह नये रूप से अवाहित हुआ-- 
आत्मा का अस्तित्व मानना ही सव अनरथों का मूल हे । आत्मा के रहने पर ही 


१ समुद्र एव हि काम , नहि कामस्यान्तोषस्ति | ( तैत्ति० ब्रा० २२।५६ ) 
२ कामों जज्ञे अथम नेन देवा आपु' पितरो न मर्त्या । 
ततस्त्वमसि ज्यायान्‌ विश्वद्या मद्दास्तस्मे ते काम 
नम इतक़णेमि.( ९१॥२॥१९५ ) 
३ यो देवो ( अग्नि ) विश्वात्‌ य छु काममाहु । ( अथर्व ३।श१४) 





घ० जीद्ध-दर्शन-मीमांसा 


भिईक्ए --भाधस्पव श्र उदय होता है। इस शाहमा बे सुर पहुंचाने के शिए ऐ 
जोब बाना प्ररार से इस राष्टीर करे शुद्ध देता दे भोर सुच्च प्राति के रपानों का 
इृट्ला है। काम व्य उत्य इसी राय के परम झाधत्र झाास्मा के अस्तित्व पर पते 
शम्बित है । अतः इस ध्ात्भा गा शिपेष करनाईो बाम-विडय था सचते धूम 
मांगे है। राग की बसु के अमान में रास दी किस पर किया आयमा | तदाम में 
पुजशोक से विहश विशाल का बुद्ध का हो उपदेश वा ऊि इस संसार में झितरे 
शोद, सनन्‍्ताप भाजा अक्यर के क्शेश उत्पच होते हैं गे प्रिय बस्द के ख्षिए हो होते 
है। प्रिग के भरमार में शोशादि गा मौ अमान अरयमेग ऐसा हे! । 
अमदांग बुद्ध के इसी उपदेश कौ प्रतिश्वनि दकास्तर में बौद्ध आचार्य 
है रो में पतप्ण होटी है। शापाहँग का कहना है कि ध्य झरात्सा बे देखठा हे, 
"उसी पुस्‍्ष वा भाई! करे सिए सदा सनेइ क्‍ना रइण है। सह ये धो के 
कै सिए एष्प्म पैदा दोगो है! तृष्णा दोषों को ढक बंटी है। पुणदर्शो पृष्प “विषय 
भरे हैं” एस विचार से गिभर्या के सापनों कप प्रदण करटा इ ० सृष्या से उपलान 
का शबम्म दोठा हे । समता रब तक ध्शमामिनियेश है, दब तक यह संसार है! 
आसमा के रइमे पर दी पर ( दूपरे ) का क्षाम होता है। €व और पर के विम्तम 
है राग्रेप कौ छत्पति इंतौ ६। रब के शिए राय और पर के लिए हैप। और 
रागक्वेप के पारण दो समस्त दोष शत्पथ होते है। ध्य0ः समस्त दौषों 'ओऔरत्पति 
का सिद्दाव आप्मदृष्टि ६ मिला इसके हत्यतै दोभों का निराजरण श्रसम्मतर हैं 
है| कल न परिशपित गा केगकय थे शोक अनेकरया । 
पिच पटिक्मैच मषम्ति एते ऐने असस्ते ते सर्भाति एऐ / (इदाज 4) 
2२ थः परवत्यात्मार्थ तस्थाइमिधि शलक्‍तः स्लेंह्ा। 
छोद्राद प्षे़ तृष्वति तुन्पा दोषपास्विरत्कशरों 
शुबदर्शी परितृभ्यत्‌ ममेति टत्साथमभुपादरे । 
हैभास्मामिनिगेशों बाषत पाबत्तु सर 0 
अडत्मणि धदि परस्या स्वपरविभ्यरप्पद परिप्रतेषी । 
अस्वनों सप्रतिबस्थात रर्थे दोषा प्रभावस्ते 0 
(्‌ जओोजिक्यादठारप॑किका ४ ४१२, 
दचएस्त प्रृ १९१ अमिसयगात्कराशोक ( प ९७) में, कवृष्ठ अस्तिम 
कारिका। ) 





बुद्ध फे दाशेनिक विचार ८१ 


स्तोन्रकार ( मातृचेट ? ) बुद्ध के नेरात्म्यवाद को प्रशसा का पात्र वतलाते 
हैं*--जब तक मन में अहकार हे तव तक आवागमन की परम्परा (जन्म प्रवन्ध) 
शान्त नहीं होती । आत्मदृष्टि की सत्ता में हृदय से अहकार नहीं हृटता । द्वे बुद्ध, 
आप से बढकर कोई भी नैरात्म्यवादी उपदेशक नहीं हे और न आपके मार्ग को 
छोड़कर शान्ति देनेवाला दूसरा मार्ग ही हे | बुद्धघर्म के शाम्तिदायो होने का 
मुल्य कारण नेरात्म्यवाद की स्वीकृति है । चन्द्रकीर्ति के मत में भी सत्कायदृष्टि 
( श्रात्म दृष्टि ) के रहने पर ही समस्त दोष उत्पन्न होते हैं। इस बात की 
समीक्षा कर तथा श्रात्मा को इस दृष्टि का विंषय मानकर योगी शआत्मा का निषेध 
करता हैं* । अत अआत्मा का यह निषेध काम के निराकरण के लिए किया गया है ! 

अनात्मचाद की ही दूसरी सज्ञा 'पुदूगल नेरात्स्य” तथा 'सत्काय दृष्टि! 
ह। सत्कायदृष्टि को ही आत्मग्राह, आत्माभिनिवेश तथा आत्मवाद भी कहते हें । 





१ साहकारे मनसि न शम याति जन्मप्रवन्धो 
नाहकारश्वलति हृदयात आत्मदृष्टो च सत्याम्‌ । 
नान्‍्य शास्ता जागति भवतो नास्ति नेरात्म्यवादी 
नान्‍्यस्तस्मादुपशन विधेस्त्वन्मतादस्ति मार्ग” ॥ 
( तत्त्वसप्रहपजिका छ० ९०५ ) 
२ सत्कायरष्प्रिभवानशेषान्‌ क्लेशाश्व दोर्षा्य घिया विपश्यन्‌ । 
अआत्मानमस्या विषय च बुद्ध्वा योगी करोत्यात्मनिषेघमेव ॥ 
( माध्यमकावतार ६।१२३, मा० बु० में उद्इत छू० ३४० ) 
३ 'सत्काय दृष्टि! पाली में 'सक्काय दिद्ठि! हें। सत्काय” की भिन्‍न २ व्युत्पत्ति 
के कारण इस शब्द की व्याख्या कई प्रकार से की जाती है । ,सतकाय” दो प्रकार 
चनता है---१ सत्‌+ काय तथा २ स्व + काय । पहिली व्याख्या में सत्‌ के दो 
*अर्थे हैं--(क) चतेमान, अस्‌ धातु से तथा (ख) नश्वर (सद से)। अतः वर्तमान 
देह में या नश्वर देह में आत्मा तथा आत्मीय का भाव रखना । प० विघुशेखर 
भध्चचाये का कहना है कि तिव्बती तथा चीनी अलुवादर्कों ने सत्‌ का नश्वर अर्थ 
ही प्रहण किया है। दूसरी व्याख्या के लिए नागाजुन का प्रमाण हे उन्होने माध्य- 
मिक कारिफा (२३।६) में 'स्वकाय- दृष्टि! का अ्योग किया है। चन्द्रकोर्ति की 


६ नौ० 


रत 


प्र बोद-वशेन-मीमांसा 


“रथ झलात्म'-- यहाँ हुर॒बर्म बथ अधान साम्म छिद्वाम्त है। इसश्य अर्ष 
बह है, कि लात के समस्त पदापे स्वहूपरप्म्य हैं, बे कतिपम पर्मो के समुच्णस 
सात्र हैं, छनक स्वर्ण स्दतस्थ्र सत्ता प्रतोत लई! होठी। अवात्प 

अनात्मा शब्द में बस का अर्थ प्रसज्त प्रतिदेष” यही है, प्रत्युत पर्जुदात/ 
का झर्थ  है। श्नात्म शब्द बच गहों भोतित करता द कि आत्मा का 
अमाय है, बश्कि ध्यरमा के पश्ममात्र के साथ स्व ध्यन्य पदार्षो शी 

सत्ता बठशाता है! झारसा को छोड़कर सर्व बस्तुऋं को सत्तयथा अस्तित्व हे । 
'सबंबस्तु' की बूप़रौ संज्ञा बर्म है। “धर्म का इस विशुसण अर्थ में प्रयोग इप 
कुयपर्म में हो बाते हैं। धाम का भ्र्थ दे अत्यन्त एकल प्रहष्ति ता मब के 
अम्तिम तत्त्व छिलका पुनः प्ृथकूकरव भहीं किया जा सफत। बह शबत्‌ इसहों 
पश्म बर्मो के भात्प्रतिषात से सम्पत्ष हुआ है। दौर पर्म! सांख्वोंके ना 
के समाज है। दोणों अत्वत्त सूइम पद है। अन्तर इतगा 

पर्म! हो ोह कि तीनो गा ( सत््व रख तम ) को कृत्ता के साथ साथ 
साक्ष्य शुपजन को सास्यावस्वारूपियों 'पकृति! मानता है। बौस 

दाशंबिक अबजबणादो हैं। सेमासिकय के सरा अदबषसे ५५ भषवर्षों कौ पत्ता 
जे एबीकपर बहीं करतै | ल्थाय दृष्टि में बड़ परमाणुपुर के अतिरि्त एक सपौन 
पदार्प है। अर्थाद ऋदमत्रौ घट अ्रभगभस्प परमाणुण्ये से पथ यकत्ता रखता 
है, परमदु भौर्धों की दृष्टि में परमादु का धमुर्णय हो घट है, अषगण से मिह 
ऋषयषी तामक कोई पदाये होता हो वशं। जयत्‌ के श्त्वम्त धर्मतम पदार्थों 
दी दो कहा 'पर्म है। इसको सत्ता संया साजजीय है। परम्तु एटों थोक देंने 
पर बधत्दुसों व्य॒ स्वरुपभूत झगयणी पदार्ष क्रई विद्वमाल रहठा है पद बात 
शरद शोप म्प्तने कै शिए ऐगार नहीं हैं। प्रभात्म! कइमे कर अरमिध्मक बहौ 
है दि गर्म कौ सत्ता है. पद डगएे अठिरिल झआात्य कौ पत्त नहीं है। भताः 
औैराहप्य' कौ ही संडा बर्मता' है। अमिवर्मद्रेश कौ स्पाट्या स्कुमा्बा में" 





स्याशमा रे-- स्‍्ववाओे इृडटि' आत्पात्मौजर् । रोसों व्यास्याधों का छत्पय प्रावा 
एक्समाल है । पशस्कन्यात्मक शरीर में आत्मा दबा आत्पौण इ्ठि ( अहबार 
और मक्यर ) रखता धत्वाज रट्ि है। ौईिश्प्प ९ 0:80/8८४83 ४7 7:02 
(ण्ण्व्य्एज्ण्म ग॑ ॥प्कतामम ( |. ४७-७८ यो बाइटिप्पपो ) 


बुद्ध के दाशेनिक विचार परे 


-यशोमिन्न के इस महत्वशाली कथन कानउप्रवचनघमंता पुनरत्न नेरात्म्य बुद्धा- 
'चुशासने चा->यही अभिप्राय है।.- - 5 “८ 


पहल, जोच, आत्मा, सत्ता--य सब शब्द एक दूसरे के समानार्थक हें। 
इद्धमत में इन शब्दों केद्वारा अभिद्दित पदार्थ कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं हैं । आत्मा 
ः 'केवल नाम है , परस्परसम्बद्ध अनेक धर्मो का एक सामान्य 
आत्मा की नामकरण आत्मा या छुहल है। बुद्धधर्म के व्यावहारिक रूप से 
व्यावहारिक आत्मा का निषेध नहीं किया है, 'अत्युत पारमार्थिकरूप से ही । 
सत्ता अर्थात्‌ लोकव्यवह्दर के लिए आत्मा की सत्ता है 'जो रूप, वेदना, 
- (संज्ञा, सस्कार तथा विज्ञान - पश्चस्कन्धों का समुदायमात्र है, परन्तु 
इनके अतिरिक्त आत्मा कोई स्वतन्त्र परसार्थभूत पदार्थ नहीं है !: आत्मा के लिए 
वौद्ध लोग 'सनन्‍्तान' शब्द का प्रयोग करते हैं जो -अन्य सिद्धान्तों सेलनकी 
विशिष्टता बतलाता है। आत्मा सन्तानरूप है, "परन्तु किनका? मानसिक तथा 
भौतिक, आस्यन्तर तथा वाह्य, इन्द्रिय तथा इन्द्रिय-प्राह्म पदार्थो' फा+ १८ घातु 
( इन्द्रिय, इन्द्रिय-विषय तथा सद्सम्बद्ध विज्ञान ) पररुपर मिलकर-इस 'सन्तान! 
क्री उत्पन्त करते हैं और ये,उपकरण आप्ति! -नामक सस्कार ,फे-द्वारा पररुपर 
सम्बद्ध रहते हू । 'अतीत्य समुत्पाद” वादी बुद्ध -ने एक क्षण के लिए भी आत्मा 
की पारमार्थिक सत्ता के सिद्धान्त को श्रश्नय नहीं दिया? । 


पश्वस्कन्ध | 


ता 


बुद्ध ने आत्मा की स्वतन्त्र सत्ता का तो निषेघ कर दिया, परन्तु वे मन और 
मानसिक इृत्तियों की सत्ता सवंथा स्वीकार करते हैं । आत्मा का पता भी तो हमें 
भानसिक व्यापारों से द्वी चलता हे ! स्कम्घ का अर्थ है समुदाय इनका अपलाप 





१ अचान्तर काल में चात्सीपुश्नीय” या साम्मितीय” नामक बौद्ध सम्प्रदाय 

” 4 निकाय ) ने पतश्चस्कन्धों के संघात से अतिरिक्त एक नित्य परमार्थ रूप में एद्धल 

की सत्ता मानी है । इनके मत का विंस्तृत खण्डन चसुबन्धु ने अभिधर्मकोश के 

अन्तिम स्थान! ( अध्याय ) में चढ़ी युक्ति से किया हे। वात्सीयुश्रियों का यह 

शुकद्रेशीय सिद्धान्त चौद्ध जनता के मस्तिप्क को अपनी ओर आकृष्ट न कर सका । 
है द्रष्च्य 07 8लककएपडिप्ए--7१० 80णे प००छ ० का०फेप्रतेतताआ5, 3 


हक | बौद्धदशेन्भीमाँसा 


छबमपि नहीं हो सकता । अत्त्मा पाँण स्कनन्‍्बों वा संपातमात्र है | स्वम्बों के गम 
है--रूप गेदशा संशा संस्कार और विज्ञात । चिते हम स्पक्ति हे मास से पुरे 
हैं, कई एन्ीं पाँव सकतीं कप समुच्चयमात्र हे । इन स्कार्चो दो स्याक्ना में बौद 
परस्णों में पर्बा।ा सतमेद है। बस्तुठः प्रश्मेक ल्लौब वामरूपरमक हे! श्ज से 
अमिःप्रय शरौर $ भौतिक मय से है और भाग से तत्पर मानशिक म्रइत्तिगों 
से ऐैे। शरौर भौर मन के परस्पर छंबोस से शो माजष स्यक्ति कौ स्पिति है! 
काम! कमरे कर मार्सो में बाँध गम प--विज्ञान बेइमा, संझ्या ठगा संस्पर । 

(१) झूपस्कश्य-- रुप” शस्द को ब्युत्पति दो प्रदूर से के यई है। 
कप्यस्ते एमिसिंगजा” अर्बोत्‌ जिमड़े द्वारा विपयों का झुपण किया छास् प्र्षात 
इस्दियाँ। दुप़री स्वाझइुशा ऐ-- रूट्नस्ते इसि रूपालि श्र्बात विपन। इस प्रकार 
झइसस्कन्द गिपयी के धाब सम्यद्ध इस्ियों तवा शरौर का कचक दे । 

(२) विप्ञानस्कश्य--“हई--मैं झस्मतभारक ह्राव ठपा पमियों से लर्म 
झप श्प परुप आाद डिपयों का शान०-से दोगों म्रवाहपत्र ड्रात 'बिह्ान' स्कस्प” 
डे द्वारा बाप्म हैं। इस प्रफार बाधा बस्तुर्भा ध्य ज्ञान तथा आाम्यश्तर हैं हूं! 
रेपाहन-दोगों का प्रण इपस्कश्पकेदाए शेशा दे] 

(६) वेदभास्कम्थ--प्रिग बस्‍तु पे स्पर्रा से सुक्ष श्रप्रिम के एडशो ते हु-छ 
हवा प्रिय-अप्रिय दोबों है भिन्न बसु के स्‍परों से भ पुद् और त॑ जुश्ष के को 
रिर्त कपै विशेष भभप्वा दीती है बी मेशगा स्कस्ब हे। शाश् बछु के हल 
होने बर छुछ+ संतर्य था शित्त पर अ्रमाव पहष्य है बह्दी 'प्रदम है। बस्त की 
मिन्नठा के कारण बद दीन प््यर की इम्ती --सुझ्य हुल्श हं सुस मबुल। 

(४ ) इन भुर्त-इुम्धात्यक बेदबा के अप्णार पर इस डस गसस्‍्तुओ के अवार्ण 
प्रदृष मे भ्रम रूम होते हैं और शमके पु के आ्टण्यर पर उम्रग्रा बामइऋरच 
बाते ६। यददी है स॑पास्करण। विशन और संड्ा थे बदी छास्तर है था नेया. 
सिद्य के मिरिकल्पक प्रम्यर्श तबा सरिप्रद्ठ अप्ये ने शीच टै। बिविलक्पक 
प्र्यए मैं इम बछत॒ुझो के गिपव मैं. इतणा दो लगते ए्रं--पतम्मापिरिरप--क्ठ 

५, किकागल्वरप-व्मित्पाझरा इपारिरिदन ईशिएरजम्णों भा दष्शाजजाब--: 


सामती (११३१५) अदृमित्शप्यरसाश्य डिह्ानमिट्द्रिभादिजएमे ल कागगेतर्‌ दर्ष 
द्टाडयार्ज प्ररादरापरर्ण विज मस्काप दस्यप' - ( इल्प्राइ ) 


बुद्ध के दाशनिक विचार पंश 


अस्फुट वस्तु है। परन्तु सबिकल्पक प्रत्यक्ष में हम उसे नाम, जाति थादि से 
सयुक्त करते हैं. कि यह गाय है, वह श्वेतवर्ण की दे तथा घास चरती है। यह 
दूसरा ज्ञान वौद्धों का सश्ञा स्कन्ध' है 
१. (४ ) संस्कार स्कन्ध---5स स्कन्घ के अन्तर्गत श्रमेक मानसिक अद्त्तियों 
का समावेश किया जाता है, परन्तु प्रधानतया राग, दवेप का। चस्तु की सज्ञा से 
परिचय मिलते ही उसके प्रति हमारी इच्छा या द्वेपष का उदय होता है। रागादिक 
क्लेश, मदमानादि उपक्लेश तथा घम, अधम-ये सव इस स्कन्ध के अन्तगंत हूँ । 
चस्तुतत्व की जानकारी के लिये: यही क्रम उपयुक्त है, परन्तु वौद्धम्न्थों में 
सर्वत्र विज्ञान स्कन्घ” को द्वितीयस्थान न देकर पचम स्थान दिया गया हैं। इसकी 
उपचुक्तता चस॒वन्धु ने श्रभिधर्मकोश में नाना कारणों से बतलाई है । उदाहरणार्थ, 
उनकी हृष्टि में यह क्रम स्थूलता को लक्ष्यकर निर्धारित है। स्थूल वस्तुओं का 
प्रथम 'निर्देश है। शरीर दृष्टिगोचर होने से स्थूलतम है। मानस व्यापारं में 
चेदना स्थूल है, क्योंकि प्रत्येक व्यक्ति सुख-दु ख की भावना को माट सममः लेता 
५ । नाम को स्थृूलता इससे घटकर_हँ। सरकार” विज्ञान की श्रपेक्षा स्थूल हैं क्योंकि 
गा, श्रद्धा आदि अवृत्तिओं का सममेना उतना कठिन नहीं हे । विज्ञान” वस्तु के 
सूच्मरूप का ज्ञान चाहता हे । अत उसे सूच्म होने से अन्त में रखना उचित ही हैं । 
'मिलिन्द प्रश्न! में सदन्‍्त नागसेन ने यवनराज मिलिन्द ( इतिहास असिद्ध 
मिनेण्डर द्वितीय शांतक 8० पू० ) ने आत्मा के बुद्धसम्मत 
आत्मा के सिद्धान्त की बडे ही रोचक ढंग से समझाया है । मिलिन्द ने 
विषय में पूछा--आपके प्रह्मचारी आपको 'नागसेन” नाम से पुकारे हैं, 
नागसेन तो हे नागसेन” क्‍या है १ भन्‍्ते क्‍या ये केश नास- 
सेन हें १ डी । हक हर 


रण न न मल 
५ सज्ञास्कन्ध सविकल्पश्रत्ययः सक्ाससगंयोग्य प्रतिभास यथा डित्थ , कुण्डली 
गैरो ब्राह्मणो गच्छतीत्येवजातीयक --भामती । 'सविकल्पकप्त्यय ? इत्यनेन 
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औग05०ए09 प्रू० ९५३-९४। यहों झझमिघर्मकोप का आवश्यक प्मश-चीनी भाषा 
से अनूदित है । 


हि बीत-दर्शेन-मीमांसा 


मई महाराज [ 

तो रोने गाभसेन हैं ! 

मी महाराज ! पा 

ये मध्य दॉत अमग्रा, सास स्नाथु, इदथों मआ बह हृदस पहात होम 
प्लौह्य फु्कुप भाँति पटलों झ्राँत पेट, पाछमा पित्त कफ पोस शोह, फसौता 
गेद, श्राँसू, बर्षो सार, पेटा शासिका दिमाग मायसेन हैं ! 

महाँ महाराज | 

सस्ते तब क्या आपक्म रूप मामसेम है| '“बेदनायें तावसेस हैं। पंदा 
संए्घर विज्ञान गाससैन हैं ! 

जहाँ महाराज ! 

मम्ते छो क्या रूप मैदना संहा, संस्कार और विज्ञान कभी एक छाए 
मांगऐग हैं 

नहीं शद्धाराज | 

छो क्या इस रवादिकय से भिन्त कोई माससैन हैं ! 

मी मशराज ! 

अन्त मैं ऋपते पूछते पूछते बक यगा फिल्तु तासऐेन! क्या हे इसके 
पा बडा चशता । तो मापहैन” क्या शस्दमात्र हे / ध्याजिर श्यम पैस' हे कौज | 
आप भृंठ बाशते हैं कि भागतेग कई महीं हैं। 

6य भायुप्मान्‌ भायसैश ने राजा मिशिन्द सै कदां-शद्दाराण शाप शत्रिन 
बहुत दी स॒कमार हैं। इस दोपइरिय कम तपौ और पर्म बश्लू और कंकड़ौ पै भरी 
भूमि पर पदल भाये हैं या फ्पौ सगारी पर 

भस्ते में पैदल बहीं झाया रम पर भाषा ! ९ 

महाप़ज अ्रवि भाप रण पर भाजे ठो मुस बढ़ायें कि आाषञ्म रब बहाँऐ] 
क्या इक ( इच्ड ) रण है| 

बई्दी सस्ते । 

बषा अह्ष ( पुरे ) रव हैं । 

बद्दों भग्तै । 

बया बऊ रब हैं! 


बुद्ध के दाशेनिक विचार ८७ 


नहीं भन्‍्ते । हि 

क्या रथ का पश्तर 'रथ की रस्सियाँ " 'लगाम चाबुक रथ है ) 

नहीं भन्‍्ते । 

मद्दाराज क्या ईपा अक्ष आदि सब एक साथ रथ हैं ? 

नहों भनन्‍्ते । 

महाराज, क्या इंपा आदि से परे कहीं रथ है * 

नही भन्‍्ते । 

मद्दाराज, में आप से पूछते पूछते थक गया, परन्तु पता नहीं चला कि रथ 
कहाँ है ? क्या रथ केवल शब्दमात्र है? आखिर यह रथ क्या है ? महाराज, आप 
मूठ बोलते हैं कि रथ न्रद्ीं हं। महाराज सारे जम्बूद्वीप के आप सबसे बढे राजा 
है। भला किसके डर से आप भाठ बोलते हैं ||] 

है श्र भ्< 


तब राजा मिलिन्द ने श्रायुप्मान्‌ नागसेन से कहया-भन्‍्ते, में मूठ नहीं 


चोलता । ईपा आदि रथ के अवयवों के आधार पर केवल व्यवहार के लिए 'रथ 
ऐसा सब नाम कहा जाता हृ्‌ं। 


महाराज, बहुत ठीक। आपने जान लिया कि रथ क्या है ? इसी तरह मेरे 
फ्रेश इत्यादि के आधार पर केवल व्यवहार के लिए? 'नागसेन” ऐसा एक नाम कह 
जाता है। परन्तु परमार्थ में, 'तागसेन' ऐसा कोई पुरुष विद्यमान नहीं है । 


आत्म-विषयक वौद्धमत का प्रतिपादन वढे ही सुन्दर ढँग से किया गया है । 
हृष्टान्त भी नितान्त रोचक है । 
श 
पुनजेन्म , 
अब प्रश्न यह हे कि आत्मा के अनित्य सघातमात्र होने से पुनर्जन्म किस 


, का होता हे ? बुद्ध प्ुनर्जन्म के सिद्धान्त को मानते हैं। जीव जिस अकार का कर्म 


करता हैं, उसी के अनुसार चह नवीन जन्म प्रदण करता हे । चेंदिक मत में यही 
मत मान्य हं, परन्तु आत्मा को नित्य शाश्वत मानने के कारण चहाँ किसी प्रकार 
की भी विप्रतिपत्ति नहीं है, परन्तु चौद्धमत आत्मा के अस्तित्व को ही अस्वीकार 
कायम एन? छान पारा आयात ८आंा5 बात लजुलामम>पलल आम हब न नकदी अल 
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प्स्प बीद्ध-दशंन सीमांसा 


बता है। तब पुमर्जन्म किसका होता है | जिसमे कर्म किया, बह कतौत में लोग 
हो थाता हे भौर थो बम्पता हे, उसे वे कर्म हो महीं किये जिसके फश मेयते 
फ लिए नये जन्म कौ खरूरत पढ़ती । 


राय मिहिस्द का बही प्ररन वा कि लो शत्पन्न होता है, बह बहो स्वफि 
है भा दूपरा । मायसेन का बत्त, ई--म गददोदे भर ब बसा ! और एस 
सिद्धान्त को ढ्हों ने बौपशिशा' के रहाम्त से धमिभ्कत्त किया 
दीपिका हे। «्ये महप्प रात के समय बौपक जलता है, क्‍या पह राय 
का इप्टम्त सर वददौ बौना चरता दे! सावारस रौठि से गशौ प्रतीत हां 
हे दि बह रातमर एकडौ दौया लशाता हे परन्तु पस्तु स्थिति 
हो बतरातौ है कि रात के पहले पहर कौ दौपशिणा बृधरी थो, दूसरे और 
तौसरे पहर प्र शौपशोश्ा शससे मिथ बौ। फिर मौ रात सर एक बौपक 
रखता रहता है। दौपक एक है, परन्‍्ठु उधर शिक्षा ( टैम ) प्रतिकण परिषर्तंत- 
शौस है। झात्मा के विपन में मौ टौक पद दशा अरितर्द होतो है। कि वस्तु 
के झ्स्तित्व के सिशसिके में एक अषस्था शत्पन्न होतौ है और एफ सब होती 
है। भौर एस तरदइ प्रषाइ जारी रहता है । प्रगाह को दो अफस्वाझों में एक इण 
व्यू भी भन्तर सदी होता क्योंकि एक के शय होते हो दूसरी छठ खषी इातों है) 
इऐौ कारण पुअ्जस्स के घ्मम ते बड्ौ चौथ रइता हइ भौर त गूसरा हो हो बता 
है। एक छस्म के झ्मन्तिम विज्ञन के शप होते ही शसरे छन्स का प्रवम चिह्न 
डठ लड़ा दता दे । 
व को बनी हुए भीजा को प्याग से देखने पर पूर्षोाष्त सिद्धान्त हो पर 
प्रटीत ह्वाता है । दूत बुद्दे लाने बर कुछ उमय के आर अमकर वही हा जाता है 
दी से सफ्कय भौर मफछन से थौ बनाया छातता है। इत पर 
दूध की बसी प्ररभहै कि ध्ये दूष था गौ दहों, थ्रो बह, गट्टों मक्खन थी . 
खीसों का मक्‍चडम बह बो। ठत्तर स्पढ है--ये चीजें दूप गई है, गत $ 
शृपात्थ विश्र हैं-दूब से बजो हुई दैं। प्रराद भी एएी मर बारी 
राइल है। पुषर्जस्म के समय जम्म शेनेकाशा जोग म दो पहौ 
अर हे मिल है। एच यो मई ६ हि मिशन ला अधिक श अर 
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हुई नित्य सी दीखती है। एक जन्म के अन्तिम विज्ञान के लय॒ होते ही दुसरे 

जन्म का प्रथम उठ खड़ा होता है? । अतिक्षण में कर्म नथ्ट होते चले जाते हैं, परन्तु 
, उनकी वासना अगले क्षण में अलुस्यूत रूप से अवाहित होती है। इसलिए 
* अनित्यता को मानते हुए भी वौद्धों ने पुनर्जन्म को तककयुक्त माना है। 


१ (ग) अनोश्वरवाद्‌ 

बुद्ध प्रथम कोटि के अनीश्वरवादी ये । उनके मत में इेश्वर की सत्ता मानने 
के लिए हमारे पास कोई भी उपयुक्त तक नहीं है। अपने उपदेशों में उन्होंने 
अपनी अनीश्वर्वादी भावना को स्पष्ट शब्दों में अभिव्यक्त किया है जिसे पढ़कर 
पतीत होता है कि वे अनजाने और अनसुने ईश्वर के भरोसे अपने अलुयायिय्ों 

को छोड़कर उन्हें अकरमण्य तथा अनात्मविश्वासी वनाना नहीं चाहते थे । 
पाथिकसुत्त ( दीघ निकाय ३।१ ) में बुद्ध ने धश्वर के कतृत्व का बढ़ा उप- 
हास किया है। केच्ध्सत्त (११) ने ध्थर को भी श्यन्य देवताओं के तुल्य एक 
सामान्य देचता बतलाया है जो इन महाभूतों के निरोध के विषय 
हैेश्वर का में उन्हीं देवताओं के समान ही अज्ञानी है। इस असछ में बुद्ध 
- डपद्वास का उपहास बड़ा मार्मिक तथा सूच्म है। प्सह यह वतलाया 
गया है कि एक वार भिक्षुसघ के एक सिक्ष के मन में यह प्रश्न 
उत्पन्न हुआ कि ये चार महाभूत--एथ्वीधातु, जलघातु, तेजोधातु, वायुधातु--- 
कहाँ जाकर विल्कुल निरुद्ध हो जाते हैं। समाहितचित्त होने पर देवलोकगामी 
मार्ग उसके सामने प्रकट हुए। चह भि्ठ वहाँ गया जहां चातुर्महाराजिक देचता 
निवास करते हैं । वहोँ जाकर इन महाभूतों के एकान्त निरोध के विषय में पूछा । 
उन्होंने अपनी अज्लानता अकड की और उस भसिक्षु को अपने से बढ़कर चार 
महाराजा नामक देवताओं के पास भेजा । वहाँ जाकर भी उसे वद्दी नेराश्यपूर्ण उत्तर 
| मिला। वहाँ से चह क्रमश त्रायरिंत्रश, शक्र, याम,-सयाम, छुषित, सतुपित, 
|! निर्माणरति, सुनिर्म्मित, परनिर्मित वशवर्ती, चशचर्ती, प्रद्मयकायिक नामक देवताओं के 
पास गया, जो क्रमश अभाव तथा माहात्म्य में अधिक वतत्ताये ग्ये। प्रह्मकायिक 
देवता ने उसे कद्दा कि हे सिक्ठ हमसे बहुत वढ़-चढकर ब्रह्म हैं। वे महाख्रक्षा, 
विजयी, अपराजित, परारयद्रष्टा, चशो, इश्वर, कर्ता, निर्माता, श्रेष्ठ और सभी हुए 

१ मिलिन्द भश्न ( हिन्दी अनुवाद ) छ० ४९-५० । 
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ठग इनेदाले पदातरों डे पिया हैं। पहौँ इस प्रत अ दत्तर दे सकफसे हैं। सशब 
स्वाज इमशोय बहाँ लानते, पर शोय कहते हैं कि बहुत आराशोक कौर प्रभाऊे 
पक होने पर हझा प्रकट होते हैं। सता अकड हुए और उर्दोने प्र[म्मर्क्ती 
मरे शब्दों में अपने को अदा तथा ईस्पर क्लशामा परस्तु बच मरेज पढने (ए 
का उस्देने उत्तर दिया बह मिठाम्त तपद्ाधास्पद बा। उन्होंने कम हे मि 
अ्रह्माशांक के बेबठा सू्त॑ ऐसा सममस्‍ते हैं कि जड़ा से कथ भाद्टात गही है. अछे 
अविदेत भषधाक्षासकृठ गहीं है; परन्दु मै स्कयें ही बहीं बनता कि मे मएी 
को निस्ड हारे हैं। द्ुममे बढ़ी परतों दो कि मतवात्‌, दुदध को छोपकर हे 
परन के उत्तर के लिए मेरे पाप झ्राजे। बेक्त्ा छोप मुप्ते सर्मड बतसाते हैं, परत 
पक्ष में सबोक्रत बहीँहे। तथ उस मिक्ष को शुद्ध नं उपरेश दिजा कि भर्ए 
अमिदरीव ( हत्पत्ति स्थिति-शय से बिरहित ) अबन्त भर धापन्त प्रमरद 
सिवा है पहीं भारों महासूतों का विस्कुश निरोष होता है । 


एप प्रा को देखकर जुद्ध कौ साथभा का परियन मिशता है। ने पर की , 
एस बयत्‌ का ब तो कठों मानते हैं और ले करें सर्गह् सबने के शिए पैशर हैं! 
जदि किसी कये शुवर कौ उत्ता में अदा है तो श्रद्धा बज रहे । परस्तु ररपिर को 
सर्बज्ञ मानमा निदान्त बुष्छिविददोण है। मे झपना अश्ञाण अपने सेंहर सस्‍्टौखर करने 
दे शिए अस्टुत हैं । 

देकिज्ज घृत्त (बौ मि १२) में हुड ने इस पप्रश्व कौ पुणर समौसाकी 
ह। उस्हींते भैद-रगजिता ऋषियों तवा जहाज क्रो धप्तमिन्ष बत्साकर बड़े 
ब्रारा रुदुस्पद्रितत पार्मा ब्ये मौ लप्समाणिक बतलाया है। हाथों में पॉका बषरथ 
( ब्रमच्छरद झादि बस्वम ) पासे लाते हैं। ऋता उनका पिद्ास्त शक्ति है। 
रब मे रेरपर ( परह्ा ) ओ म तो जानते और अ देखते हैं. तब उसको एोफण 
आह करने बाल साभे का उपदेश क्‍यों कर मादा ध्यव | श्रेणिय जाह्म॒णों का कषत- 
ता अस्पवैची' के समान है! । थेते अस्षों क्ये बात एक दूसरे से शडी हो झगे 
बाह्ता मौ बह देखता बोचगासा भी भईों देखता पौधे बाशा सौ तह गेखता। 
सनडे कबज में निरदास करवा स्कातगुष्य दिसो अहपद-कर्चानो की गणना के 
मास नईणीय है। को बम जाइश अबाने फशे हैं इन बर्यों को छोड कर 
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बुद्ध के दोशेनिक विचार धर 


अन्य धर्मो' से युक्त पुरुष कितना“मी देचता या इश्वर की स्तुति करे उसकी स्तुति 
सफल नहीं होती! कया किसी काकपेया जलपूर्ण नदी के इस तीर पर खबा 
होनेवाला पुरुष अपरतीर फो बुलावे, तो क्या अपरतीर इधर चला आवेगा ? नहीं, 
. कथमपि नहीं । इसी कारण श्रेविद्य प्राह्मणों के द्वारा ईश्वर-तत्त्व उपंदिष्ट हुआ है, 
अतएच वह माननीय है तथा प्रामाणिक है, इस सिद्धान्त को बुद्ध मानने के लिए 
कथमपि तत्पर नहीं हैं । बुद्ध घुद्धिवादी व्यक्ति थे। जो कल्पना बुद्ध की कसौटी 
पर नहीं कसी जा सकती है, उसे वे मानने को सर्वथा पराब्मुख थे । 
( घ ) अभोतिकचाद 
बुद्ध के इन विचारों को पढकर लोगों के मन में भावना उठ सकती है कि 
बुद्ध मौतिकवादी थे, जड़ प्रकृति के द्वी उपासक थे। इस ससार से अतिरिक्त किसी 
अन्य लोक की सत्ता नहीं मानते ये। परन्तु यह कल्पना अयथार्थ है। बुद्ध 
अनात्मचादी तथा अनीश्वस्वादी होने पर भी भौतिकवादी न थे। जब उनके 
जीवन में भौतिकवादियों से ठंनकी या उनके शिष्यों की भेंट हुई, तब उन्होंने 
सदा जोरदार शब्दों में उनके मत फा खग्डन किया । 
हे पायासिराजज्ञ छुत्त (दी० नि० २।१०) के अध्ययन से बुद्धमत के शअभौतिक* 
चादी होने का नितान्त स्पष्ट प्रमाण मिलंता है। पायासी राजन्य बुद्ध का दी 
समकालोन था । वह कोशलराज प्रसेनजित के द्वारा अदत्त सितव्या? नामक नगरी 
का स्वामी था। उसको यह मिथ्या दृष्टि थी--यह लोक भी नहीं है, परलोक भी 
नहीं है , जीव मर कर पेदा नहीं होते, अच्छे और बुरे कर्मों का कोई भी फल 
नहीं होता । पायासी सचमुच चार्वाक मत का अनुयायी था। अपने मत की पुष्टि 
में उसकी तीन युक्तियों थीं"--(१) मरे हुए व्यक्ति लौटकर कभी परलोक के; 
समाचार सुनाने के लिए नहीं आते। (२) घर्मात्मा आस्तिर्कों को भी मरने को 
इच्छा नहीं होती । यदि इस लोक में पुण्यसभार का फल स्वग तथा शआननद श्राप्त 
करना दै तो क्यों घर्मात्मा पुरुष अपनों मृत्यु की कामना नही करता (३) 
सतक शरोर से जीव के जाने का कोहे भी चिद्ठ नहीं मिलता । मरते समय उसको 
देह से जोव की निकलते हुए किसी ने नहीं देखा , जीव के निकल जाने से शरीर 
इलका नहीं द्वो जाता, अत्युत वह पहिले से भी भारी वन बेठ्ता है। इस तक 


के 
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के बल पर वह अनेक दार्शनिक कई चुमौती देदा फिरठा था। एक बार इसे शौतम 
कै रिप्य ( भपषक ) भक्च दुमार कश्यप हे इसी हुगर में मेंट हुई । बारबप ने 
उससे पु्तियों को बड़ी ही सुन्धप्ता से श्प्हप कर परक्षोक को पत्ता प्रस्वापला 
कर्मो का केश 6पा बरोष को रारौर से मिद्षता का अतिपादन जला वद गा 
बहो सत है । धुद उममते थे कि मौतिक्माद गा 'ऋषशम्क्य अजके 
ठषा समापि दे शिए निठ्सत अठिवन्थक है। एक अबसर पर इसौक्षिए उम्परोषे 
कही छोष दे बह शरौर इ' » दोगों एक हैं, देर सत होसे पर शहाअर्व 
चास नहीं हो सक्‍ता। चिष दूसरा है ; शरीर बूसरा है! ऐसा भत होने पर मौ 
जहाचजंबास नहीं हे धज्दा। ॥ पु 

इस छामिमय कबम का ताल्पसे यह है. दि सौठिकबारों और हार्मग्ादी के 
हहिए अहरबबे-शाए--साह भौनन-को पुष्तियत्ता हक तईीं ततरती / छाइजौकन 
बिधाने कौ इध्चा तमी मद्बम्र करता है. अब हरे परक्षोक में शोभन फरश पाने का 
इड़ निर्चण दोछा है। परन्तु भौटिकणादी परलतोक ब्े मलता हो नहीं! लता 
बरसके शिए सावुलौबत स्पर्ण ६ । धाएता करे जित्व शारबत सामने बा़े स्यत्ति के 
। बिए सौ जह ब्यर्द है, क्‍्टोंकि शारक्‍्त धात्मार्मे स्पु-अऔषन के अहुडान रे 
किसी प्रखर का संशोषण भटटी किया रा सकठा। प्रेप्तौ इसा में भमात्मष्पररी हुड 
ओौधिकभाद के पषके डिरोबी ये तबा इतस्तिकशर के प्र पमर्षक थे। इसके 
आचार शिक्षा ध्मै पद्दों द्शमिक मित्ति है। इस जार दौगवान के दर्शक 
तर्त्यों क अजुशीरान करने है सर मतीत होता है कि उसे बार सिद्धाश्श मार्य पे- 
(%) प्रतौरष समुत्पाद, (स) भगारभवाद, (ब) अ्यमौश्वरपार तथा (घ) धाभौधिक- 
बाद ) ये तप्ब औौद्य बर्म के प्रतिष्टा-बौठ हैं। 
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१ अपगुत्तर विद्यय है । 


द्वितीय खण्ड 
( धामिक विकाश ) 


आलम्बनसहस््व च पतिपत्तेहंयोस्तथा | 
ज्ञानस्य वीयारस्मस्य उपाये फीशलस्य च ॥ 
उदागसमहत्त्वस्व॒ महत्त्व बुद्धकमेण' । 
एतन्महत्त्वयोगाद्धि, सहायाव निरुच्यते ॥ 
( झसग--महायान सुज्नालकार १९।५९-६० ) 
४ 


अष्टम पारिच्छेद 
पे ( के ) निकाय वथा उनके मत 


अशोककालीन ये बौद्ध सम्प्रदाय अष्टादश निकाय के नाम से बौद्ध भप्रन्धा 
में खूब प्रसिद्ध हैं । निकाय का अर्थ है सम्प्रदाय । इन निकायों के अन्यायियों 
का भारत के भिन्न भिन्न परान्ता में आविपत्य था। बहुत शता- 
अशादश दविदर्यों तक इनकी अभुता वनो रही । इन निकायों के अलग अलग 
निकाय , सिद्धान्त थे नो कालान्तर में विलुप्त से द्वो गये » परन्तु उनके 
उल्लेख पीछे के बौद्ध भ्रन्थों में ही नहीं, अत्युत ध्राह्मणम्रन्थों में 
भी पाये जाते है । परन्तु इन निकायों के नाम, स्थान तथा पाररुपरिक सम्बन्ध 
के विषय में बौद्ध प्रन्थों में ऐकमत्य दृष्टिगोचर नहीं होता । कथा घत्थु को 
रचना का उद्देश्य यही था कि इन निकायों के सिद्धान्तों की समीक्षा स्थचिरवादी 
ग्रत की दृष्टि से की जाय । मोग्गलिपुत्त तिस्स ( वि? पू० तृतीय शतक ) ने इस 
महत्त्वपूर्ण प्रन्थ की रचना कर आचीन मर्तो के रहस्य तथा स्वरूप के परिचय देने 
का महनीय काये किया है । आचार्य वसुमित्र ने अष्टादश निकाय शाम््र की 
रचना कर इन निकार्यो के सिद्धान्तों का विशद वर्णन किया है । दोनों प्रन्थकारों 
को दृष्टि में सेद है । तिसस येरवादी हैं तथा चसुमित्र सर्वाल्तिवादी | दृष्टि की 
मिप्षता के कारण आलोचना का भेद होना स्वाभाषिक है, परन्तु दोनों में आय 
एक समान सिद्धान्तों का ही निर्देश किया गया है जिससे इन सिद्धान्तों की ख्याति 
तथा आमाणिकता के विषय में किसो प्रकार का सन्देह नहीं रह जाता । 








१ तिल्‍्स को रचना ह।ने पर भी कथावत्थु का इतना आदर हे कि चह 
त्रिपिटक के अन्तर्गत माना जाती है । इसका उपादेय अग्रेजी अछुचाद लण्डन की 
पाली टेक्स्ट सासाइटी ने प्रकाशित किया है । 

२ इस भ्रन्थ का मुल सस्क्ृत उपलब्ध नहीं, परन्तु चीनी भाषा में इसका 
अनुचाद उपलब्ध है. जिसका अप्रेजी में अनुवाद जापानी विद्वान ओ० मसूदा ने 
फिया है । ( द्रष्न्य 'एशिया मेजर” भाग २, १९२७ ) 
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इस अष्टादश मिश्ययों की उत्पत्ति अशोक से पहिले ही हो शुद्र गो 
डबके बाद इए हाम्पशयिक सतमंद शा अशह रध्य बहों अव्युद हमे के 
दिपुस असार के साक्‍-साव विभिन्न सिद्धारतों कौ करपना के कार 
झख्क भगौन सम्प्रदार्यो दो उत्पत्ति हवा पुष्टि इोठी हो रहौ। करकषव्य 
सम्पवाय में इन अषान्तर तबा अपेक्षादत गषीन मा के भी सिद्धास्त हे 
रो रुप दर्णज मिसता है । शबतदरार्य चेत्ममादो सम्प्रदाम से सात 
दासाये रत्य राचाझों के राज्य मैं विस्तार पानेबलले अस्पका धम्मशत 
बर एत्पति हुईं। आरप्रभायों की राजबानी बाम्थकटक (जिन 
गुरुदूर का 'परणौंकोड” भपर ) इस सम्म्दाज बाय केमड्स्वक्ष पा। पैसों अखक 
सम्मदान सै ईसभी पूर्व प्रपम शठाम्शी में थार असम सम्प्रदायों कर अमन्‍्म हुआ: 
पूर्षपेश्तीय, ऋपरदौद्लीय, राशगिरिक तथा सिद्धार्यक । बरस्थकटफ # 
अडान स्तूप दो मद्दानेत्य के ध्यम से प्रपिद बा। इसौ, कारण वहाँ का सम्परति 
“पेस्शघादी करशाया। “राजबिरिक! तबां 'सिंडाक' नामकरण के कारण का 
क्या गई अक्तता, परम्पु पू्रो्कीय” तया अपरशेक्ोर! सम्मदाज भाम्बकटक कै 
पूर्व तथा पश्चिम यें दोनेषापने दो परी के ऊपर स्थित विह्ारों के कारण छत बारी 
से अ्मिद्दित हुये हैं। इसस्य पठा इमें भोटियापम्थों से बर्तठा है। राजगिरिक भौ 
अन्यक सम्मशात के भ्रम्तमुछ थे परस्तु शारप्र देश में इनका केस (जियिरि' 
क्या था! थह बडी कद्ा ला सपरठा। किबाषत्य! में इजके एंगरइ सिद्धार्स्तो 
का खाण्झम किया! थमा है जिममें से वश्याठ इमके तबा पिश्यार्थका के एक समा 
हैं। अतः इस दोगो का आ्याफ्स में सम्बन्ध रखा इतुमानपिद्ध है । सिश्ा्षक 
क बामकरण भा तो पता थईो कहता परन्तु एजके सिद्धास्तों को ग्रमाजतत 
अत्खातों है कि व तो पक दूसरे से मिक्‍्छा था का दचों का उम्रस स्‍्वान एफ 
दौवा। थे चारो ही अन्क्क मिकाय आश्क्सत्थर्यो के समय मैं बहुत हो डत 
दशा में ने। कमस्तर राजा ठया शबबरी रामियों बौद्धपर्म में शिशेष अजुएय) 
रक्षती था, इसी करण आम्प्रवेश अनेक राताम्दिगों ट बौद्ध बर्म का अपैड़+ 
सब रहा है। ए 


इन्हीं अप्क्क गिकार्यो' कर परिनिध्चिठ विकसित कप महतयात' है! सार 
अर्घा मे दिस पिद्धान्पों के छेकर झ्पपवः रूम्प्रयाव स्थविरषाशियों से पृकक्‌ू किया 
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उन्हीं सिद्धान्तों का अन्तिम विकास महायान सम्प्रदाय में हुआ । 
मह्यायान के यान का अर्थ है मार्ग और महा का अर्थ हैं वड़ा। अत महा- 
,. पिशिष्ठ यान का अर्थ हुआ वढ़ा या श्रेष्ठ अयवा प्रशस्त मार्य। इसू मत 
-सिद्धान्त के अनुयायियों का कहना है कि जीव को चरम लक्ष्य तक पहुचाने 

में यही मार्ग सबसे अधिक सहायक है। स्थविरवाद अन्तिम 
लक्ष्य तक नहीं पहुंचाता । इसोलिये उसे 'हीनयान” सज्ञा दी गयी । हदीनयान से 
सहायान की विशेषता श्रनेक विषयों में स्पष्ट है। अपनी इन्हीं विशेषताओं के कारण 
इस मत के अनुयायी अपने को महायानी--अर्थात्‌ प्रशस्त मारगवाला-कहते थे --- 


(१ ) घोघिसत्त्व की फल्पना--हीनयान मत के अनुसार अ्हत्‌ पद 
क्री आ्ाप्ति ही सिक्ष का परम लक्ष्य है। निर्वाण आप्त कर लेने पर मिक्षु क्लेशों 
से रहित होकर आत्म-अतिष्ठित हो जाता है। वह जगत्‌ का उपकार कर नहीं 
सकता । प्ररन्तु वोधिसत्त्व मद्दामेत्री और करुणा से सम्पन्न द्ोता है। उसके 
जीवन का लच्य ही जगत्‌ के अत्येक आणी को क्लेश से मुक्त करना तथा निर्वाण 
में पतिष्ठित कराना होता है । 


/ (३) ब्िकाय को कटपना--धर्मकाय, सभोगकाय और निर्माणकाय- 
थे तीनों काय मद्ायान को मान्य हैं । द्वीनयान में बुद्ध का निर्माण काय ही अभीष्ट 
है। वे लोग घर्मकाय की भी कल्पना किसी अकार मानते थे । परन्तु द्वीनयानी 
'धर्मकाय से महायानी धर्मकाय में विशेष अन्तर है। 


(६) दशभूमि की कल्पना--दीनयान के अछ्ुसार अहंत पद की आ्राप्ति 
तक केवल घार भूमियों हैं---(१) स्लोतापन्न (२) सकृदायामी (३) अनागामी तथा 
(४) अहंत्‌ । परन्तु मद्वायान के अलुसार निर्वाण की श्राप्ति तक दशमूमियाँ होती 
.९। ये सोपान की तरद हैं ॥ एक के पार करने पर साधक दूसरे में प्रवेश 
श््ता है। | 
* (४) निर्योण की कट्पना---झैनयानी निर्वाण में क्लेशावरण का ही 
अपनयन द्वोता है, परन्तु 'महायानी निर्वाण में ज्ञेयावरण फा भी अपसारण 
दोता है। एक दु खाभाव रूप है, तो दूसरा आनन्द रूप है। 

(४ ) भक्ति की कच्पमा--होनयान मार्ग बिल्कुल शानपघान,, मार्ग, है । 
है। बुद्ध “(7 पैपर्ण पर चलना झ्ी उसका चरम लच्य है। है 
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जार में भक्ति कर पर्याप्त स्थान है। शुरु सामारण मानव न. होकर श्ोषोत्तर 
पुर थे । उमकौ सक्ति करम॑ सै ही मानव इस तुम्खगहुर संसार से पार प्य एकता 
है। मरि प्परे प्रभय देसे के कारण दी महायात के धमस में बुद्ध भी मूर्तियों कर” 
जिर्माय होने शा । पता महापान के परत बोडडक्शा--चित्रक्का 6वा मूंति' 
कला--क विशेष तथ्ति हुई । दसकाश में धौदकशा के विषास का महदौं अपन 
कारण है। 

एइन्‍्हों उपुक्त मझ्याम सम्प्रदाय वी बिशेषषटाओों ब्य विस्ुत वितेषन श्री 
अशकर जिया जागेया | 

(ला) मिकाया के मत 7 


(१) महासंधिक का मत 


अश्ादरा मिकायों के मतों डे स्लेख क्रो महाँक्ाबश्यवता शडहौ। ऊैसन 
दो प्रभाग मर्तो का क्विरण जहाँ दिया छाठा है। मूल बौद्धपंत्र सै ग्रल्भ 
दोमेबाशा अद्दौ पएक्ा सम्प्रदाय था। देशाक्षी बी विठौय संसीति ( प्रमा) कै 
पम्य में दो ये छोग अक्तय हो गगे और पौशास्मी में कापर दशा प्रदक्त मिक्नं , 
डे संप के साथ झपने सिद्धान्सों भौ पुष्टि करने के लिसे इन्होंने प्रूग समा गौ 
स्थविरवादी कर रपसनो थे परम्तु मह्ासपिक बिनम के कटिश नियमों मैं संशाषन 
कर साभारण शोगों के लिये ग्रशुूल बनाने के पश्॒ में पे । इनक्रे निवमविदगक 
ऐिद्धान्तों कै बिपय मैं हमें कुछ भो महू कहना दै। श्राजप्रश कौ हफप्टि से कमरा 
एंशोषब विशेष महत्व व्य घड़ों प्रतौत होता परम्तु उनषा कद और पर्म विवगक 
पिडयार्त पर्थाप्त मइत्वपूरा है । तिप्य पा बसुमित्र दा्ओं गे इन सिद्धा्स्तोंगा 
खक्टन सष्टत विया है। मरा इमके क्तिपव परिद्त पिडार्ों का उस्पेख करसा 
पर्बाह ऐसा! कै 
सहर्सपिष्य कया बद सबमारम पिद्धान्त वा डि बुद् मठुप्य गहों पपितु 
सोचयत्तर थे । मरा शरौर ऋूनाप्र ( डिशुद, दोप रज्ति) भर्मों सै रकिट 
जा। छतः थे मिष्टा-ध्वप्य इन दो म्यरों से विभुझू ये के 
(३) पुर की 'भपरिमित हुपअन पे कारण बर शझ्ते मे ध्यवत्ति सम एमी 
श्ाष्टोत्तरठा शफ्ति बी हि दे अपनी दरच जुतार अगध्ति मौठिइ शरौएँं को 
एक कशाष हो पार कर शइते ध। जता बस अ्रपरिमित वा 
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त्तया उनको आयु भो असत्य थी। वे अ्रवान्तर बातें बुद्ध के लोकोत्तर होने से 
लत सिद्ध हैं । 
२--बुद्ध ने जिन सूत्रों का उपदेश दिया है वे स्वत परिपूण हैं। घुद्ध ने 
बसे को छोड़कर अन्य फ्सी चात का उपटेश दिया ही नहीं । अतएवं उनकी 
'शैक्षा परमार्थ सत्य के विपय में है, व्यावहारिक सत्य के विषय में नहीं । परमार्य 
सत्य शब्दों के दास अवर्णनीय हैं ! पाली ब्रिपिटर्कों में दी गयीं शिक्षायें 
व्यावहारिक सत्य फे विपय में हैं, परमार्थ के विषय में नहीं । # द् 
"३-- बुद्ध की शलौकिक शक्तियों की इयत्ता नहीं। वे जितनों चाहें उतनो 
शक्तियों एक साथ प्रकट कर सकते हैं । 
४--अ्रन्धकका कहना है कि बुद्ध और अह्त्‌ दोनों एक कोटि में नही रक्‍ले 
'जा सकते । दोनों में दस प्रकार के 'बल' होते हें? । अन्तर इतना ही है कि बुद्ध 
सवांकारष्ष” हैं अर्थात्‌ उनका ज्ञान अत्येक वस्तु के विपय में चिस्तृत व्यापक तथा 
परिपूर्ण हाता है परन्तु अहंत्‌ का ज्ञान एकान्नी और अपूर्ण होता है । 
वोधिसत्व संसार के प्राणियों को धर्म का उपदेश करने के लिये स्वत अपनी 
५ पेतन्त्र इच्छा से जन्म भ्रदण करते हैं । जातकी की कथाओं में इस सिद्धान्त फा 
पर्याप्त परिचय मिलता है तथा महायान के अमुख आचाये 
( २) वोधि शान्तिदेव 'शिक्षा-समुत्यय/ तथा 'घमर्मचर्यावतार' में इसका भली- 
सत्व को सॉति वर्णन किया है । चोधिसत्त्यों को मातृ-ग्स में भ्रूण के नाना- 
फल्पता वस्थाओ्रों को पार करने की शआचश्यकता नहीं होती । प्रत्युत वे 
स्वेत दस्ती के रूप से माता के गे में प्रवेश करते हैं और उसी 


वा आलम 28000 2 00, ४ 6८400 50640: 0 कि 
१ दस अकार के बल से समन्वित होने के कारण द्वी बुद्ध का नाम 'वृध्दायल” 
है। दशवलों के नाम ये हैं 
(१) स्थानास्थान॑ वेत्ति (२) सर्वन्न गासिनीं च प्रतिपद वेति । (३) नानाघातुक 
५ शोक विन्द॒ति (४) अधिसुक्तिनानात्व वेत्ति । (५) परपुरुषचरितक्कुशलानि वैत्ति (६) 
केमेवर्ल अति जानन्ति शुभाशुभम्‌ (७) क्लेश व्यवदान वेत्ति, ध्यानसमापसि चेत्ति 
(८) पूर्वनिवास वेलि (९) प्रिशुद्धदिव्यनयना भवन्ति । (१५) सर्बेक्लेश विनाश 
आप्नोन्ति । सद्दाचस्तु ४० १५९-१६० ॥ ये ही दशवल इसी रूप में कथावत्यु 
आर सज्मिम निकाय में भीन्‍उपलंब्र्य हैं । हु + 


श्र बोद्ध-बशंन-सीर्मासा 


रात की दाहिने तरफ से जिऋल्कर चम्स प्रदण कर लेते हैं। बोविकतत्व के 
यह कश्पना किठास्त प्रबीन है। परम्तु स्थविरणादौ इसमें तमिक सौ विर्कक 
यहाँ करते! । प 
अंत के लख्प लेकर भी सहसं्िद्य सै पर्याप्त आशोषणा औ है। पे 
करियों के ग्रधुसार अरंत्‌ हो प्रवेष स्यद्ति कर महनौय ऋदरों है मिश्री प्रति के . 
दिये हर सावक कप सबंधा प्रसवशौश होगा चाहिसे। परस्तु रू 
(४) भाईंत्‌.. प्िडाम्त गषौस भत्काश 'पे पछन्द महँ बा। इतफे अतुशार (%) 
का स्वरूप भट्टंठ दूसरों के बवारा कुमामा आ फ्रपता हे! ( छ ) ऋड्द, होगे 
पर भी उप्में भह्मान रहता है। (ण) भरईद होगे पर भें 
संशव श्र संेह होते हैं (थ ) अंत बृध्॒ऐें कर सह्टामता सै हम आस भर 
है! भर्ईद विक्यक इत क्दिरों का श्वण्डस लेएबादौ ठिपह ने कषाइत्यु में किला है! 
स्रोतपन्‍त दध्ाषक झपने मार्ये सै आकुत दोकर परास्युछ दोता है परम 
अत, कसी अपने मार्ग से स्कुण बहीं होता) एक बार ६४०. 
(४) क्रौत्ापक्र पद की ्ति दोमे पर वह सदा हो पदस्थ ( स्थिर ) रइठा है। 
बह कर्मा सौ अपरस्य भहीं हो सभ्ता । 
इश्दियों का कप कमल भौतिक है। मे केशस मांसस्प है। नेत्र इम्रिय 
ते बिषतों करो देखी है और म भोज परन्द्रस विक्धों परे धुक्ती है। इम्द्रियोँ सपने 
दिफ्यों भरो प्रहय ऋ्रदो है मद्ीं। जश सिद्धान्त बधुमित्र के 
(४) इश्त्रिय प्रत्थ के आगार पर है परश्तु कमाकः; में ता मददासेणिष्रों की 
इश्टिगविषग% कल्पना ठौक इससे विपरीत दी प्र है। 
सर्भास्तिकादियों (ल्ये स्वगिरदादिजों बढ हो दपराक्ा हैं) के ब्लुध्र 
असंस्कृत बे तौष हैं (क ) आकार ( ल ) प्रतिसस्थामिरोश ( थ ) झप्रतितंक्या 
विद्येग ! मरस्ठु महर्सचिकों के इशुस्यर इसको संसद ९ हैं! ठौय 
६ इपसंपघ्कृत ते यह दें चार झारूग ैं“(१) ध्यध्पशाबत्त्याक्तन । (0 
असे.. विज्ञगानम्स्थायतन । (१) अकिपिमास्ठज (४) सेदसंहामर्सह्ागतम.- 
हक दा गर्म ऋस्य सी हैं'। 
१ कमाल शा८ ११५, १87। 
२ म्वार्पपिक मत कै सिद्धास्त के खिये देखिके-- 





बौद्ध निकाय १०३ 
(२ ) सम्मितीय सस्प्रदाय 


सम्मितीयो का प्रसिद्ध नाम चात्सीपुत्नीय है । यह थेरवाद की ही उपशास्ा 
/ है जो कि अशोक से पूर्व में ही मूल शाखा से अलग हो गयी थी। दृएषव्धेन के 
समय में इस सम्प्रदाय की विशेष अधघानता थी । इसका पता 
नामकरण तत्कालीन चीनी यात्रियों के विवरणों से मिलता है। इस सम्प्रदाय 
की प्रघानता परिचम में सिन्ध प्रान्त में तथा पूव में वच्नाल में 
थी। इनके अपने विशिष्ट सिद्धान्त थे परन्तु इनके पुद्वल के सिद्धान्त ने अन्य 
सिद्धान्तों को दबा दिया था। प्राह्मण दाशनिकी (विशेषकर उद्योतकर और वाचरुपति) 
ने सम्मितौयों के पुद्कलवाद का उल्लेख 'अपने अन्थों में किया है। इस सिद्धान्त 
की मद्दत्ता का परिचय इसी वात से लग सकता है कि वसुवन्धु ने अपने अमिधघमे- 
कोष के अन्तिम परिच्छेद में 'पुद्वलवाद' का विस्तृत खण्डन किया है तथा तिष्य 

ने कथावत्थु? में खण्डन करने के लिये सवे प्रथम इसी मत को लिया है । 
सम्मितीयों ने लोकानुभव की परीक्षा कर यह परिणाम निकाला है कि इस 
शरीर में 'अह” इस अ्रकार की एकाकार अतीति लक्षित होती है जो क्षणिक न होकर 
चिरस्थायी है । यह प्रतीति पथ स्कन्धों के सद्दारे उत्पन्न नहीं को 
पुषलचाद्‌ जा सकती । कोई भी पुरुष केवल एक ही व्यक्ति के रूप में कार्य 
करता है या सोचता है, पाँच विभिन्न वस्तुओं के रूप में नहीं । 
मनुष्य के गुण ( जेसे स्लोतापक्षत्व ) भिक्ष-भिन्न जन्मों में भी एक ही रूप से 
अलुस्यृत रहते हैं। इन घटनाओं से हमें वाध्य होकर मानना पढ़ता है कि पश्च- 
स्कन्धों के अतिरिक्त एक नवीन मानस व्यापार विद्यमान है जो अहमाव का आश्रय 
तथा एक जन्‍म से दुसरे जन्म में कर्मा के अवाह को अविछिक्ष रूप से वनाये 
रहता है। स्कन्धों के परिवर्तन के साथ ही साथ मानस व्यापार भी बद्रलता 
रहता है। अत इन पंचस्कन्धों के द्वारा ही अतीत जन्म तथा उसके घटनाओं 
की स्खति की व्याख्या मली-भोति नहीं हो सकती । अतः वाध्य होकर सम्सितीयों 
ने एक छठे ( पष्ठ ) मानस व्यापार की सत्ता अज्लीकार की । इसी मानस व्यापार 
का नाम 'पुद्चल' है। यह पुद्ठल घ्कन्धों के साथ हो रहता है। ध्यत निर्वाण में 
डा० दत्त--( इ० द्वि० छा० भाग १३ ... डा० दृत्त-( इ० दि० का० भाग १३ प्० ५४४-५८००) 

( झूछ हि० क्वा० साग १४ ए० ११०-११३२ ) 


१०9 बीद-वशंन-मीमांसा 


छंद स्वन्पों का निरोग हो घाटा है तब पाएस का मौ हपशन अवरयैमावीड़े। 
पह पदक न ठो संस्कृत इड्धा व सकठा है छर म धरसंस्क्ृरठ । पृदुख स्कन्मों के 
समान झ्णिऊ गहीं है। ऋतएब उसमें संस्कृत घर्मो कय शुण विद्वमाक वहाँ 
रहृष्य। पुद्ट॒ निर्बाल के समा भर ती अपरिषर्ततोय है. भौर से नित्डस्पायी है। 
इसकिए रखे अर्सस्कृत मी नी कह छड़ते । इस सिद्धारठ का प्रशिप्रइम बृसुमित्र 
में इन शस्ों में. किन है-- 
(१) प्रहश भ तो सलस्ज दी है शौर म स्थन्‍्क हे सिद् है। सकत्चों शाजतनों 
तंबा भाठुओ के समुदाय के छिजे पुट्रस राम्द भा अ्वषद्यर उिबा थातों है । 
(२) पर्म पुद्रल को छोड़ करफे लस्सान्तर भ्रधभ सहों कर सऊसे | अब के 
अन्माम्तर महज करते हैं 6! पुद्रश के साथ हो बनते 
ससुमित्र सै पुट्छबार के अ्रतिरिच भस्ग कई छिंद्वान्दा का वर्णन किया है । 
ब॑ लीचे दिये छंते हैं। (क) पश्जविज्ञाय तो शर्म उत्पन्न बरतें हैं और ब 
लिएय । (पर) बिएग ठत्पञ्ष काने के शिये' साबड़ को एँगा- 
अल्य चर्गो षो छोड़ना पड़ता है। दर्र मार्स में रहने पर संभोजर्मो 
सिद्धाप्त बासाश भहाँ दाता अजुव भाषबा-मार्ग में पहुंचने पर इन 
संगोयर्शो का शाश श्रगरग॑माबरी है? । 
१ बेरबादी झीर सर्वास्तिषादी दांता ने बढ़े बिस्तार तंबा पम्भौरक्ष के साथ 
इए मत का खलप्टन किया है। हरश्प्य-चरणार्स्वी-सोस ध्योरी आफ बुदिइस 
पिडसंचर्म १९१८ » दबाभत्पु का प्रथम परिच्छेद | बह प्रतूश्त सम्मितोनों का 
विशिष्ट मत वा परन्तु मजबानिकर बमणु॒प्त तबा सेशान्तिकरी सम्प्रदाग के. अललुजानी 
कोग मौ इस स्ग्ति कौ उत्ता भो स्‍्रीकार करते है। दे बएते हैं कि बद ध्यप्ति 
अनिर्भंचनौज रुप हे । व तो पशस्पस्था के साथ क्सका तदामम्य है कौर पे भेद । 
२ स्म्मितीजों के सिद्धान्त के सिने बहस्ण 
(सत्र पुर्से-इन्खाइक्दपिवियां प्रफ रिशिजन एन्ड एक्क्स सप ११४ १६८-२९ 
त्या(इ हि छ्य सागर ६०) ) 
॥ कष्टाणश निलार्दों में भदत्वपूर्ण होने के पारण ऐेबल छा हो सिकायों गा 
बन दिया गया है अस्ए निायों के बर्यत के सिने देखिये - - 
_ _(कक्‍्यात्त्पु के अंगेशी अऋदुष्यद कौ मूमिषता प्र ११-२७ पाछ्ौ “टेस्एट सोघाइर ) 


॥ आकर हा 





नवम पारिच्छेद' 
महायान सूत्र 
( सामान्य इतिहास ) 


महायान सम्यदाय का अपना विशिष्ट त्रिपिटक नहीं है और यह दो भी नहीं 
सकता, क्योंकि महायान किसी एक सम्प्रदाय झा नाम नहीं है । इसके अन्तर्गत 
अनेक संप्रदाय हैं. जिनके दार्शनिक सिद्धान्तों में अनेकत- पार्थक््य है। हे नसांग 
ने अपने ग्रन्थ में घोधिसत््वपिटक का नामोल्लेख किया हैं और मद्गदायान के 
अनुसार विनयपिटफ और अमिघम्म पिठफ़ का भी निर्देश स्या है। परन्तु 
येह्द कल्पित नाम प्रतीत होता है । यह किसी एक विशेष ब्रिपिटक का नाम नहाँ | 
नेपाल में नव प्रन्थ विशेष आदर तया श्रद्धा की दृष्टि से देखे' जाते हैं । इन्हे 
नवघर्म के नाम से पुकारते हें । यहाँ घर्म से अभिमाय घधम्म पर्याय ( धार्मिक प्रन्थों ) 
से है । ईन ग्रन्थों 'के नाम हैं--(१) अष्ट साहज़्िका ग्रज्ञापारमिता । (२) सद्घम 
पुण्डरीक (२) ल्तित विम्तर (४) लकावत्तार सूत्र (५) सुवर्णमभास (६) गण्डव्यूह 
_ (७) तेथागत गुह्क ्यथवा तथागत - भुणज्ञान (८) समाधिराज ।(९) दशभूमिक 
अथवा दशशंभूमेश्वर । इन्हें चेपुल्यसत्रं कहते हैं जो महायान सूत्नों की सामान्य 
सज्ञा है। ये प्रन्थ एंक सप्रदाय के नहीं हैं और न एक समय की दी रचनाए हैं । 
सामान्य रूप से इनमें महायान के सिद्धान्तों का प्रतिपादन है । एतावता नेपाल 
में इन प्रन्थों के प्रति.महती आस्था है । महायान के मूल सिद्धान्तों के ग्रतिपादक 
अनेक सूज्न इन भन्‍थो से अतिरिक्त मी है। इन सूत्रों में से महत्त्वपूर्ण पन्थों का 
सक्षिप्त परिचय यदाँ दिया जायेगा । -इन्‍्हीं सूत्रों के-सिद्धान्तों को ग्रहण करग्पिछले 
दाशनिकों, ते अपने आमाणिक भ्रन्थों में विस्तारपूर्वक विवेचन किया है । शत इन 
सूत्रों को परम्परा से परिचय पाना बौद्ध दशन के जानकारी के लिये नितान्त 
आवश्यक हैं । 
- “(१ ) सद्धमं-पुण्डरीक -. , -६- 
सक्तिप्रण सहायान।के विविध आकार के परिचय के (निमित्त , इसे सूत्र का 
झध्ययन नितान्त आवश्यक हैं । ग्रन्थ का नामकरण विशेष सार्थक है । प्॒म्डरीक 
<_ श्वेतकमल ) पविन्नता तथा पूर्णता का व्यतीक माना जाता है। जिस अकार 


है 


१०३ बोद़-दर्शान-सीमांसा 


मह्टिन पंक से उत्पत्त होगे पर भौ कमल मशिनठा से स्पा गहों दोता हसौं अर 
बुद्ध जमत में ररपश होकर मो इसके अर्पण तबा क्लेश से सर्थया अस्पष्ठ दें । 
इस महत्त्वशाक्ौ सूज का मूल संस्कृद श्प अगव्मशित है! जिसमें यथ के साथ 
अमैक प्याज संछ्तत में दी यई हैं। सत्र कापी बढ़ा हे। इसमें २७ पधभ्माग 
या 'परिषवर्त' हैं। 

शौशी माद में इसके छ अलुभाद किले पये थे जिमके आज वेबश तीत दौ 
अजुबाद उपशब्ध होते हैं। इसका मुझश्प प्रथम शठाब्दी मैं संकलित कित्रा समा 
था क्योंकि बायादंग (शितीय शतक) ने इसे अपने भनव में क्द्रत किला है। लौनौ 
में प्रदम झलुभाद (8लुपश्स्थ) २५५६ गे किया सवा था। तपशम्त अ्रत्वार 
तो दैं--बर्मरसप्त (१८२ ६ ), इुमारजौब (४ ई के शाप पास), ऋनएुस ठ्या 
बर्मप्म (९ १६ )। हम इलुदादों की तुत्तना करमे पर भतन्‍्व के शाम्तरिक शप 
ख््र परिचय मस्ती-माँति अर्तता है। गक्षियों धर कबम दे किदपौ सूत्र के 
समान एक दम्य प्रस्ष सौ है-- सयमेपुम्दरौक सज शाहू' (बसुबरहरशित) खिसफर 
डो बार चीनी शापा में छ्ूशुध्ंद किजा थया। बोपिषणि (५ £ ई ) तबा इ 
सपय के पाप्न रत्समति ने इस बधुचन्यु के भम्ब का भौनी में अमुषाद किया! 
सदमे पुर्मरौक # एक शररा कप मंभोखिगन मापा में अवुध्मर भरी उपलब्ध दे 
बिसशे इत्तरी औौन में भौ इस मल्य के गिशैष प्रभाव व्यू परिचय चशत्ा है। । 

चोम ठवा ऋपान के थौद्धों में गह सदा से घार्मसिक शिक्षा कै शिए म्रवाष 
फ्रच माया बया है। इस प्रम्ष के ऊपर इस देशों में अगेक टौहपर्म तवा ल्याक्वानें 
समय समय पर शिक्षी सर । पूर्षोत्त अमुचँं मैं कुमारणीबता रभुवाद निजम्त 
शोकप्रिय है। इ्पिप $ कबमाजुप्ार बह मन्‍्य उबडे गुइ हुई-सौ के बढ़ा पवार 

१ हा कनेतया मम्मिषो व्य संस्करण ( सेशिक्यश १९ ८)अुझु 
प्रभ्यापशी स॑ १ बुर्माय का पोल झाहुबाद पेरिय १८५३) बज का ह्रंप्रणी 
अलु्षाइ 5०८९७ 9>0% 06 5४०६ ऋकग २१ १८८४।॥ 

३ बुदप्रम्यावक्ी ( सरया १४ १९११ ) में खूल और जमंग रिप्पलणियों के 
शाप फ्रापरित । छा बडि्जियों हे सदमपुश्टरौक का विशुद तंपए%रच छापाव रे 
ऋष्मशित किया है जिसमें अमेद मभौग इत्तलिकछित प्रतियों का ब्यवार शिखा यया है। 

ह बहष्प समिधो कौ जस्एबा ए १३॥ 
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था। साठ साल के दीघजीवन में थे प्रतिदित इसका पारायण किया करते थे ॥ 
१२५२ $० में निचिरेन के द्वारा स्थापित 'होकक्‍के-शु? सम्प्रदाय का यही स्वमान्य 
ग्रन्थ है। चीन तथा जापान के तिनद्‌ई! सम्प्रदाय इसी प्रन्थ को अपना आधार 
. मानते हैं। पूर्वी तुर्किस्तान में भी इसको मान्यता फम्र न थी। वहा से उपलब्ध 
- अशों के पाठ नेपाल की पतियों से कहीं ह्यधिक विश्वसनीय तथा विशुद्ध है । 
इस प्रन्थ में नाना प्रकार की कद्दानियों के द्वारा महायान के चिद्धान्तों का 
प्रतिपादन है। जिस महायान का रूप इसमें दृष्टिगोचर होता है घह उसका 
अवान्तरकालीन प्ौदू लोकप्रिय रूप है जिसमें मू्तिपूजा, बुद्धपुजा, स्तृूपपूजा आदि 
नाना पूजाओं का विपुल विधान मान्य है। 'भित्ति पर बुद्ध की मूर्ति बनाकर 
यदि एक फल से भी उसकी पूजा की जाय, तो विक्षिप्तवित्त मूठ पुरुष भी करेंडों 
बुद्धों का साक्षात्‌ दशेन कर लेता है? ।” बुद्ध अवतारी पुरुष थे। उनकी करोड़ों 
चोधिसत्तव पूजा किया करते हैं और वे भी मानवों के कल्याणार्य मुक्ति का उपदेश 
देते हैं । नमोस्तु बुद्धाय! इस मन्त्र के उच्चारण भात्र से मूढ़ पुरुष भी उत्तम 
अग्रवोधि प्राप्त कर लेता है ( २९६)। 'ुण्डरीक' का प्रभाव बौद्धकला पर भी 
विशेष रूप से पद़ा है । 
हें (२) प्रशापारमिता सूच 
मद्दायान के सिद्धान्तसत्रों में प्रज्ञापारमिता सूत्रों का स्थान विशिष्ट हैं। अन्य 
सूत्र बुद्ध तथा वोधिसत्व के वर्णन तथा प्रशसा से ओतप्रोत हैं, परन्तु प्रशा- 
पारमिता सूज्नां का विषय दाशनिक सिद्धान्त दै । 
पारमिताओं की सख्या ६ हैं*-- दान, शील, घैयें, चीये, ध्यान और प्रज्ञा । 
इन छों का वर्णन इन सूत्रों में उपलब्ध द्ोता है, पर अज्ञा को पूर्णता का विवरण 
विशेष है । अज्ञापारमिता? का अर्थ--सबसे उच्च ज्ञान | यह ज्ञान 'शज़्यता! के 
विषय में हैँ । ससार के घम ( पदार्थ ) प्रतिबिम्बमान्र हैं, उनकी पास्तव सत्ता नहीं 


* १ पुष्पेण चैकेत पि पूजयित्वा आलेख भित्तो सुगतानविम्पम्‌ । 
विक्षिप्तविसा पि च पूजयित्वा अलुपूर्त दृच्यन्ति व चुद्धकोटय ॥ (२।९४४ 
२ स्थविरवाद के अनुसार ये १० हैं--- 
दान सील च नेकखम पठ्ज्ञा-विरियं च पश्चमं 
- खन्ति सब्बमघिराग मेत्तृ॒पेक्खाति ये दस । 


श्ण्ष चीद्ध-दशन-मीमांसा 


है। झवयी सज्य्ता सा द्वान प्रद्धा का मद्ाद रत्कर्य है। इम सत्रों के प्यचौज 
मासता यचित ह, शत सिद्धा्न्दों बी स्थारूपा बागाऊुंम के श्रयों में मिक्तती है। 
%७०९ ई में एक प्रदाणरमिता सूत्र का अलुवाई चनौ स्परपा में किया पया का, 
अत' इनधी प्राचौरता मास्य इ । ] 


प्र्ापारमिता छूत्रों के अनेक संस्करण जौगी, टिम्वती तबा संस्कृत में उपशब्ध 
औते हैं । नेपक्त कौ परम्परा के अभुसार मूथ प्रश्पारमिष्य सचाशक्ष शरीक! 
का था जिस्घ संधेप एक शाख ९५ हजार, ) तजा < इस्यर रश्तोकऋ में गाशा- 
न्तर में किया गमा बा। दूसरी परम्परा बतक्षातौहे कि सूल छूत्र « इजार 
शलोपये बा ही पा। उस्ौ में गई ले कदानियों तमा बणशं शओोड़कर इसझ्म क्स्पत 
प अस्तुत किया षघगा। गई परम्परा ऐतिहासिक हर सं विरवसमीय तषा 
सासगौय है! 'बीमौ तथा ठिव्वता उम्पदाय में प्नेक संस्करय मिलते हैं। 
स॑छत मे उपशब्ध प्रह्मपारमिता घूज़ा के सस्करण थे ईं--अज्ञापारमिष्ा एक 
लाख स्लोग्य बम (शठपादस्तिका) ९५ इचार रशोक्य कौ (पशविराति' साइमिका), 
< हजार रोक की ( अरशस्मइसिका )" २४ हजार रक्षो्ों के ( सा्ंटेसाद 
पफ्लिम्र ) ७ सी श्लोष्त की ( सप्तशतिका ) की ( सप्तरातिका ) बज्च्चेदिका प्क्पारमिण” भस्पासरो अक्ञापारमिणा' भ्रस्पासरी 


$ जे प्रस्प पद् में शौ है. केवश प्न्य परिमाज दे शिए ११ झजश्षरों के 
अतोष़ में पणना करने ग्रे चाल है । 

२ सेस्‍्कल विस्शझोजिका इडिका ( कशकत्ता ) में प्रद्पन्नन भोष हाएं 
3९ ९-१४ परन्तु अपूर्जख। बीलौ ठवा खोटाम बौ मापाशों मैं इसके ध्लीफाच 
अष्ण एशिया में उपशब्ध हुए हैं। ( इएब्ज सी०लप्रोौ०्नवे॥ सेल, ) 

॥ करत ओोरिसष्यश सारीश्च (अं २८) में श्षा एे दत्त कै बाए 
सम्पादित, कशउत्ता १९१९ । बह प्र प्रद्पारमिता तबा मेजेय्रावहत झमि- 
समयाक्षषार ख्यरिका' के परस्पर सम्बन्ध का सश्तैभाति मफ्ट करता दे। हे 

# विविशिश्ांपिका एडिका करकक्‍त्ा ( १८८८) में-श्ा एजेर्इ् शफ्त 
मिप्र कै द्वारा उम्पादित । शान्तिदेष के रिकडाप्रमुश्नय में, इसके हूयरण मिलते - 
 ( पएरख्व एप्ठ १९६ )। थे 

५ मेफ्समूरर के द्वारा धम्पादित तणा ब्मुबादित विश्लत्ते त०04 रे» ६ 
आप ४६ दितीय पच्ट । इस प्रन्य के संस्कृत तवा शोद्ययौ वमुझाद के समप्र 
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अन्लापारमिता, अज्ञापारमिताहुदयसच्न ॥ 
-  हन घिविध सस्करणों के तुलनात्मक ध्ध्ययन से यही अतीत होता है कि 
अष्साइस्िका ही मूल प्रस्थ है जिसने अनेक अशो के जोड़ने से इृहदारार घारण 
कर लिया तथा शनेक अशों की छोड़ कर लघुकाय वन गया। इस ग्रथ का 
प्रभाव माध्यमिक तथा योगाचार के श्ाचार्यो पर घहुत अधिक रहा हैं। नागाजुन 
ने शज्यता के तत्त्व को यहीं से अहण किया है । उन्हें इस त्तत््वका उद्धावकः 
मानना ऐतिहासिक भूल है । नागाजुन, असग तथा चसुवन्धु ने इन यज्ञापारमिताओं 
पर लम्बा चौड़ी व्याख्यायें लिखो है जो मूलसस्क्ृत में उपलब्ध न होने पर भी 
चीनी तथा तिव्वती असुवादों में सवंधा सुरक्षित हें । 
अनज्ञापारमिता' शब्द के चार भिन्‍न भिन्न अर्थ होते है । दिदनाग ने इन 
श्रर्थों को 'पन्नापारमिता पिण्डार्थ' की पहिली कारिका में दिया है--- 
प्रज्ापारमिता ज्लानमह॒य स तथागत' । 
साध्यतादथ्येयोगेन ताच्छ॒व्य मन्थमार्गयो !। 
दिल्नाग का यह प्रन्थ अ्रभी तिव्वती अनुवाद में ही उपलब्ध है। परन्तु 
- इस कारिका को आचाय हरिभद्र ने अपने अंभिसमयालकारालोक” नामक अभि- 
समय की टीका में उद्घृत किया है। इसके अनुसार अक्ञापारमिता अद्वेत ज्ञान तथा 
बुद्ध के धर्मकाय का सूचक है। यहीं कारण है कि चौद्धवर्म के परमतत्त्व के प्रति- 
पादक होने के कारण इन सूत्रा पर बौद्धों को महती आसख्या है । इसको थे लोग 
बड़ी पंवित्रता तथा पावनता की दृष्टि से देखते हैं और बौद्ध देशों के प्रत्येक मन्दिर में 
इसे सत्र की पोधियों रखीं जाती हैं, पूजी जाती है तथा विपुल श्रद्धा की भाजन हैं । 
ध ५,,. (हे) गण्डव्यूद-सखूत्र . - - 
चीनी तथा-तिब्वती त्रिपिटको-में 'घुद्धावतसक' सूत्रों का उल्लेख महायान क्रे 
सूत्रों की सूची में उपलब्ध होता है। इस सूत्र को आधार मान कर- चीनमें 





अश हक था से डा०.स्टाइन को आप्त-हुए हि तथा अज्चवाद के साथ सम्पादित 
,भी किये.गये ई | (8०९९-४७ कछा्क्षाएड प ७ १७६ १९५ तथा २१४-२ ८८) 

१ इसका मी सम्पादन तथा अचुवाद वज्रब्छेदिका के साथ डा० मेवसमूलर 
ने किया है-+(ज़श्व्य 5 ४ ॥0 भाग ४७, २-खग्ड )- तिब्वती “अनुवाद का भी; 
अग्रेजी अनुवाद उपलक््ध,है ॥ <-,; न - 


4 ऊँ + का हि गे 


३१० बीद्-यशेन-मीमासा 


अबतसक भ्रत कौ इत्पत्ति ५५७ ई सै ५८९ ई» के मध्य से हुई। आपानर मे 
डिपम' पम्प्रदार कर मूख प्ररय यहौ सृजन है। यह सूज मूल छछ्कूठ में शपतम्प 
हाँ होश परम्त गप्फस्गृद महासत छत! इस अफ्तंसफ्रपत से सम्बद प्रतीत 
होता है क्योंकि इस पत्र के टीनरेशीय अत्तुभाद के साव इसकी धमाका पर्याप्त 
रूप सै ६। धुषम पामक एक पुषक परमतत्व ब्ये हसि के पिमित्त देश-विदेश 
बूमता है बावा प्रगार $ छोयों से शिक्षा पाता है. परम्शु भम्ताताः मस्खुभौके 
अजुप्त से बह परमार्ग को प्राप्त करते में समर्ण होता है। शिक्षास्मुचन मैं एव 
"सून्न से झमेक उद्धरल उपकस्प दोते हैं । इस सत्र के अस्त में भरचारों अभिषाष 
शाबरा” शासक ९४ दोषक पृर्त्तो मे एक ममोरम श्युति रुपलण्ध दोतौ दे बिसर्ये 
भरद्दाणन के सिद्धार्एं के भ्रमुसार बुद्ध श्पै ग्रमिराम स्पुति की सई है । 
(४ ) इशमूमिक सूष 

का चर के वश था दशमूमेशपर के शाम से पुफारते हैं। बह धर्चः 
संराक का ही एक अश है । पररतु प्राज' स्वत्तम्त्र रूप ते शविष्तर ढफ्शम्व होता 
रै। एप सृज कप गिफ्र बुझृत्व 05% पईचणे के लिए दशमूमियों क्र क्रमिक बर्जन 
है। बोवित्तत्व बद्धमर्म से इस बशमूमियों व्य विस्तृत बर्थन किया है। सग्ब 
जय में है. और प्रषम परिच्छेर में संस्कृतमनरी थापाएँ भौ हैं। जद कक महा: 
बान मत में अ्पशा विशेष स्थान रक्षया है। इसों गिपज को छेफ़र हाकार्ोओं 
भौ भए गए भ्रस्थों कौ रचना की 

आभो भाषा रे इसके चार ऋशुषाव मिलते हैं चिसमें सबसे प्राजम इलुगाद 
अमर का १९७ ई में किया हुआ है । हछड़े ग्रतिरित कुमार छोष (: ९६) 
ओोविकणि (५ -"५१९) और शौलषर्म (००९६ ) मे कौमौ म्प्रद्न में किना है। 
शामाशुग ने इसके एक धश पर दिशभूमिक विभाक शाक्ू! आमक स्यास्या खिली 
भी जिसका भो बी प्रशुधाद कुमारथो ने किया है) हसईं केकश ध्याएस्सिक 
दो मुमिर्यो व हो बेन है । 

१ इस छज का मषप्रशन लगा प्रम्प्रदम ा सुजष्मे सै तापराक्षरों मे थापान 
हाई में किया है / छर बड़ोदा से मो ८ 0 8. में यह प्रम्थ निकक 
रहा है । 

२ जाव राेर थे इसके मूल संस्कृत धर संपादन तथा सप्तम भूमि वादे 
अरित्वेद का पेश ये अ्रदुवाद किया हैं, दालैस्ड १९२९३ 
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( ४ ) रस्‍्नवकुट ४ 

चीनी त्रिपिटक तथा तिव्वती कजूर का 'रत्नकूट' एक विशेष अंश है। इसमें 

४९ सूत्रों का सप्मह है जिनमें उुखावती व्यूड, 'अक्षोभ्य व्यूह, मज्जु्तो बुद्धक्षेत्र- 
... गुण व्यूह, काश्यप परिव्त तथा परिपुच्छा” नामक अनेक प्रन्थों का विशेष कर 
समुच्चय है'। सस्क्ृृत में भी रत्नकूट अवश्य होगा । परन्तु आजकल वह उप- 
लब्ध नहीं है । रत्नकूट के भ्न्थ स्वतन्त्र रूप से सस्कृत में भी यत्र तन्न उपलब्ध 
'हैं। 'काश्यप' परिवर्त के मूल संस्कृत के कुछ अश खोटान के पास उपलब्ध 
हुए हैं श्रौर प्रकाशित हुए हैं। इसका सबसे पहला अनुवाद १७८ ई०-१८४ ई० 

तक चीनी भाषा में हुआ था । इस प्रन्थ में चोधिसत्व के स्वरूप का वर्णन तेंथा 

शज््यता का अतिपादन अनेक कधानकों के रूप में किया गया है । बुद्ध के अधान 


शिष्य-कार्श्यप--इईस सूत्र के प्रवचनकर्ता है। इसीलिए इसका नाम काश्यप 
परिचते' है । 


रत्नकूट में सम्मिलित परिएृष्च्छाओं में 'राष्ट्रपाल परिए्च्छा” या राष्ट्रपरि- 
पाल सूत्र अ्न्यतम हैं। इस सूत्र के दो भाग हैं। पहले भाग में चुद्ध ने बोधि- 
सत्व के गुण के विषय में राष्ट्रपाल के द्वारा किए गए प्रश्नों का उत्तर दिया है। 
दूसरे भाग में कुमार पुण्यरश्मि के चरित्र का वर्णन किया गया है । 


(६ ) समाधिराज सूत्र 

इसका दूसरा नाम “चन्द्रअदीप' सूत्र है। इस प्रन्थ में चन्द्रपदीप ( चन्द्र- 
अभ ) तथा बुद्ध का कथनोपकथन है जिसमें समाधि के द्वारा अज्ञा के प्राप्त करने 
'का उपाय वतलाया गया है। इस प्रन्थ का एक अल्प अश पहले अकाशित हुआ 
था। इधर काश्मीर के उत्तर में गिलगित आन्त के एक स्तूप के नीचें से यह प्रन्थ 
उपलब्ध हुआ है तथा काश्मीर नरेश की उदारता से कत्कत्ते से श्रकाशित हुआ है" । 

यह सूत्र अनेक दृष्टियाँ से महत््वपूणं माना जाता है । चन्द्रकीति ने माध्य- 
मिक बृत्ति में तथा शान्तिदेव ने शिक्षासमुच्चय में इस प्रन्थ से उद्धरण दिए हैं। 





१. इसका सस्क्षत लेनिनप्राड के बुद्ध-अन्यावली न० २ में रा० फिलों के 
सम्पादकत्व में प्रकाशित हुआ है, १९०१ | 


२ गिलंगित मेनसक्रिप्ट>-भाग २; कलकत्ता १९४० । 


| | 
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इस प्रन्ध मैं कमिप्क के समय में दोनेशालौ चौदसंगोति बा उस्लेया है तबा 
१४८ ६ में एसका पदशा चीनी भजुबाद पस्छुत उस पगा घा। इससे अतीत 
होता है कि प्रदम रत्तास्दी के धम्त में श्रपदा द्वितीय के आरम्म में हस पन्व - 
कप संककन विधा यया । पटक 

इसकी भाषा याया है जिपये संरक्तत और प्राकृत फ्रा मिभण है। दिपन 
बह है श्पम्गता। संछार के पदाे बस्तुतः एक हो हैं तबा समश्प हैं, बधपि 
मे आाह्वानौ पुस्नों कौ रष्धि में सिन्‍त मिसन त्या माना प्रदौत होते हैं। सर्भभर्मः 
स्वसाद-समता भा ह्वान हो सक-प्रपंत्र सै भाभियों स्तर उद्धार कर सकता है। हइ 
धूज़ में बद्‌ पारमिताओं में शीश और शन को विशेष सहत्व त देकर श्वाम्ति 
पारमिए! करे हो सर्बमास्प उद्दराना या है। इसके अस्याप से प्रथियों को सब 
जर्मो की समता वा हान उत्पन्म होता दे जो इनँ हुट के स्पृदधौय पद [पर 
प्तिद्नित कर देती है। प्रन्ष में १९ परिदर्ण ( परिच्चेर ) हें। इस मूशसूप 
संक्षिप्त था कसा कि इसके प्रथम चीनौ अजुवाद से पता चत्तता है। परन्तु भौरे 
भौरे अ्रम्ण की कप्तेबरइृद्धि होने रयो और बह टप़शम्प सत्र इपो परिषर्णित 
स्सर्मेदै। 

(७) सुख्यथती व्यूद 

जिस प्रकार सदूपम पुष्दरौक में शाक््म मुनि तथा कपरस्ड ब्यूह” में अपष- 
क्षोकिसेश्वर कौ मत्रुर प्रशस टपलष्प होती है उसौ प्रभ्र पुखाबती ध्यूद' में 
“ड्रमिताम' बुद्ध के सवुगु्ों क्र विशिष्ट भ्राशंवारिक इनेन है। संस्कृत में एसके 
शो संस्करर मिश्तते हैं। एक मा र दूसरा छोटा ! दोनों में पर्नाप्त -अम्तर 
है। परम्द दोनों झमिताम हु के शु्ममय छवर्प व्य घर्णत समभाव से करते हैं । 
धो मत्त अमित्मम के भुझो के कोश में क्रपणा समय बितते हैं, मरण्-ध्फ्त में 
अमिताम के दुप और गुल का स्मरण करते हैं थे स्तजु के झ्रनन्तर इफ आनस्द 
सम छोक में इत्पश होकर चिह्र करते हैं। इसौ विफ्य पर छत एज का गिशेष 
छोर है | छुखावठौ के बल्पमा महायाव के सत में स्कर्य ब्यै कश्पया हे । यह बइ 
आलस्यभय कोक है चर्डो साख्ों रा के वृष्त शपते हैं, सोमे के कमझ खिलते ैं, 
जदियों में स्क्‍्तक्क लत्त का प्रभाइ कशकर् व्यनि करटा हुए सदा अक्ता दे पा 
अछम्ड म्वारा है। वहाँ परे टत्पत्न दोनेगाओें कोष व्यक्ौकिक सतुय्षां सै मफ्त 
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रखते हैं और जिस सुख छी वे कल्पना करते हैं. उसकी आप्ति उन्हें उसी क्षण 
मे ह्टो जाती है । इस प्रकार महायानीय स्वर्ग की विशिष्ट कत्पना इस ब्यूह का 

” प्रधान लक्ष्य है । 

- सुखावती व्यूदद की बृद्दती! के १९ अनुवाद चीनी भाषा में किए गये थे 
जिनमें ५ अनुवाद ध्याजकल उपलब्ध है । सबसे पहला अनुवाद १४७-१८६ ० 
के बीच का है जिससे रुपष्ट पतीत होता € कि इस व्यूद की रचना द्वितीय शताब्दी 
के आरम्भ में हो चुकी थी । क्षप्वी के तीन शनुवाद चीनी भाषा में उपलब्ध हैं- 
छुमारजीव का ( ४०२ $० ), गुणभद्र का ( ४२०-८८० ई० ) तथा ह्ेनसाग का 
(६५० ६० के लगभग) । इसी व्यूह से सबद्ध एक तीसरा भी सूत्र हे जिसका नाम 
है अमितायुर्ष्यानसत्र, जिसमें श्रमितायु बुद्ध के ध्यान का विशेष चर्णन है । इसका 
सल्कृत मूल नहीं मिलता । थीनी अनुवाद ही उपलब्ध है। चीन और जापान 
के बौद्धों में इस व्यूह की मान्यता हैं। वहाँ के चौद्धों के हृदय में बुद्ध के प्रति 
भ्रद्धा जमाने में इस व्यूह में बढ़ा भारी काम किया है । अभिताम को जापानी में 

( “छ्रमिद! कहते दें । इन दोनों देशों के वौद्धा का ८ विश्वास है कि अमिद की 

/>पासना, ध्यान तथा जप से सुखावती की प्राप्ति अवश्य होगी । जापान में विशेषत 
जोदोश? तथा 'सिनशू? संप्रदाय के भक्तों की यह दृढ घारणा है ! इस पकार 
सुखावती व्यूह का असाच तथा महत्त्व ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत ही 'अधिक है । 

(८) छुवर्णप्रभास सूत्र 
,. मगद्दायान सूत्रों में यह नितान्त असिद्ध हैं। सौभाग्ययश इसका मृल सस्क्ृत 
भी उपलब्ध हे और जापानी विद्वान नज्जियों ने नागराक्षरों में छापकर प्रकाशित 
किया है।। इसके विपुल प्रभाव तथा ख्याति की सूचना चीन तथा तिब्बत में 
किये गये अनेक अश्ुवादों से भलीभोति मिलती है । चीन सापा में इस सन्न का 
५ अनुवाद ५ बार किया गया था, जिनमें तीन अल्ुवाद शआआज भी उपलब्ध ह--- 


१ इसके दोनों सस्करण मेक्‍्समूलर यथा नेश्लीओं के संपादकत्व में आक्स- 
फोर्स से १८८३ में सकाशित हुए द्दे | मेक्समूलर ने 'हद्चलारटव 20072 ०472 
72४5९ के भाग ४९ में इनका अनुवाद भी निकाला है | 


२ नड्जिशों का नागरी सस्करण क्यो तो ( जापान ) से १९३१ ई० में 
अकाशित हुआ 


पर बी० | ड़ 
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(१) बरस (४१२ ४१६ ६ ) का अपुराद सबसे आोस है। इसमें बेगत 
१८ परिष्छेद हैं। थह भतार बहुत हो धरस तथा धुमम माजा धाता हे। 
(२) पएमाये (५४८ ६ ) का अमुबाद १२ परिह्चेदों में है, परन्तु पहतम 
हो या है। (१) जशोगुप्त (पड़ शतक) का २१ परिच्छेददों में; यह घ्सवुबार भौ , 
रुपशस्थ महीं है। (४) पाझो प्यूई (५९७६ ) हृथ अयुदाद, पबौन सल . 
भादों ब्ए लबीन संस्करण दो मय परिच्छेरों क साथ किया गया है। (५) इस्सिंग 
(०१ ६ ) का अतुदाव २१ परिच्कषेदों में है! यह श्ामुभाद 6स प्रस्थ वा 
है जिऐ इत्सिंप सारत से अपमे साथ न छले सगे थे । तिस्वत में भौ इस घत्र 
व प्रसिद्धि पर्याप्त मात्रा में यौ ठमौ हो बहा मिश्र मिच शह्परम्दि्गों में रक्तित 
तीन अजुबाद भाज भौ उपसम् होते दें। भमोशिया देश ब्ये भाषा में मौ 
इत्सिंग के चौमौ झमुवाद सै इस प्रन्थ कम अमुभाद किजा यया है! । पूर्वी तुर्कि- 
स्वान से मूल प्रसव के छतेक हरा पत्र दत्र उपसम् हुए हैं! इप अफार हुर्ण 
प्रमाण! बे प्पनौ अम्प्र छै अनैक देशों करे ध्मास्लेकित किना था ईपमँ सस्देह 
गहों है । 
मूल भनन्‍्ब मैं ९१ परिच्छेद हैं लिनभा नाम 'परिष्' है। धारम्म के १ 
परिष्छेद मद्ागान सिद्दास्ठ के प्रतिपादक होने से प्श्यन्त महत्वशाली है। इनें 
ठपागत के ध्ा्यु परिमाण, पाप-दैशना, शत्यता का विस्तृत बर्थन 
जिबरण द। पिछड़े परिष्दों में ठवामत की पूजा भ्र्चा करने था देवौ- 
देबताशा के विमर फश मिले कौ मनोर॑ठणक कहानी दिलौ है| 
मो अछलुषादों से हुलना करने पर स्सह् है कि इसका मूझ रुप बहुत ही छोय 
था और पीछे भनेक कषासका को सम्मिक्तित कर देबे से भौरे बौरे बढ़ता या 
है | पर्मरर क्र अणुभाव इस मूश्त सस्‍्कृत से मतौमाँति मिक्तता है। 
इस सूज़ व्य स्प्रेश्य महायाव के जामिक सिद्धास्तों झा सरल भाषार्मे 
प्रसिपाइव दे | दशंन के गूछ्तर ठप्या का विवरण पेश्य पह्दी दे । इस सुतज पर 
सद्धमें पुष्डरीक ता प्रड्मापारमिष्ा सजा कम ब्यापक प्रमात्र पड़ा है । इसझा परिचय 
भाषा तबा मा दोनो कौ ठुशणा ले कराता है। इस सुज़ वा गौरव जापान मैं 


$ यह झलुगाद प्षेमित प्राय ( स्स ) को बुड प्रन्यत्क्शा (प्र स॑ १) 
जे प्रसशित हुआ दे । 





महायान सूत्र श्श्श्‌ 
धायीन काल से आज तक असुण्ण रीति से माना जाता दे । ५८७ ६० में जापान 
के नरेश 'शोकोतृ! ने एस सूत्र को प्रतिष्ठा के लिए एक विशिष्ट मन्दिर को 
स्थापना की । पिछले शताव्दियां में जापान के थत्येक धान्तीय मन्दिर में इस 
सूत्र को प्रतियोँ रसो गए । शआ्रज कल जापानी बौद्धघर्म फे रूप निर्धारण में उस 
सत्र का भी वड़ा हाय है? । 
(६ ) लंकावतार सूत्र 
यह अन्य विज्ञानवाद के सिद्धान्तों का प्रतिपादन फरने वाला मौलिऊ प्रन्थ 
है। इस भन्‍्य का बहुत द्वी बढ़िया विशुद्ध सस्करण शनेक वर्षों के परिश्रम के 
अनन्तर जापान के असिद्ध विद्वान डाक्टर नव्जिशो ने प्रकाशित किया है। । भन्य 
में दस परिच्छेद हैं। पदले परिष्टेद में प्रन्थ के नाम-करण तथा लिखने के 
कारण का निर्देश है। भप्रन्थ के अनुसार इन शिक्षाओं को भगवान बुद्ध ने लका 
में जाकर रावण को दिया था | लका में श्रवतीर्ण होने के कारण ही इस प्रन्थ का 
नाम लकावतार सत्र है | दूसरे परिच्छेद से लेकर नवम परिच्डेद तक विज्ञानवाद 
के सिद्धान्तों का विवेचन है। इनमें दूसरा और तीसरा परिच्छेद घड़े महत्त्वपूर्ण 
-है। अन्थ के अन्त में जो प्रकरण है उसका नाम है 'सगाथकम! जिसमें ८८४ 
णाथायें सिद्धान्त-प्रतिपादन के लिए दी गई हैं। मंत्रेय नाथ ने इन्हीं सूत्रों से 
विज्ञान के सिद्धान्त को प्रहण कर अपने प्रन्थों में पक्षवित तथा प्रतिष्ठित किया है १ 
इस प्रन्य के तीन चीनी अनुवाद मिलते हँ--(१) शुणभद्र का अनुवाद 
सबसे प्राचीन है । ये मध्य भारत के रहने चाले विद्वान वौद्ध भिक्षु थे जिन्होंने 
लका जाकर ४४३ ३० में इस ग्रन्थ का श्रनुवाद किया । इस अल॒ुवाद में प्रथम, 
नवम तथा दशम परिच्छेद' नहीं मिलते जिससे अ्रतीत होता है कि इनकी रचना 
उस समय तक नहीं हुई थो । (२) चोधिरुच्चि--इन्होंने ५१३ ई० में इसका अनु- 
चाद्‌ चीनी सापा में किया। (३) शिक्षानन्द्‌ू--इन्द्रोंने ७००-७०४ ई० के भीतर 
चीनो भाषा में अनुवाद किया | प्रकाशित सस्क्ृत सूल इसी अनुवाद से मिलता है । 
इन अनुयाद में पहले अलुवाद पर जापानी और चीनी भाषा में अनेक टीकाएऐं हैं । 
“26060 
१ द्रष्टन्य इस अन्य की प्रस्तावना छु० ८॥ 
«२ लकावतार सूत्न-कीओटो ( जापान ). १९२३ है० 





दद्यम परिधछेद 
त्रिमिष यान 


बौद्धपस्यों के भज्ुसार या ( निर्भाण के प्राप्ति के सार्ग ) तौन हैं--श्ापकः 
बान प्रस्यंक-शुदयाम तवा बोपिसत्ववान | अस्येक थावर में थोभि के कल्पना भौ 
एक पूप्रे से स्विन्ध विशसण है--भाषकशावि प्रत्येक धुभोषि 

छामाम्प तग्मा सम्पकू सथोगि। अचकयास' दौमयान भा ही इसरा साम 
रूप. द, पर के पास लाकर घर्म सीखजेबाड़ा ध्यक्ति आवक बदशाता 

है । पद सके अप्रतियुद दे परस्तु निर्षाल पाने ब्यै इरछ्ा उसमें 

बरबती दे । झतः बह किसौ नोस्म 'कस्पाणमरिज्र' के पाप जाकर पमे क्ये शिक्षा 
प्र करता है। ज्ञाकक व्य श्रम शक्षय श्रहंत पद को प्राप्ति । त्येब्सुड 
करे कश्पना बच क्लिझण है । जिस ब्यस्ति को जिगा गुरूफदेश के हो भ्रातिम हग 
का सदय हव जाता है, प्रयोग संस्वर के कारण जिसकौ प्रातिम बढ स्वत 
रन्मौक्तित हो चाऐो है बह स्प्रअक प्रत्येब्लु्ा कौ संज्वा माप्त करता है। गए 4ु 
तो बन आता हे, परन्तु उसमे शूप्॒र्रों के उदार करमे करे शक्ति बह रहती । १ह 
इस प्रम्द्रणय खपत सै ध्यकण इटकर बिसी पिर्जन स्पाल में एकान्दबास कया 
है भौर पिमुष्ि-प्द्य का प्र्यक्ष अदुमद गरता है । भोविसत्व” अफ्से हो कलेश 
का तारा शहदों आइता प्रत्कृत वह समरत प्रालियों के बल्लेश का भरा करमा बहुज 
है भर इप परोपकार के खिए बह गुदुत्व पद क्पे प्राप करने का अमिशापी दोट 
है। एव टोगों भानों के स्वरूप से परिभक पाभा बुद्धपम के विफाश को समझते 

के किए वित्यन्त झरावरए्क ६। 
(१) आाषर धाम 

औद्धपर्म में प्राणिगा कै दो भ्रपियाँ बठल्पणी गयी ई--(१) एपऋश्न ता 

(२) धर्म | थो प्रभौ संघार कै प्रपय में फसफर अज्ञागदरा अपना लगन जापत 
कर रहा है उसे पृथकूम्नत बहते हैं। परम्तु श्रब स्तथक प्रपय ' 

आफ्क को हे इरकर 4 सस्‍्पानीय धुद्ध से नियलमे बाले ज्ञाम कौ रश्मियों सैं 
लार अपना प्म्बस्ध स्पाफ़ठ कर क़ेता है तथा मिर्षाचयामौ मार्प 
सूमिर्षों पर भासड दो जाता 6व उसे हाय कटते हैं। मत्ये४ 
श्राय क्य चरम खश्य अररतद पर के प्राप्ति है। बहा तक 


प्रिधिध यान श्श७ 


पहुँचने फे लिये इन चार भूमियों को पार करना पता है--(१) खोतापन्न भूमि 
(२) सकृदागामी भूमि (३) श्रनागामी सूमि तथा (”) श्रईत्‌ भूमि । प्रत्येक भूमि 
में दो दशायें होती ह--(१) मार्गविस्था तथा (२) फलावस्या । 
« .. श्रावक की निर्वाण प्राप्ति के लिए चार अपस्थाओं का विधान दिया गया है-- 
(१) स्लोतापप्त ( कोत आऋपक्न ), (२) सक्दागामी ( सकुदागामी ) (३) श्नागामी 
तथा (४) अरूत्त ( अ्हत्‌ )। ल्ोतआपक्ष' शब्द का अर्थ है 
(१) स््रोता- धारा में पदने चाला । जय साधक का चित्त अ्पश्च से एकद्स हृट- 
पतन्न कर. निर्वाण के मार्ग पर आरुद़ हो जाता दे, जहाँ से गिरने की 
सभावना तनिक भी नहीं रहती, तब उसे ल्लोत आपन्न' कहते हैं । 
ज्यासमाप्य के शब्दों में चित्ततददी उभयतो वाहिनी हैं?--चह दोनों ओर वहा 
करती है--पाप की ओर भी बहती है श्ौर कल्याण की ओर भी बहती है । शत 
पाप की ओर से हटकर कल्याणगामी प्रवाह में वित्त को डाल देना जिससे बह 
निरन्तर निर्वाण की ओर पअप्रसर दोता चला जाय, साधना की प्रथम अवस्था हैं । 
अत स्रोत आपन्न फो पीछे हटने का भय नहीं रहता, वह सदा कल्याण फी ओर 
'घढता चला जाता हैं। इन तीन सयोजनों ( बन्धर्नों ) के क्षय होने पर यद शुभ 
दशा श्राप्त द्वोती है*--(१) सत्कायदष्टि, (२) विचिकित्सा, (२) शीलब्त-परामश । 
इस देश में नित्य आत्मा की स्थिति मानना एक अकार का वन्धन ही है, क्योंकि 
इसी भावना से प्रभावित होकर आणो नाना प्रकार के ह्विसोत्पादक कर्मा में प्रदत्त 
होता है । अत" सत्कायदृष्टि का दृरीकरण नितान्त आवश्यक है। 'विचिकित्सा! 
का अर्थ है सन्देह तथा 'शीलब्रत परामर्श” से अभिप्राय व्रत, उपवास आदि में 
आसक्ति से हूँ । इनके वश में होनेवाला साधक कभी निर्वाण की ओर शअभिमुख 
नहीं दोता । अत इन बन्धरनों के तेड़ देने पर साधक पतित न होनेवाली सबाधि 
'को आप्ति के निए आगे बढ़ता है । इसके चार अग होते दै--(१) घुद्धानुस्मति- 
साधक बुध में अत्यन्त श्रद्धा से युक्त होता है। (२) धर्मानुल्टति--भगवान्‌ का 
“वर्म स्वाख्यात ( सुन्दर व्याख्यात ) है, इसी शरीर में फल देनेवाला ( साइष्टिक ), 
2 कक 


१ चित्तनदी नामोभयतो वाहिनी, चहति कल्याणाय च॑ चहति पापाय च 


( न्यासभाष्य १११२ ) 
२ मद्दालिरत्त ( दीघनिकाय पू० ५७-५८ ) ३ दोषनिकाय पू० २८८ 


>> ज 


श्श्ष घोद़दशन-मीमांसा 


रापा फशप्रश ( श्ररालिक ) है । झा उत्तमें धद्धा रफ्प्न 2ै। (१) एंपाउस्मति 
बुद्ध के शिप्दरंप का स्यायपाावज्टा सै तथ्य थुमाग पर आारड होसे से संद में 
दिशगाप रफ्ता है। (४) अएप्ट प्निम्दित रामाबिमामी क्मनौय शौसों ऐ 
शुछ होता है। ; 

झौतापक्ष भूमि कौ श्षम अपषस्था को शोधमू कहते हैं। अब क्रामदव 
दोमै के बारस सापक बामबाठु ( धायमामय मत ) पै एम्शम्म विर्दद रर रप 
भातु' कौ कोर अपसर हो ऐ । प्रध समय शसद्य नगौब कर्म दया है। | 
दःबित ठीतों संयोअर्नों के मप्र दो जाने के कारण सापक करे निर्भाण प्राप्ति के खिंग 
साठ क्रस्म सी अषिक छरम छेंगे गौ झापरगउठा गह्टों रहती । 

(९) सहयागामी--बा भर एक बार शाजे बार । छोठापथ मिश्र धरम 
एम ( इन्द्रिस रिप्सा ) तब्ा प्रठिष ( दूसर॑ के प्रति अयनिष्ट करये की साषगा ) 
आमक दो बम्पनें कप बुर्धश समाप्त बनाकर धुद्चिमागं मे भगे बढ़ठा है। इस भूमि 
मैं भास्कक्षय? ( बलेशों का माश ) करता प्रधाम दाम एप्प है। धहशायामी 
मि्ठ संसार मेँ एक दी जार झा है । 

(६ ) ऋतागामी--क! धर्य किर थ क्स्म छेवेदाशा है। ढपर के दोगों 
अन्चतों दो पक्‍्ट देगे पर मिक्ठ॒प्रभागामी पमरा है। बह म तो हंसार में शन्म 
सटा है और भ किसी दिध्य कक में भस्म दैता है। 

(७ ) झाह तू--(ए झषस्‍्पा व्मे प्रस्त करने के छिगे मिक्ष फ्रे बाओ बच 
हमे एम पाँच बस्वर्नों कप तोदगा अस्यनत अाचश्यक होट्य है--(१) रुपराप 
(९) अऋरूपराप (१) सास (४) भौदत्य और (५) अविया | इम पर्थनों के छंदन 
करते दी सभ बलेश बूर हो बाते हैं। समस्त हु प-स्कत्प दा झन्त हो ब्सता 
है। सखार में साथक पे निर्शान कौ आपि हो छाती है। तुन्णा के क्नौज हो आगे 
के कारण प्ाथक इस उसत में रहता हुआ मौ कमश-पत्र के समाम संसार पै 
अतिप्त रहज है। कइ अरस शान्ति का झमुसत् करता है| स्यक्तियठ मिर्षाण 
पदक प्राप्ति ह्रशत्‌ का म्ाव भ्मेय है। सौ अत पद गौ कफ्शप्थि भाक्‍क यार 
का चरम सच्च है । 

(८) प्रसत्येझ-दुद्ध पार 
इस बाल का झाइरा प्रत्येक धुद' हैं। ध्पतः स्फूर्ति से हो जिसे सथ तत्व 
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परिफुरित हो जाते हैं, जिसे तत्वशिक्षा के लिए किसी भी गुरु के लिए परतन्त्र 
होना नहीं पढ़ता, वही 'प्रत्येक बुद्ध/ के नाम से श्रभिद्दित होता है । अत्येक बुद्ध का 
पद अ्हईत्‌ तथा बोधिसत्त्व के वीच का है। अहंत्‌ से उसमें यह विलक्षणता है कि 
05 प्रातिम चक्षु के वल पर ज्ञान का सम्पादक है और वोधिसर्त्व से यह कमी 
है कि वह अपना कल्याण साधन कर लेने पर भी अभी दूसरों के दुख को दू४ 
करने में समर्थ नहीं होता । इस साधक कै द्वारा प्प्त ज्ञान का नाम अत्येकबुद्ध” 
वोधि है जो सम्यक्‌ सम्बोधि--परम ज्ञान-उसे दीन कोटि की मानी जाती है । 


(३ ) बोघिसत्त--यान 
इस थान की विशिष्टता पूचे यानों से अनेक अश. में विलक्षण है। यह यान 
बोधिसत्त्व” के आदश को आणियों के सामने उपस्थित करता है। वोधिसत्त्वयान 
को ही मदह्ायान कहते हैं । वोधिसत्त्व की कल्पना इतनी उद्यात्त, उदार तथा उपा- 
य है कि केचल इसी कल्पना के कारण महायानघम जगत के घर्मो में महनीय 
तथा माननीय स्थान पाने का अधिकारी है। वोधिसर््वर का शाब्दिक अर्थ है 
_वोधि (ज्ञान ) प्राप्त करने का इच्छुक व्यक्ति । इसकी आप्ति के लिए विशिष्ट 
साधना आवश्यक होती है । उसके विवरण देने से पहले हीनयान और मदायान 


के लक्ष्यों में जो महान अन्तर विद्यमान रहता है उसे भली भांति समझ लेना 
बहुत जरूरी है। 


हीनयान का अन्तिम लक्ष्य अहंत्‌ पद की श्राप्ति है, परन्तु महायान का 
उद्देश्य बुद्धत्व की उपलब्धि है। अत केवल अपने ही क्लेशों से मुक्ति पाकर 
अपने को सफल समझ बेठता है, उसे इस बात की तनिक भी 

चोधिसत्त्व॒ चिन्ता नहीं रहती कि इस विशाल विश्व में हजारों नहीं, करोड़ो 
का आदर्श आणी नाना प्रकार के क्लेशों में पढ़कर अपने अनमोल जीवन 
को व्यर्थ बिताते हैं। अत केवल शुष्क ज्ञानी है जिसने अपनी 

अज्ञा फे बल पर रागादि क्लेशों का अ्रह्यण कर लिया है । परन्तु महायान का 
लक्ष्य चुद्धत्व की आ्राप्ति है। वोधिपाक्षिक धर्मो में प्र्षा से वढकर मद्दाकरुणा 
का स्थान है । बुद्ध चद्दी आणी वन सकता है जिसमें प्रज्ञा के साथ महाफरुणा 
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१ वोधौ ज्ञाने सत्त्व अमभिप्नायोज्स्येति चोधिसत्त्व । (बोधि० पजिका प्र० ४२१) 


श्र० दोद्व-वरोन-मीमांसा 


का भाव विधमान रहता है। झायगयाशोपे! मैं एक प्रस्‍त है! कि दे सस्ते 
सौ ओोषिस्त्वों कौ चर्था र झारम्म कया है और उसका अधिश्नात अरगाद, 
भासम्पम क्या है  मस्॒थों वा उत्तर है दि हे देवपुत्र! बोमिसत्त्यों वो भर्गा " 
मह्दाकदचापुर पर होती है। मद्दाकदणा ही शसका आरम्भ है ठया दुरक्षित 
प्राणौ ही इस करुण्य के श्यषशम्वन ( पात्र ) हैं। झायंधमसगीति में इरैशिर 
बोविकारक धर्मों में महाकसप्प प्मे सर्वप्रथम समान दिया यक्र है। इस प्रन्ष आ 
कइना है कि ोबिसत्व करे केवल एक ही धर्म स्वायत करना छादिए और बह पर 
है मदरुरणा | मह बरुचा जिस मार्ग से छाती है हसौ भा से पश्न्‍्य धमए्त 
धोजिकारक बसे चले है'। महाकरुभा है बोघिततज का बुद्ध बनाने में प्रधान 
कारण दोतो है । गइ विगारटा है कि क्षय मु भर दूसरों को मम तभा बुश् 
समाभ रुप से ध्यप्रिय रुपते हैं. तय मुझ; में शौन सौ भिरीषठा है. कि मे अपनी 
ही (का करे और पूसरी कौ स करें। आभ्ाव रा्रन्टरेन कर जह कब मिफ्रनत 
फरब देर 


झदा मम परपां चर भर्य दुःख जे न भियम्‌ ! 
सबात्मन' को पिशेपों बत्‌ त रक्षामि नेतरम ॥ 
ओोपिसत्त्व के थीगन शा लपरग कपत्‌ बआ परममंयल स्थबता दोता है । उसता 
स्तार्ष इठ्जा विस्पृत रहता है कि उसके व” छये परिणि के सौतर ऋजत्‌ के समस्त 
प्राभौ झा बाते हैं। भिरष में पिपौशिष्ा से लेकर इस्तौ पल लग तक एक मौ 
प्राचो बु-छ बना भाजुमच करता है, तय तक बह जपतती सुक्ति महीों भद्धछा 
उसका हृदग फइुला से झ्तमा झा होता हे कि गइ जुनछो प्रालियों के डु-छ को 


॥ क्रिसारस्मा संत्रभी बोबितत्वानों अर्या किमगिड्माना। मस्हभौषा- 
मझकरणारम्पा देवपुज बोबिसत्भानां चर्मा क्षत्वाबिह्मनेति विप्टरए। 
( बोबिज्ष्माब्दारपशिका प. ४८०) 
२ एक एग दि बरसों भोजिसत्वेन स्परप्मितर कर्तेस्जर छुप्रतिगिश ! ठ्त 
बरठराज्णाताः सर्वे कुद॒बर्मा सबन्ति | मयत्‌ येब मोजिसत्कस्प महाकश्जा सध्छति 
कैब सर्बेशुद्धर्मा पं्छुम्ति | ( बोषिकयाँ" ६ ४4९) 
३ रिक्षासमुष्चय ६ २। 
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सनिक भी आँच से पिघल उठता है। वोधिसत््व की कामना को शान्तिदेव ने 
अडे ही सुन्द्र शब्दों में अभिव्यक्त किया है--- 
एवं सबेमिदं कृत्वा यन्मयाउठसादित शुभम्‌ | 
के तेन स्या सर्वेसत्त्वाना सर्वदु'खप्रशान्तिकृत्‌ || 
मुच्यमानेपु सत्तवेषु ये ते प्रामोग्यसागराः । 
तेरेव ननु पर्याप्त मोक्षेनारसिकेन किम्‌ ॥ 
, सौगतमार्ग के अनुष्ठान से जिस पुष्यसभारका मैंने अजेन किया है, उसके 
फल में मेरी यही कामना दे कि प्रत्येक आणी के दु ख शान्त हो जायें । 
मुक्त पुरुषों के हृदय में जो आनन्द का समुद्र हिलोरे मारने लगता है, वही 
मेरे जोवन को सुखी वनाने के लिए पर्याप्त हे। रसहीन सूखे मोक्ष की लेकर 
मुझे क्‍या करना है * वोधिसत्त्व की अशंसा शब्दों के द्वारा नहीं हो सकती । लोक 
का यह नियम हें कि उपकार के बदले में अत्युपकार करने वाले व्यक्ति की भी 
अशसा द्ोती हे, परन्तु उस वोधिसत्त्व के लिए क्या कहा जाय 2 जो बिना किसी 
अकार की अभ्यर्थना के ही विश्व के कल्याण--साधन में दत्तचित्त रहता है । 
इस प्रकार अहेत तथा बोधिसत्त्व के लक्ष्य में आकाश पाताल का अन्तर है । 
द्वीनयान तथा मदहायान के इन आदर्शों की तुलना करते समय अष्टसाहलषिका प्रज्ञा 
पारमिता ( एकादश परिवर्त ) का कथन है कि हीनयान के अनु- , 
हीनयान यायो का विचार होता है कि मैं एक आत्मा का दमन करूँ; एफ 
तथा आत्मा को शम की उपलब्धि कराऊँ, एक आत्मा को निर्वाण की 
'भद्दायान का आप्ति कराऊँ। उसकी सारी चेष्टा इसी लक्ष्य के लिए होती है । 
आदशभेद्‌ परन्तु बोधिसत्त्व की शिक्षा अन्य प्रकार की होती है। वह अपने 
को परमाथसत्य में स्थापित करना चाहता है। पर साथ दी साथ 
सब आणियों को भी परमार्थसत्य में स्थापित करना चाहता है । अपने ही परिनि- 
र्चाण के लिए उद्योग नहीं करता, अत्युत अप्रमेय आणियों के परिनिर्वाण के लिए 


१ बोधिचर्या० पृ० ७७ ( तृतीय परिच्छेद ) | 
२ ऊते य अतिकुर्वीत सोडपि तावत्‌ अशस्यते । 


अव्यापारितसाधुस्तु वोधिसत्त्वः किमुच्यताम्‌ ॥ 
( घोधिचर्या० १३१ ) .... 


श्श्र बीड-वर्शन-मीमासा 


हर्योग करता है। इस प्क्तर दोमों में कश्मसेर इतना स्पष्ट है कि तसमें पत्ती 
करने के लिए याड़ा मो स्वान बहीं है । 


हुआ गुर्तत्त्व के अतौक हैं। पुर के प्रतिनिषि होगे से सनक मास है: 
शास्‍्ता ( अर्थात्‌ मार्गवर्शक घुढ )। धर &े शिए प्रद्मा के उदय के रथ सांच 
मद्दाऋरुला «/ क्षदग्र भी मितान्त ब्यधश्यक है। ऊझूव तक करण 
बुरुतत्य ध्य ध्ााविर्भाव नहीं होठा, तब तक अन्य पुरुषा ध्मे डपदेश देकर 
मुख्िलाम कराने की अरृत्ति व्य बन्‍्म ही गईं होता । उप स्वि 
क्पै स्‍्वार्षपारायलठ्य कितनी ह्विक है. को स्व निर्षाध पाकर समचित्तता के 
ऋदुमष करठा है. सके ब्यरों ओर कोटि स्पेटि ग्राणों पाष्य प्रकार के क्लेशों के 
शहते हुए भाहि श्ाहि रप भातंगाद कर रहे हो परन्तु पद स्वयं शिकाक्षरव की 
तराइ भ्िय बेस हुआ मौमाक्शम्बप किये हो। इत्त यदम्प्रभ कैआप्ति के शिए 
#मद्दाकइला? कौ महठी भावश्गकठा है। महांजाम में इफ्ी बुद्धा्व पद कौ ढफ्सम्ि 
अरम शत्ष्य है। 
( ल) वोधिथर्या 
मह्दागाज प्रन्‍्थों मे मुद्धत्व कर प्राप्ति के शिए पत्थवान्‌ व्यत्ति को बोषिसत््व 
कहते हैँ । झनेक ऋत्स में बिरत्तर साथवा करने अर अत्तिम परिचाम शुद्धपए पौ 
श्राप्ति होठा है। शाक्यमुनि से एक दी कर्म मैं शुद्धपर करे पा मही लिया, मत्जुत 
खराब से लेप पता 'कशठा दे प्मनेक चम्मों में सदुपभां कौ पारमितां पाकर हौ 
इस सइनींस स्‍्थाख को पाया। भद्दागाम के प्रन्भों में दुृदपर कप्रात्ति के शिए 
एक दिशिष्ट ध्राथमा का ठपदैश मिलता है जिरुम्र बाम है धोधिज्षर्या | दांविषर्गा 
बघ ध्यारम्म धोषिजित्त मइल से होटा दे । 
मानव अपन परिस्थितियों का घास है। बह मबसायर वो हुस्पोर्सियों बए जहर 
सहठा हुघा इपर से ठपर सारा माय फिरता है। उसरौ शुद्धि स्व पापोम्युलछी 
बनी रहती है। परन्तु गिसी पुतुक के बस पर कमी कर्मी छसप्य 
(१) पोधि- दित्त सबश्यन से मुक्ति पाने कासौ इच्छुफ बनठाहै। पइ 
सिस्त पस्ताच धोधिपित्त है। भांगि वा अर्थ है हब । झतठ' मोषि- 
जित्त के प्रश्न से तात्पर्ग है--समप छोर के प्रयुदरणार् हुदल 
कौ प्राति के शिए सम्गक स॑योधि में चित्त भा अतिड़ित होगा बोबिब्रित्त घर भव 
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करना है। वोधिचित्त ही सर्च अर्थ-साधन की योग्यता रखता है। भचजाल से 
मुक्ति पाने चाले जीवों के लिए वोधिचित्त का आश्रय नितान्त अपेक्षणीय है? । 
प्वान में वित्त को प्रतिष्ठित करना महायानी साधना का अथम सोपान है । 


वोधिचित्त दो प्रकार का होता है--वोधिग्रणिधिचित्त और वोधिग्रस्थानचित्त । 
प्रणिधि का अर्थ है ध्यान और अस्थान का श्र्थ चास्तविक चलना । सर्वे जगत्‌- 
परित्राणाय घुद्धो भवेयमिति अथमतर ग्रार्थनाकारा कल्पना ग्रणिघि- 

(२) द्विचिध चित्तम अथप्त मैं सव जगत के परित्राण के लिए बुद्ध बनू--- 
भेद यह भावना जब गार्थना रूप में उदय लेती है तव वोधिप्रणिधि- 

चित्त का जन्म होता है। यह पूर्वावस्था है। जब साधक त्रत 
प्रहण कर मार्ग में अग्रसर होता है और शुभ कार्य में ब्याएत होता है, तब 
चोधि प्रस्थान चित्त का उत्पाद द्ोता हैं'। इन होना में पार्थक्य चही है जो 
गमन की इच्छा करने चाले और गमन करने घाले के बीच में होता है! इन 
दोने। दशाओं का मिलना कठिन होता है । “आर्यगण्डव्यूह” का यह कथन यथाथे 

॥ है? कि जो पुरुष अजुत्तर सम्यक्‌ सवोधि में चित्त लगाते हैं वे दुलंभ हैं और 
“उनसे भी दुलभतर वे व्यक्ति होते हैं जो अनुत्तर सम्यक्‌ सबोधि की ओर प्रस्थान 

करते है। यह समस्त दु खों को ओषधि है और जगदानन्द का बीज है । 
( ३ ) अनुच्तर पूजा 
इस बोधिचित्त के उत्पाद के लिए सप्तविध अनुत्तर पूजा का विधान बतलाया 
या है । इस पूजा के सात अंग ये हैं*-.- वन्दन, पूजन, पापदेशना, पुण्यानु- 





१ भवदु खशतानि ततुंकामेरपि सत्त्वव्यसनानि हतुंकामे । 
वहु सौर्यशतानि भोक्तुकामेन विमोच्य हि सदैच वोधिचित्तम्‌ ॥ 
( वोधिचर्या० १।८ ) 
२ द्रध्व्य शान्तिदेव--वोधिचर्यो० ए० २४, शिक्षासमुच्चय ० <॥ 
रे बोधिचर्या छू० २४। 


४ धर्मंसप्रद के अनुसार इन अरे सें याचना” के स्थान पर वोधिचित्तोत्पाद 
की गणना दै। पजिकाकार अज्लाकरमति के अजुसार इस पूजा का 'शरणगमन' भी 
एक अंग है। अत सप्ताह न होकर यह पूजा अछ्टाह्न है । 


># अरे 


पुरए बाद्दशान-सीमांसा 


मोइम बुडाध्यैपण बुद्धयाबमा तवा ओोषिपरिणामतय। अजुएर 
पूझा के पूजा मामस्िक दोती है। प्रपसतः जगत के कहयाल सांर्धन के 
सप्त मंध शिए जिरस के शरण में आमा बाहिए। रसज्यपत्र हुए बिग 
ऐसी मंपश कामना कै भावना उइग भहीं होती। अबन्तर अना 
अफार के मानस ठपचारों से शुद्धों क्रो तबा धोभिमत्दों ढो (१) परवतय तथ्य 
(२) झर्खमा का अज्ञात दिया जाता है। साषक शुद्ध ऋ शक्षित बर अपने 
जाने था श्पनजाने किले गसे जा अनुमोदित समस्त पापों ब्य्र प्राषाश्यान करता 
है » (६) पापेशाता? । देशना धर श्र्ष ्रफटीकरण है। अतः पश्यात्याप परेड 
कपने पार्पो का प्रफड करभा पापदेशना कहशात्य है'। पापेशता सत्य फ्रश ना 
है कि पौ्ात््प के द्वारा प्राचीम पार्पो का शोगग हो जात है तया झारे अश्षकर 
शये पापों से रक्षा करते शिए हुद्ध से प्रथमा मौ ब्ये जाती है। इसके ऋगस्‍्तए 
सापक पब थआभिरयों के खौकिठ़ शुमकर्म ब्य अनुमोदन करता है और सभ क्रो 
के सर्जु क्--निर्मांस क्र भजुमोदत करता है। इसे (४) पुण्यातुमोदस काते 
है। (मम एत्त्वों ग्रौं सैबा करते कट बह गिक्षय करता है। साथक शुभ भाषा 
ऋ अमर देता है और भ्ंथशि बोपकर सब दिशाओं मैं स्थिए पृद्धों ऐ पर्धल 
करण है कि णौवों करो वु खूगिरति के शिए ने उसे घपम ध्य छपदेश करें मिधपे 
बह लीयों कै शिए भक्रषर विन्तामलि अ्नेमु तबा कश्पान्न बन छआाग। इफ़्क 
जाम है (५) बुद्ाध्येपणा ( क्र्येषणा - थाजना ) तब स्षद कृताह्ग बोभि 
उत्त्गों है प्रा्पमा करता है कि बह इस छंपार में लौबों क्रौ स्थिति सदा बनी रो, 
बह परिमिर्ास बे प्राप्त थ करे जिससे बद सदा सानभों के झश्याल के स्ाषन 
व्याइृठ रहे। इसका थाम है (६) बुद्धपाचना। ऋतस्तर बह उर्ह्यता करता है 





१. पभ्रमादिसति ससारे अस्मस्यजेब या पुमा। 
बस्मया पशु पाप कृत कारितसेष बा। १२८ 0४ 
पत्राजुम्प्रेदित किश्षिदासमबातान मोहतः 
छदस्मर्थ देशवामि पद्माक्तयेग ताफ्ति ॥ २६ ॥ 
( घोषिबर्गा डितौय परि ) 
३ ईसापर्म में फयुर्फ्र में 00ए/०्राण। ( क्‍नफेशम ) को ओ प्रभा है 
उसका भौ तात्पय इसौ पद्ात्ताप के ह्वाए पापशोजन से है । 


जिविध यान श्र्४्‌ 


कि इस अनुत्तरपूजा के फलरूप में जो सुकृत सझे प्राप्त हुए हैं, उसके द्वारा मैं 
समस्त प्राणियों के दु खों के प्रशमन में कारण बनूं। यह है (७) चोधिपरि 
णामना । इस पूजा से वोधिचित्त का ठदय अवश्य हो जाता है । 


ध (ग) प्र/रमिताग्रद्दण 


महायानी सावक के लिए वोधिचित्त ग्रहण करने के उपरान्त पारमिताओं 
हर सेवन आवश्यक चर्या है। 'पारमिता' शब्द का अर्थ है पूर्ण । इसका पाली 
हप 'पारमी” है। जातक की निदान कथा में वर्णित है कि बुद्धत्व की आफाक्षा 
'खने वाले सुमेध नामक ब्राह्मण के अश्नान्त परिश्रम करने पर दश पारमितारयें 
प्रकट हुई जिनका नाम निर्देश इस प्रकार है-दान, शील, नेध्कम्ये, अज्ञा, वीये, 
प्षान्ति, सत्य, अधिष्ठान ( हृठ निश्चय ), मेत्री (हित अद्ित में समभाव रखना ) 
तथा उपेक्षा ( रुख दुःख में एकसमान रहना ) । इन्हीं पारमिताओं के द्वारा 
शाक्यमुनि ने ५५० विधिध जन्म लेकर सम्यऋू सवोधि को लोकोत्तर सम्पत्ति 
प्राप्त की। यह आवश्यक नहीं कि भलुष्य जन्म में ही पारमिता का अनुष्ठान 
सम्भव हो । जातकों का अमाण स्पष्ट है कि शाक्यसुनि ने तिर्यक्‌ योनि में भी 
“>अन्म लेकर पारमिता का पनुशीलन किया। विना पारमिता के अभ्यास के कोई 
भी बोधिसत्त्व बुद्ध की मान्य पदवी को कथमपि प्राप्त नहीं कर सकता । इसीलिए 
पारमिता का अनुशीलन इतना आवश्यक है. 


किसी गन्तव्य स्थान तक पहुँचने के लिए जिस अकार पथिक को सवल की 
अधचश्यकता होती है, उसी प्रकार बोधिमार्ग पर आरूढ़ साधक को 'सभार” की 
अपेक्षा रहती है। सभार दो अकार के होते हैं--पुण्यलभार और शानसंभार ।- 
पुण्यसभार के अन्तगत उन शोभन ग्रु्णों की गणना है. जिनके अनुष्ठान से अकलु- 
पित भ्रज्ञा का उदय होता है । ज्ञानसभार ग्रज्ञा का अधिवचन है| श्रज्ञापारमिताः 
का उदय ही दुद्धत्व की उत्पत्ति का एकमात्र कारण दह्वोता है, परन्तु उसके निमित्त : 
पृष्यसभार को सम्पत्ति का उत्पाद एकान्त आवश्यक है। महायानी भन्थों में 
पारमिंताओं की सख्या ६ हो मानी गई है। पट पारमितायें ये हैं--दान, शील, 
क्षान्ति, वीय, ध्यान और अन्ना । इन षट्पारमिताओं में अज्ञा पारमिता का आधान्य : 
है। प्ज्लापारमिता यथार्थ ज्ञान को कहते हैं । इसी की दूसरी सज्ना हैं. भूततथता? ।- 
विना प्रज्ञा के पुनमंच का अन्त नहीं होता । इसी पारमिता की उत्पत्ति के लिए शन्य 


श्ग्इ चीद़दरशान मीमांसा 


चारमितापों कौ शिक्षा दी जाती है। शत दाम शौल शाम्ति थौय ठगा प्याथनण 
इन पाँव पारमिताधं का अम्तमात पुश्यर्गमार' छे भौतर विया छाता है। पक 
के दादा परिशोषित झिन जाने पर ही दान शौश आयरि पूर्थता शो प्रात करते हैं 
अमैर पाएमिता' का उपरेश प्राप्त करते हैं। अ््ारद्ित होमे पर मे बारमितायें 
छौषिक १रणाती ईैं, डुद्वत्व कौ थ्राप्ति में शाह्मप्य पह्ढों देटों। झतः पर पारमिण 
अ्य पुंछावुपुथ भनुशोशन मद्दाम्गम साबमा बा मुए्व भंस है। 
छपय छौदा के हिए सप बस्तुशों गा शान देगा तपा दाजप्रा कम परिस्याप 
करना 'दाजपारमिदा है। पान के अन्तर गदि फ्रब शपे ध्ययारुपा बबो रहती 
है, दो बह कर्म बरपनद्ारक होता है भार रहता ़ह। झा 
(१) दास- दाल ध्पे पूर्यठा के सिमित्त दान के फल का परित्याथ एशर्त 
पारमिता शादश्यत्र है। सांसारिक दुछ ग्यमूसत सर्व परिप्रइ है। हपाः 
अपरिप्रइ के द्वारा सददुप्र से विमुक्ति मिर्तती है। दांव के 
धमम्पाप्त घप बडी तापपर्ग है। इछ पारमिता कौ रिक्ञा सै साषक विसी ब्तुर्रो, 
अमत्व पदों रखा सथ सत्यों का पुत्रतुक्य देखता है भर शपने को सबका 
चुत सममाण है। बोपिसत्व के शिए भार बातें हस्सित ैं-रशात्य मात्सग,- 
अं्प्पा-पैशुन्म और सार में शौमवित्तता। बिसको जिस बल भी प्राषरयकत 
हो उसझ्रे ब६ शल्तु शिषा शोक कये दिता फत को भापम्ल्ढ! कै, दे देगौ 
आएिए | ठमौ इस पारमिता कौ शिक्षा पूरी समझतो चाहिए । 
शीक्ष का भर्ष है द्राष्प्रषपाप झादि समग्र गद्ित कर्मो से वित्त कौ बिरति! 
चित णय बिरति ही शौर दे । दानपारमित्य में आस्ममाष्र के परित्याप कौ शिशा 
दो परे है जिससे लत के आराचौ। प्रधप्म उपभोग कर से! 
(२) शीख्- परस्तु पद्दि झात्मम्प्रव कौ रक्षा भ हंपी, तो दूसरे ससक्षय क्‍पमोल 
पारसिता किस मरार करेंगे | इसोलशिए दौरदइस-परिप्रआक्षा!” प्रकषनदै ' 
कि सापक धन शक के धमान ब्मेदुदि से मार के सदाइव के _ 
किए हो, इस देह को रक्षा करमौ आादहिए। इसके साव स्प्रथ जित्त गे रक्षा सौ 
अक्लान्त आचररयक है । चित्त इतसा बविपय स्पुप्त है कि बवि सानवाबता से उस्तनँ 


१ शकश्मिषर सारोद्रइमा्ज केक्श बर्मगुद्धिता बोडम्गमिति । 
( सिज्ापमुच्षय भू १४) 





चत्रिविध यान १२७ 


रक्षा न की जायगी, तो कभी शान्ति नहीं श्या सकती | शबुप्रशति जो वाह्ममाव 
हैं, उनका निवारण करना शक्य नहीं । अत चित्त के निवारण से ही कार्यसिद्ध 
दोती हैं। शान्तिदेव का यह कथन वहुत युक्तियुक्त है: 
ली भूमिं छादयितुं सबो कुतख्र्म भविष्यति | 
उपानधर्भभात्रेण छज्ना भवत्ति सेडिनी॥ 
पैर की रक्षा के लिए कण्टक का शोधन आवश्यक है । इसके लिए ए्रथिवी 
को चाम से ढक देना चाहिए परन्तु इतना चाम कहाँ मिलेगा १ यदि मिले 
भी तो क्या उससे प्रथ्वी ढॉकी जा सकती है? श्पने पेर को जूते के चाम से 
ढक लेने पर समप्न मेदिनी चर्म से शआहत हो जाती है। चित्तनिवारण में यही 
कारण है । खेतों को काट गिराने की अपेक्षा सस्य के अलोभन से इघर-उघर 
मखकने चाली गाय को हो बाँध रखना सरल उपाय होता है । विपयों के अनन्त 
होने से उनका निवारण कल्पनाकोंटि में नहीं आता । अत अपने वित्त का निवारण 
ही सरल तथा सुगम उपाय है । 
चित्त को रक्षा के लिए स्वति' तथा सप्रजन्य! की रक्षा आवश्यक है। 'स्म्ति? 
- का अथे है विहित तथा अतिषिद्ध का स्मरण । रुमति उस दाारपाल की तरह है 
जो अकुशल को घुसने के लिए अवकाश नहीं देती । 'खंप्रजन्य” का अभिप्राय 
है--प्रत्यवेश्षण । काय और चित्त की अचस्था का अत्यवेक्षण करनार। खाते- 
पीते, सोते-जागते, उठते-वेठते हर समय काय और चित्त का निरीक्षण अभीश 
है। शम के ही प्रभाव से चित्त समाहित होता है और समाहित चित्त होने से 
ही यथाभूत दर्शन होता है । चित्त के आअघधीव सर्वध्म हैं. और घर के अधीन 
चोधि है। चित्तपरिशोध के लिए द्वी शीलपारमिता का अभ्यास आवश्यक होता ( 
इस पारमिता का उपयोग द्वेष के अभशमन के लिए किया जाता है। द्वेंष के 


१ चोधिचर्या ७॥१३ 
२ विद्दितप्रतिपिड्योयरथायोग स्मरण स्थति । (बोधिचर्या* ४० १०८ ) 
३ एतदेव समासेन सम्रजन्यस्य लक्षणम्‌। 

यत्रकायचित्तावस्थाया प्त्यवेक्षा मुहुमुहु' ॥ 


: ( वोधिचयो० ५५१०८ ) 


श्श्८ बोद्ध-दर्शन-सीमांसा 


(३) झ्ाम्लि सन दूसरा पाष शी, और ब्वान्ति के धमान कोई तप थरही 
पारमिता पछरसिता बी शिक्षा मरञ करने वर प्रऋर शाम्तिदेष ने एप 
करिष्म में शिक्षा है!-- 
अमेत भुसमेपेत सप्रमेत बने तत'। 
समाघानाम युरयेत साषयेदशुमापिकस्‌ ॥ 
मजुष्य में शान्त्रि होती चाहिए। शमादाल स्व्ति क्परे भत के प्रहथ में थो 
बेद उत्पन्न होता है उसके सइल करने कये शक्ति म होने से रसका बौम मध 
फोता है। भक्ित्त होकर भुत ( हवन ) कौ इच्छा करती चाहिए। हारी को कस 
का आश्रय सेजा भाहिए | कक्‍्य में मौ बिना वित्त-समागाम के वि्षेप का प्रशमग 
हाई होठ । इसलिए समाषि करे। समाहितचित्त हांने पर भी बिमा बष्षेशरोभन 
के बयेई फल भही होती | ता अशुम झाषि दे मात्रमा करे । 
आान्ति धौस अकार कौ है--(१) दु आ्राविवासभा सतान्ति। (२) परापध्यरमर्पण 
अ्ञान्ति छा (३) पर्मजिष्याग-स्लान्ति। अबम अर धय शाग्ति कह किसी " 
अत्वस्त झमिए का आगम इसे पर मी दौसनल्‍्य न हो! दौर 
क्ाम्ति बे: बस्प के प्रतिपर्रुप सुरित्य' क्या यत्वपू्व ग्रम्यास कामा आदिए | 
प्रशाए. परापरारमर्पच का झर्थ है दुसरे के किये हुए क्रपकार को सब 
करमा और ससका प्रत्यपक्मर म करना । हैप के रइसस्‍्थ समझा 
समग शाम्तिरेष बी यह उ्ति कितनी सुन्दर है*- 
भुरय इस्डादिक हिल्वा प्रेरके यदि कुप्यते । 
प्लेपण प्रेरित" सो5पि द्वेप देपाउस्शु मे वरम्‌ ॥ 
एक के दवाए ताडित किये आने पर सशुप्प मारवे बाल़े के ऊपर ष्मेप करा 
है। बह हे ठीड तद्दी छा पड़ता ) यदि प्रेरढ पर कोप करना है तो हैेष के कूपर 
ब्येप करता चाहिए, क्याक़ि हु कौ प्रेरता से है बह किसौ के मारमे के किए 
तपर दोठा है। शत दप सै हैंड करता चाहिए। कऋतः ढ्वेव बो झौतते के हिए 
झ्ाख्ति बा उपयोग झांगश्यड़ है। तुतौय अफार कौ झाम्ति का लकम्म बर्मो के 


१ शिक्षाखमुष्यय (करिप्र २ )+ 
३. ओपिचयों ३४१ । 


बत्रिविध थाने श्श् 


स्वभाव पर ध्यान देने से होता है। जब जगत्‌ के समस्त घर्म क्षणिक तथा 
नि सार हैं, तब किस के ऊपर को किया जाय ? किससे द्वेष किया जाय ? क्षमा 
ही जीवन का मूलमन्त्र है । 


... धीये का अर्थ है उत्साह । जो क्षमी है वह पीये लाभ कर सकता है। वीये 
में बोधि प्रतिष्ठित है। जैसे घायु के बिना गति नहीं है, उसी अकार वीय के विना 
पुण्य नहीं है। कुशल कम में उत्साह का होना ही बीय का होना 
(४) घीये है। इसके विपक्ष में आलस्य, कुत्सित कर्म में प्रेम, विषाद और 
पॉरमिता आत्म-अचत्ा हैं । संसार-दु ख के तीत्र अनुभव के विना कुशल 
कर्म में प्रब्त्ति नहीं होती साधक को अपने चित्त में कभी पविषाद 
को स्थान न देना चाहिए। उसे यद्ट चिन्ता न करनो चाहिए कि मनुष्य अपरिमित 
पुण्य-ज्ञान के बल से दुष्कर कर्मो का अनुष्ठान कर कहीं असंख्य कल्पों में छुद्धत्व 
को प्राप्त होता है। मैं साघारण व्यक्ति किस अकार बुद्धत्व को आप्त कर सकेुंगा 
क्योंकि तथागत का यह सत्य कथन है कि जिसमें पुरुषार्थ है उसके लिए कुछ 
भी दुष्कर नहीं है । जिन थुद्धों ने उत्साहबश दुलभ अन्नुत्तर वोधि को आप्त किया 
>है वे भी ससार सागर के आवत में घूमते हुए मशक, मक्षिका, और. क्रिमि के 
योनि में उत्पक्ष हुए थे। इस प्रकार चित्त में उत्साह का भाव भरकर निर्वाण- 
सार्ग में अभसर होना चाहिए । ' सत्त्व को ध्र्थ-सिद्धि के लिए वोधिसत्त्व के पास 
एक बल-व्यूद है जिसमें छन्द, स्थाम, रति और सुक्ति की गणना की गई है । 
छन्द का अरथे है--कछुशल कर्मों में अमिलाषा। स्थास का अर्थ है--आरब्ध 
कार्यो में दृ़ता । रति--सतःकम में आसत्ति का नाम है। मुक्ति का अर्थ है--- 
उत्सगे या त्याग । यद्द बल-व्यूह वी सपादन करने में चतुरगिणी सेना का काम 
करता है। इसके द्वारा आलस्य आदि शत्रुओं को दुर भगाकर घोर्य के बढाने में 
* प्रयत्न करना चाहिए | इन ग्रुणों के अतिरिक्त बोधिसत्त्व फो निपुणता, आत्मवश- 
है| पेतिता, परात्मसमता और परात्मपरिवर्तन का सपादन करना चाहिए । जैसे रूई 
"वायु की गति से सचालित होती है उसी अकार वोधिसत्त्व उत्साह के द्वारा सचा- 

लित होता है और अभ्यास-परायण द्वोने से ऋषद्धि को प्राप्त कंरता है? । 
इस अकार पीये की वृद्धि कर, साधक को समाधि में चित्त स्थापित करना 

थे ब्रष्टन्य--वोधिचर्ण कला सापण एम्लिन्सेन्ल ॥ 


६ बो० 


लै३० बीउलवशेनस । 


कदिए' कयेंकि विशित-चित्त पुरुष बौर्बद्न हो हुआ भौ फेस 
7(0) ध्यास प्ले अपने चंगुश से हथ बहौँ सफठा । इसके छिए त्यागत मे दे 
पारसिता साबयों व्य गिर्देश किया है--शमव तबा विपर्पना । विपरवत 

व्य अर्ष है शान और शमबब्प्र अप है गित्त के एषच्प्परतास्प 
स्माषि । शमण के बाद विपरयना कर छम््र दोता हे और शमथ ( प्रमा्ि ) 
का चम्म संसार में आपत्ति को छोड़ देने से होठा है । विदा अरति हुए समानि 
प्रशिष्वित मद होती । झासत्ति से छो अनभे होते हैं. छपसे क्रेज बह परिचित 
है। इससशिए मदाजाबौ सापक ग्रे छम-ंगास ते दूर इृटफरः लंमश् में ऋषर 
निद्मप करबा चाहिए। और वहाँ एम्मस्त्पत्प करते हुए साषक छो ल्पत्‌ को 
अधित्यता के ऊपर अपने चित्त घने समाहित करवा भाहिए। ते बइ मातरगा 
करगौ आाहिए कि प्रिय का समायम सदा विध्यकरक होता हे! लोग भकेशा हो 
उत्पन्न होता है और ध्यकेशा हो मरता दै। तब जौबत कै; करिफ्य कृष के 
शिए हो प्रिय-बस्दु्भों के जमबट रूपाने से काम क्या? ! परमार इृड्डि से देख 
चाय तो दौब किसकौ संयति करता है। जिप प्रकर राइ चते हुए पदक अ' 
एक स्पाण सें सिसत होरा हे और फिर वियोय होख है ठसौ प्रषार संखर“स्‍ुपौ 
प्रा पर अक्ते हुए ठि माहयों झा प्रिश्नमिन्रों का झणिक समापम हुआ रण 
है! । एस प्रषमर बाषिसत्व को संसार की प्रिग॒ बस्तुमो से अपने चित्त को हक, 
एप्मन्तबास क्या फैबब कर झनगंअऋरी व्यर्मो के मिषारण क लिए चित्त ब्ये एफासता 
तबा शमन बग अभ्यास करना बाहिए । 


१ छिरोण के शिए प्रदम्य--बोविचयों ( रकम परिक्केद )। 
२ शामभेव विपश्यनापुद्ः कुस्ते कप्तेशाविनारासिस्वमैस्व । 
शमजः अबमे गरकैबल्दैया स न शोके विरपेशबामिरगा 0 


( बोधित्र्या ल५ ) 
४ पक टत्पचते जन्तुर्नियते चेक एप हि। 
प्रस्णस्ण रण्यबास्परया दि पिने्िप्लबररबेट 0 
( बोक्चियोँ ०१३ ) 
| अष्यार्ण प्रतिपछस्भ बबाबापपरिपट्ा | 


ठषा सदाध्यवस्त्यापि घम्माबासपरिप्रहः 0 ( बोबिचर्णा लर४ )। 





त्रिविध यान १३६१ 


चित्त की एकामता से प्रष्मा का प्रादुर्भाव होता है, क्योंकि जिसका चित्ष समा- 
हित है उसी फो यथाभूत सत्य का परिशान द्वोता है। द्वादश निदानों में अविदया 
ही मूल स्थान है। हस अनचरत परिणामशाली दु'खमय अपंच 

(६) प्रश्ञा- फा मूल फारण यही अविद्या है । इस अधिया को दूर फरने का 
पारमिता एकमात्र उपाय है--अज्ला। अब तक वर्णित पॉर्चो पारमितार्थे 
इस पारमिता की परिकरमात्र हे। भव-हु'ख के उन्मूलन में प्रज्ञा 


पारमिता की ही अघानता दे । इस प्रज्ञा का दूसरा नाम है विपश्यना, अपरोक्ष ज्ञान । 
इस ज्ञान के उत्पक्ष करने में समाधि को महिमा है । 


प्रज्ञा पारमिता का प्र्थ है सब घ॒र्मो की निस्सारता का ज्ञान। अथवा सरचे- 
धर्मशल्यता । शज़्यता में प्रतिष्ठित होनेवाला व्यक्ति ही अज्ञापारमिता ( पू० ज्ञान 
या सबज्ञता ) को आरप्त फर लेता है। जब यद्द ज्ञान उत्पक्ष होता है कि भाषों की 
उत्पति न स््रत होती है, न परत' होती है, न उभयत' होती है, न अद्वितुत होती 
' है, तभी श्रज्ञापारमिता का उदय होता है । उस समय साधक फे लिए किसी अकार 
का व्यवद्दार शेप नहों रह जाता। उस समय यह परमार्थ स्वत भासित होने 
. लगता दे कि यह दृश्यमान वस्तु-समृह साया के सह्श है । स्वप्न और अतिविम्व 
की करह अलीक और मिथ्या है। जगत्‌ की सत्ता केघल व्यावहारिक है, पार- 
मार्थिक नहीं। जगत्‌ का जो स्वरूप हमारे इन्द्रियगोचर होता है वह उसका 
मायिक ( सामछतिक ) स्वरूप है। वास्तव में सब शल्य ही शल्य है। यही छान 
आये ज्ञान कहलाता है । इस ज्ञान का जब उदय होता है। तब अविय्या फी निवृत्ति 
होती है। अविया के निरोध होने से सस्कारों का निरोध ,होता है। इस भ्रकार 
पूर्वपूच॑ कारण के निरोध होने से उत्तरोत्तर काये का निरोध हो जाता है और 
अन्त में दुःख का निरोध संपन्न होता है। इस प्रकार प्रज्ञापारमिता के उदय द्ोने 

५. पर ससार को निडृत्ति और निर्वाण की आप्ति होती है। सब्ृत्ति - ससार + समस्त 
दोषों का आकर । निवृत्ति ८ निर्वाण 5 समस्त गुर्णो का भण्डार है। इस भ्रज्नापार- 
'मिता की कल्पना पूजनीया देवता के रूप में पारमिता सूत्नों में की गह्े है। 'प्रश्ठा- 

पारमिता-सूत्र” ने अज्ञा का मनोरस वर्णन इस अकार किया है -- 


सर्वेषामपि वीराणा पराथेनियतात्मनाम्‌ | 
याधिका जनयित्री च माता त्वमसि वत्सला ॥ १६ ॥ 


शहर बोद्धदृशन-भीमांसा 


घुड्ढे आषक्षेयनिपेषिता। 
बम मास्स्पन्थ इति निम्नयः॥ रैज 


एस पारमित्ों कौ शिक्षा से दोबिसत्व के सापना सफश हो जाते हैं। पए 
जुद्धत्व को आरप्ति कर सब सत्यों के उद्धार के महमौय क्रय में घशस्थ हो बात 
है। रखके जोदस सा प्रत्येक कल अर्पजिगों के ब्याथ ठवा मबरा के सावन में 
समय होता हे । ठमें स्वार्थ का तमिक मौ रान्‍्प महीं रहठा । महायान को सामक्ा 
दप बहौं पर्यकासम है। बह साथमा क्ठिमौ ऱदात्त ता मंघलकारिसो हे, इसे अब 
क्षणिक बठस्पस ब्यग है। शुद्धवर्म के विदुसत प्रभार तवा मधार में बोधिसत्व अं 
बइ भद्दान्‌ आइरों किलना एफश तबा सदागक बा, इसे इंटिइस-देशाशों हे सामने 
विशेष बतश्ामे कौ डफ्भश्गकसा वहीं हे । 


एकादश परिच्छेद 


(क ) घिकाय 


हू सहायान और हीनयान के पारस्परिक भेद इसी प्रिकाय फे सिद्धान्त को लेकर 
हुं। दीनयान निकायों में स्थविरवादियों ने ल्रिकाय के सम्बन्ध में विशेष कुछ नहीं 
लिखा है। क्योंकि उनकी दृष्टि में बुद्ध शरीर घारण करनेचाले एक साधारण 
मानव थे तथा साधारण मनुष्यों की माँ ति ही वे समस्त मानवीय दुवलताकी के भाजन 
थे। स्थविरवादियों ने कभी-करी घुद्ध को घार्मक नियमों का समुष्चय वृतलाया, 
परन्तु यह केवल सकेत मात्र था जिसके गूढ तात्पय की ओर उन्होंने अपनी 
'कष्टि कमी नहीं डाली। इन संकेतों को सर्वास्तिवादियों ने और महायानियों ने 
अहण फिया और श्रपनें विशिष्ट सिद्धान्तों का अतिपादन किया । सर्वास्तिवादियों 
का भी इस विषय में घारणा विशेष महत्व की नहीं है। मद्दासघिर्कों ने इस विषय सें 
सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण कार्य किया। उन्होंने ही तथागत तीनों कार्यो--निर्माण- 
फाब, समोगकाय और घमेकाय--फी आध्यात्मिक रीति से ठीक-ठीक विवेचना 
अछ्तुत फी । 'त्रिकाय' मद्दायान-सम्प्रदाय का मुख्य सिद्धान्त समझा जाता हे । 


प्रिकाय की कल्पना छा विकास अनेक शताब्दियों में घीरे-घीरे होता रहा । 
आरम्सिक मदहायान के अनुसार ( जिसके सिद्धान्त अष्टसाहस्धिका प्रज्ञापारमिता में 
उपलब्ध होते हैं ) काय दो ही थे। ( फ) रूप ( निर्माण ) 
चिकाय का काय--जिसके अन्तर्गत सूच्म तथा स्थूल शरीरों का अन्तर्भाव 
घिकादा हे। यद्द काय पत्येक प्राणी के लिए है। (ख ) धर्मकाय---इसका 
प्रयोग दो अर्थ में होता था। (१) बुद्ध के निर्माण करनेवाले 
समस्त घर्मो से बना हुआ शरीर । (२) परमा्थ ( तथता ), जो इस जग्रत्‌ पा 
/ मूल सिद्धान्त है। 
विज्ञानवादियों ने इस द्विविधकाय को कल्पना को त्रिविघ थना दिया | उन्होंने 
स्थूल रूपकाय की सूच॑म रूपकाय से अलग फर दिया। पहिले का नाम रक्‍्खा 
“निर्माणकाय”' और दुसरे का 'सुंभोगकाय”ः । लंकावतारसूत्र में यह समोग्रकाय' 
निष्यन्द घुद्ध या धर्मतानिष्यन्द घुद (घम से उत्पन् होनेवाले घुद्ध ) नाम दिया 
गया है। असग ने सूत्नालंकार में 'निष्यन्द घुद्ध/ के लिए सभोगकाम , तथा 


की 


ना 


नी 


श्छ बोदध-वशंन-मीमांसा 


चर्मेकम के शिए 'स्वास्रविक का का प्रयोग किया है। कप प्रकार कारणों ८ 
अ्मकरण सी करें राट्रम्शियों के सौतर गीरि-भीरे झोता रहा । 


स्पविरभादी फरपना 


निकायों कै झभ्गगत से रप्ट माक्तूस पढ़ता है कि ने हुए मो कतुता ए” 
भूतक्ष पर झाकर धर्म प्रचार करसे बाशा ध्यक्तिमात्र समझते ये। बुद्ध क्रौ गई 
मागषकश्पसा इन शब्दों में प्रस्ट दौ सयौ है । 

“सगषा भ्रहं सस्मा सम्बद्ध बरिवाच्ररणसम्पभों म्ुगठो क्षोकविद 
झमृत्तरो पुरिपघम्मसारभी सच देवमभुस्सान सरया थुद्धो सगषा । 

( बौगनिस्स्य माय १ ६. ४4७४-०४)! 
अर्थात्‌ मप्दात्‌ अत समय क्ञाम उम्प्ञ॒ विया भर झाचरण से बुऋ 
शरद्गति करे प्राप्त करमेबासे लोबशाता भेष् मशुप्यों के बायक, देकता और महुष्या 
छोे उपदेशक श्वागपम्पात्ञ तबा मसबात्‌ ये । इधका स्पष्ट झज है कि /ंद्ध मश* 
दे बरम्तु पज़नें में अ्त्यस्त क्षान सम्पत्ष ता बर्मोपदेशक थे। अ्रिपिरफ में 
अगेक जगह पर बुद्ध कौ ऋ्मामभौय अम्पना का भौ संकेत है। मत्यु के लमय 
सर कर पहिलशे बुद्ध मै झानरद से कहा था ड़ संरौ रत्यु ने अगम्तर छिप पर्य 
ओर बिनय धय सिे शपरेश दिया ५ बद्दी हुम्दारे शिगे शिक्षा दर बाम करेप्य। 
बर्मझय कौ बर्पना बह्दी से शापस्म होती ह परन्तु पर्मझन वा भ्र्ष थौड़ 
दोर्थिक निदर्मा वा समुदाजमात्र है भय कुछ कहों। एए प्रषर थेरवादियों में 
बह दिदिन कक्पना बनो रही । 

दौसयान का गई सम्प्रदाय सशवादियों से काय कौ बस्पजा में कष्ध श्वकू वा! 

कसितारिस्तर में बुद्ध $ श्रौषणभरित है संपद झ्मेंक्र शरतौडिक 

सर्बास्ति का दो पर ई। हुड भी पकपना गित्ताम्त स्पए है। थे अम्यपौष 

थ्ादी . पक्ष सै बुछ एक मागषर स्यच्मात्र हैं। शोषाजुपर्फर के शिये हो 

करपता बुद्ध इप अपत्‌ में उत्प होते हैं। बदि थे एक दी शोक मे मि्राश्न 

ढएऐे भौर वह पर मुष्िजस कर ठिके रहते €! यह शा आं 

अजुबर्एण कयपपि गए सिद हो सक्ाप्र बा। इत्जौ कश्पमा होते पर सौ परम 
दी दारेपरिक बल्पजा ग्ाँ गईों दौ्य पाती। धयदार्ज बधुपस्त में 

दे बर्नेचपत के कहपता दो अविल्‍ गिक्टित सिवा है। पर्मो्रव क्या प्रयोग ड्ेगे 


च्रिकाय श्श्श्‌ 


दो अर्थों में क्या है'--(१) क्षय-श्ान ( दुःख के नाश क़ा ज्ञान ) अज॒त्पाद ज्ञान 
आदि उन घर्मो के लिये घर्मकाय शब्द का व्यवहार क्या गया है जिनके सम्पादन 
करने से मनुष्य स्वय बुद्ध वन जाता है ( वोधिपक्षीय घ॒र्म )। (२) भगवान्‌ बुद्ध 
का विशुद्ध व्यक्तित्व--यद्दी घर्मकाय का नया श्र है जिसे वसुवन्धु ने दिया। 


“इस अकार घर्म काय की मूर्त कल्पना को अमूर्त रूप देना वखुवन्धु का कार्य है। 


ट 


इसी प्रकार जब कोई भिष्ठ बुद्ध की शरण में जाता है तो वया चह बुद्ध के शरीर के 


शरण में जाता है । चसुब॒न्धु का उत्तर है कि नहीं, घह उन गुणों की शरण में 
जाता है जिनके आश्रय भगवान्‌ बुद्ध हैं । 


सत्य सिद्धि सम्प्रदाय घमकाय का प्रयोग वुद्ध के उस शरीर के लिये करता 
है जो शील, समाधि, अह्वा, विमुक्ति तथा विमुक्ति-प्ञान-दुर्शन से 
सत्यसिद्धि पविषन्न और ,विशुद्ध हो जाता है | वुद्ध भी अद्दवत्‌ हैं परन्तु इस 
सम्प्रदाय. मत के सघ्थापक हरिवर्मा की दृष्टि में अहत्‌ तथा बुद्ध के शरीर में 
की फाय- महान अन्तर है । अहत्‌ में तो केवल पाँच सदूगुण रहते हैं परन्तु 
कल्पना. बुद्ध के घर्मकाय में दस प्रकार के वल ( दश बल ), चार अकार 
की योग्यता ( चैशार॒य ) तथा तीन प्रकार की स्टृत्तियों रहती दें । 
भद्दायानी कटपना 
हीनयान फे अनुसार काय की यद्दी कल्पना है। महायान की कल्पना इससे नितान्त 
मिन्न, प्रौद़ तथा आध्यात्मिक है । इसी का वर्णन यहाँ सक्तेप में किया जावेगा '--- 
(१) निर्माण काय 
भगवान बुद्ध ने यद्ट शरीर दूसरे के उपकार के यिये ही धारण किया था। 
यद्दी शरीर माता और पिता से उत्पन्न हुआ था। चेतन आणपियों के घर्म इसी 
शरीर से संवद्ध हैं। शाक्यमुन्रि ने मुनि के रूप में इसी निर्माण काम को घारण 
किया था। झसग ने इस काय फी विशेषता चतलाते हुये कद्दा है कि शिक्षप, जन्म, 
अमिसवोधि ( ज्ञान ), निर्वाण की शिक्षा देकर जगत्‌ के कल्याण के लिये ही घुद्ध 
ने इस शरीर को घोरण क्या था। इस निर्माणकांय का अन्त नहीं। पराथ की 
सिद्धि जिन जिन शरीरों के द्वारा सम्पक्ष की जा सकती है, उन सब शर्रोरों को 
बुद्ध ने इसी निर्माण काय के द्वारा घारण किया | - निकाय 
१ -शिल्प-जन्म-महावोधि-सदा-निर्वाण-दर्शने । 
घुद्धनिर्मागकायोध्य मद्दामायो विमोचने ॥ (मद्दयान सूश्रालंकार ९ ६४) 


११६ बीठ-दरोन-मीमांसा 


“कराशि-पात्रण-सिद्धि' के अगुस्तार विमिव्स्य अल्कक, ऋ्तैेक शुद्ध पथ 
आन हपा सूम्ति में म स्थित होने के बोबिसत्नों के मिम्रिच्त हैं। सिडि/ के जोगी 
साष्रा में शिक्षित थीकार्ो है शुद्ध के बगौस रूप जबारण करने के प्रकारों का 
सूभ बफन किक है । मे कमौ कसौ हझा झा रुप पारण कर धोशते ने और 
कमो-कमौ शारीपुत्र था धरुमूति के द्वारा पर्मोपदेश करते थ्रे। इपौशिये हने , 
शिर्प्यो के द्वारा दिये ये रुपऐश हु के हौ ठपदेश म्पमे ते हैं। शुद्ू चेसा 
आइते बेसा रुप कारण कर सकते पे । छो चित्रार कहें कर सकते गे; अआध्परा 
से शम्द उत्पच्च कर सकते पे । बह सक व्यव लिमलनिकाय' के छ्ारा मिप्पम्न 
कया जाता था । 

संकाक्टार उतर में निर्माण ऋम ओर प्रमंश्पभ का प्रम्बम्थ विज्ञप्ति मात्ता पिडि 
के झजुरुप दो दिखशाना सभा है । इस प्न्‍्ष का कदगा है कि निर्मित हुझू (म्रिमांच 
माय ) का से रत्यत्र पह्ठी होते! । तबायत भ हो इस हुद्धों में बरेमान हें और 
्त उबड़े बाइर ! दभायत निर्माण काम को तत्पन्न कर तबापत के जितपे झृमच हैं 
हमका सम्पादत करते हैं। हुदु इसी शरौर के हारा दाम शौस प्शान सम्राषि _. 
चित्त, प्रज्ञा ज्ञान स्कन्‍्न झ्शवि का सपदेश करते है' । 

इस जपार निर्माचवान कऋ कार्य परोपकर-सावग करभा है। इस बान को 
संझ्ष्या गए भम्त नहीं । डिस ऐतिहासिक शाज्म मुमि से हम्त परिक्तित हैं मे भौ 
तषागत कै जिर्माननाप हौ थे । 

(२) संमोग काय 

बह सम्रेगकाय मिर्माथ-काम कौ अपेशा झ्त्मन्त लुश्म है। भ्रमो बतरतवा 
गया दे कि जाकक झादि जिर्माण प्सय व्पे भारण करते पे! सूद्म शरौर को 
केजरा बोपिसत्त्य हौ भारण गर सडते हैं। स॑स्प्रेसकाय दो प्रकार का माता आता है- 
(१) परसंस्रोग-काब और (२) एवसमोसक्ताम । स्वर्तस्प्रेयमाम रैंबश हुड कया ऋपना 
विशिष्ट शरौर दे । बरसंमोय-धाय बोषिसत्यों का प्यय है। इसौ प्रार के आरा 
बुद्ध वे मदायाद प्रो दा ठपदेश ग्रदशुट पर्षत पर दिग्य था था शुखपती प्यूद 
में दिवा। मह्दायान घर्मे द्रा ऋृपदेश इपौ शरौर के द्वार किया सझा। पश्चर्मिराति 
साइसिम के अुसार संमोय व्यप अस्वस्त मास्वर शरौए है जिसड़े एक पक 


१ कैपफपठार सज भू ११५४7 ३ बदहौ-पू धणा 





त्रिकाय “१३७ 


छिद्र से अकाश की अनन्त और असंख्य घाराय निकलकर जगत को आप्लाबित 
किया करती हैं। जब इस शरीर से उपदेश देने के लिये जिह्य वाहर निकलती 
है, तब उससे असख्य अभा की ज्वालायें चारों ओर फेलती हैं। इसो प्रकार का 
विचिन्न वर्णन अन्य प्रज्ञापारामताओं में भी मिलता हे । लंकावतारसूत्र में इसी 
का नाम “निष्यन्द बुद्ध/ रक्खा है। इस शरीर का कार्य वस्तुतत्व से अनमभिक्ष 
होनेवाले लोगों के सामत्ते प्रिकल्पित और परतन्त्र रूप का उपदेश करना है । 
-सुवर्णप्रसाससून्र” के कथनानुसार 'समोगकाय' बुद्ध का सूक्ष्म शरीर है । इसमें 
'महापुरुष के समस्त लक्षण विद्यमान रदते हैं। इसी शरीर को घारण कर वद्ध- 
भगवान्‌ योग्य शिष्यों के सामने घर्म के गूढ़ तत्त्वों का उपदेश दिया करते हैं । 
विश्नप्तिमात्रता-सिद्धि में समोगकाय के दो भेद कर दिये गये हैं --परसंभोग काय 
और स्वसभोग काय । इनमें पहिला वोधिसत्त्वों का शरीर है और दूसरा स्वयं 
बुद्ध सगवान्‌ का । अमेयता, अनन्तता, और प्रकाश की दृष्टि से इन दोनों प्रकारों 
में किसी अकार का भेद नहीं है । अन्तर है तो इस वात में है कि परसमोग काय 
में महापुरूष के लक्षण विद्यमान रहते हैं तथा उसका चित्त सत्य नहीं होता। 
__ स्वसभोग काय में महाप्रुरुष के लक्षण नहीं रहते परन्तु इसका चित्त नितान्त सत्य 
है। इस चित्त में चार गुण विद्यमान रहते हैं--आदर्श छान ( दपण के समान 
विमला ज्ञान ), समता-ज्ञान ( भत्येक वस्तु सम हैं, इस विषय का ज्ञान ), अत्य- 
वेक्षणा ज्ञान ( वस्तुओं के पारस्परिक भेद का ज्ञान ), ऋृत्यानुष्ठान ज्ञान ( कर्तंत्रयों 

'का ज्ञान )। 
इस प्रकार सभोगकाय वोधिसत्त्वों का सूच्रम शरीर है जिसके छारा घर्म का 


उपदेश दिया जाया है । इस भूतल पर सबसे पवित्र स्थान शद्धकृट है जहाँ सभोग 
'काय उत्पन्न होकर घर्मोपदेश करता है? । 





१ महायान सम्प्रदाय में दो नय माने जाते हें (१) पारमिता नय और (२) 
मन्त्र नय । बुद्ध ने पारमिता नय का उपदेश ससोगकाय से गशद्धकूट पवेत पर 
किया और मन्त्र नय का उपदेश श्री पवेत पर किया। ग्रद्धकूट और श्रीपर्चत 
भौगोलिक नाम दें जिनकी सत्ता आ्आाज भी विद्यमान है, परन्तु तान्त्रिक रहस्य- 


वेताओं का कद्ना दे कि ये पीव्स्थान हैं जिनको सत्ता इसी शरीर में है। ये कोई 
नमौगोलिक स्थान नहीं हैं । 


श्ष्प बीड-दर्शोनन्मीमांसा 


(६) चर्मकाय 

बुद्ध का यहीं बास्तजिद परमाषमूत शहरैर है। पह काय शस्द॒ता अभिर्षधशीर 
है। सह्ावास सुथाशकार तबा सिद्धि! मे इसझा भाम स्‍्वामाविक बाय था एवम” 
व्यय बतसापा पडा है! बह अमन्त और अपरिसेश दवा प्रर्षज प्यापक है। 
सुम्प्रेगण्प्न तगा शिर्माण्दणय दा पहौ झआापार है। अर्सप का कथन है !-- 

समः घुस्मश्य तश्क्िपट: कया स्वामांविको मतः | 
संभोगनविमुदा दैधुयंयेष्ट मोगदर्शने!” 

आराब है कि पर्मषाग सभ हुद्ोके झिये पुक सूप होता है। अंग होगे पे 
बह झत्यन्त सुद्रम दोता है। मिर्माण काय तया संस्प्रेप कान थे संबद्ध रहता है | 
संछेप और बविमुत्व का कारण दोरा है तगा इसौ के कारण से संभोष ब्पय पा 
संभोभ प्रिड कर छकता है। पद महापुष्त के दुम्भों से हब रिप्पपश्न गित्व, 
साय (या झततात थुर्णा सै धुद् होता है। &र्यों के संभोष काय मिश-मिच होते 
हैं परम्द॒ बसपा एक द होता है। रास्श्तर इसका वर्णन बहाँ दिया थय श्रकता । 
बह ऐो स्वमे देश है ( पत्यात्मदेश्व )। चिध प्रकार सूर् को कक्‍मों व बेखसे ब्ठा 
अप्णा सूबे हा वधर्षप कमी नहीं कर छकठ़ा इपौ प्रकार बर्मश्रम का बर्भव शम्दों 
के हारा क्थमपि बहीं किसा ला सकता । 

बसंदाम कप थह्त तत्व महा पारमिठाओं के भ्राधार पर हौ विजित किया थता 
है। धस्यभाद के प्रकरव मैं हम दिखशामैरें कि श॒न्‍्मता कौ कल्पना झम्शवारमक 
लहौ दे | धइपौ प्र्र कमंषाल यै माबात्मक कश्पता महायाव सून्नों को म्पन्‍्थ है। 
साध्यमिष्रों को सौ घंदाय झा बह स्वक्स छवीक्षत है। खाभाय शायाऊँत ने 
आस्यमिककारिषा के ९२ वे प्रकरण से तबायत को कड़ी प्ररौसा को है। ७बड़ें 
सबब प। ऋमिश्नय बह है कि बदि सक्‍सम्तति स्वोकृत को ब्यग ठभौ तयापतत 
डे सत्ता एटौकत गौ जा सकते है। ब्षाकि तबायत सब-सन्तति के भ्रप अच्सज 
है ज़पौक रें । भक्सम्तति ( सक्त ऋ परम्परा ) बस्टुत्ता सिड गयीं होवी। अतः 
बाण की पस्‍्पना ममानसिथ पहोँ है। चजकोर्ति मे बापाशुंत के कब को 
चाहें. ते सिर किस है! पंजत्येषिका सुज का क्‍थम है कि थे ममुध्य रूप हे 


*आरसपशाइंधर १४९९। 


त्रिकाय १्श६ 


हवारा भेरा दर्शन करना चाहता है या शब्द के द्वारा मुझे जानना चाहता है वह सुझें 
जान नहीं-सकता, क्योंकि--- 


धर्मतो बुद्धा द्रष्टभ्या, धर्मकाया हि नायका । 
मु धर्मता चाप्यविज्ञेया, न सु शक्या विजानितुम ॥| 


अर्थात्‌ बुद्ध को घर्मता के रूप से अनुभव करना चाहिये क्योंकि वे मनुष्यों 
के नायक ठहरें » उनका घास्तवित शरीर धर्मकाय है । लेक्नि यह घर्मता अवि- 
जैय है । उसी प्रकार तथागत भी अविश्लेय ही हैं । तथागत का जो स्वभाव है पद्दी 
स्वभाव इस जगत्‌ का है । तथागत स्वय स्वभावहीन हैं । उसी प्रकांर यह जगत 
भी नि'स्वभाव है । जिसे साधारण पुरुष तथागत के नाम से पुकारते हैं वे वस्तुतः 
क्या हैं? वे अनास्तव, कुशल घर्मो के प्रतिविम्व रूप हैं। न उनमें तथता है और 
न वे तथागत हैं* । इतनी व्याख्या के वाद नागाजुन इस सिद्धान्त पर पहुचते हैं 
कि जगत्‌ के मूल में एक ही परमाथे है जो वास्तविक है। उसीका नाम तथागत- 
काय या घम्मकाय है । ; 


योगाचार मत में घर्मकाय की कल्पना नितान्त महत्त्वपूर्ण है। लकावतारसूत्र 
के अज्ुसार बुद्ध का घर्मकाय ( धर्मता वुद्ध ) बिना कसी आधार का होता है । 
इन्द्रियों के व्यापार, सिद्धि, चिक्ष सवसे यह पृथक्‌ रद्दता है। पत्रिंशिका के अनुसार 
घर्मकाय आलय चिज्ञान का आश्रय होता है । यही घर्मकाय चस्तुओं का सप्या रूप 
है। यही तथता,'घर्मघातु, तथा तथागतगर्भ के नाम से असिद्ध है? + 

वौद्धों के इस प्रिकाय सिद्धान्त की ब्राह्मण दशन के सिद्धान्त से तुलना की जा 
सकती है । घमर्मकाय देदान्त के श्रद्व का प्रतिनिधि है तथा सभोगकाय ईश्वर 





१ साध्वमिकब्ृत्ति पु० ४४८ । 
२ तथागतो हि प्रतिविम्वभूत* कुशलस्य घमस्य अनालवस्य । 
नैचात्न तथता न तथागतोऊस्ति, विम्बन्च सदश्यति स्चलोके ॥ 


( साध्यमिक छसि पूृ० ४४८ 
३२ स्‌ एवानासचो घातुरचिन्त्य कुशलो प्रुच' । 


चुखो विमुक्तिकायोध्सौ धर्माख्योष्यं महासुने 
के ( तन्रिशिका, श्लोक ३०, पू० ४३ 


श्श्प बीद्ध-रशेन-मीर्मासा 


(६ ) धर्म-काप 
हुए व्यू थहौ बास्‍्तजिक परमा्म्त शरौर है। बद कश्यप शस्दताः ऋविभेतनौय 
है। पदायात सशादकार तथा सिद्धि! में इधदा बम स्वामाविक व्यय था वसा 
व्भ बताया गया है। यद अन्त झौर धपरिगेय दया सबंज्र प्यापको। 
संमोल्क्रम तणा मिर्माचकार कर बहौ झआगषार है। अर्संव का कथन है ८ 
सम घृरमभ्म तच्किप्र' कायः स्‍्वामाषिको मतः । 
संमोग-बिभुता देतुरयपेप्त मोगद्शनि|!॥। 
आपराथ है कि धमंकाय सब हुर्योफे लिये एफ रूप छोठा है। हम होने हे 
जइ झत्यन्त सम होता है। मिर्माण वर 6वा संस काय सै धंगदध रहता है। 
संभोष और विभरष का बारण होता है तबा इसी के ऋरण से स॑सोप धन धपना 
संभोष सिद्ध कर एकता है। बह मशपुत्प के शक्षर्यों ते इीम मिष्पपक्ष दित्व 
सश्भ तवा अबम्त धुर्णा से ह्ुठ् होता है। हुओ के सम्प्रेस बरस मिच-मिथ होते 
हैं पएम्तु भर्मंषाग एक हो होता है । शध्दतः इसतप बनेम बहाँ किपा सा सकठा। 
मह ठो स्वर गे है ( प्रत्पाप्मबेश )। चिध प्रकार सूर्य को कौ त देखने पता 
अपणा सूर्भे का बर्थ कमो बह कर छकता ही पकपर धमेक्मम का बर्थव राम्दा 
के हारा कथरमपि भह्ीं किया छा एकता । 


बर्मभाज कर यह तत्व पह्म पारमिताओं के इ््रबार पर हो मिश्षित किया का 
है । पश्गभाद के मकशद में हम दिखसामेयें कि शून्यता कौ कस्पना अभापात्पक 
बदौ हे उसी मप्र घमेंकज कौ भाषाएमक कल्पना महाबाब सु दो मास्व हैं। 
माष्यमि्री को सौ बर्मबाग पर बह स्वस्प एटोइस है। जाभाने मामाइपते 
स्पप्यमिककारिषा के २२ थे प्रकरण में तथायत कौ कड़ी परौक्ता फोदे। तक्‍्के 
कमल का ध्रमित्यय नह है. कि बदि मष समतलि छजोकत को छान ठमी एपापत 
की सत्ता स्वौकृत परे था एकतो है। क्योकि तबापत मष-पम्ततति के 'बरम अक्तान 
दे प्रतोष हैं । सथपन्तति ( सत्ता वा परम्परा ) कसठुताः सिद्ध वहीं दोती। अतः 
तबाबत कौ कक्‍्श्पणा प्रसाणसिद्ध बहा है। चख्थकोर्ति वे शात्यक्षत के कम धरे 
प्रसाणों से सिद्ध किया है। वम्रच्छेषिष्रा सत्र लू कथन है कि जो बदुध्व स्‍्प के. 





4 थद्ायाभसूकाश्षेकार ६९१7 


न 


बत्रिकाय १७१ 


से खिल जाता है। उसके हृदय में महाकरुणा का उदय होता है और चह दश 
महाप्रणिघान ( त्रत ) से सपादन का सकल्‍प करता है कि--(१) अत्येक देश मे 
और सब तरह से बुद्ध की पूजा करना, (२) जहां कहीं और जब कहीं बुद्ध उत्प्न 
हो तव उनकी शिक्षाओं का पालन करना, (३) ठुषित स्वगे को छोड़कर इस भूतल 
पर आने तथा निर्वाण प्राप्त करने तंक समस्त क्ेत्रों में दुद्ध के उदय का निरीक्षण 
करना, (४) सब भूमियोँ तथा सब अकार की पारमिता श्राप्त करने के लिए ज्ञान 
प्राप्त करना, (५) जगत के समस्त प्राणियों को सबेज्ञ वनाना, (६) जगत्‌ सें विद्य- 
मान समस्त भेदों का अचलोकन करना, (७) समग्र आणियों की उनके अनुसार 
आनंन्‍्दित करना, (८) वोधिसत्यों के हृदयों में एक प्रकार की भावना उत्पन्न करना, 
(९) चोधघिसत्त्व की चर्या का सपादन करना, (१०) सम्बोधि को श्राप्त करना । इस 
भूमि को विशुद्ध करने के लिए श्रद्धा, दया, मेन्नी, दान, शाज्न-ज्ञान, लोक-झ्ञान, 
नम्नता, श्टता तथा सहनशीलता--इन दश गुणों की बड़ी आवश्यकता होती है । 
(४२ ) घिमला-- इस भूमि में काय, वचन, मन के दस अकार के पापों 


( दोषों ) को साधक दूर करता है। दश पारमिताओं में से केचल शील का 
सर्वेतोभार्वेन अभ्यास किया जाता है। 


( ३ ) प्रभाकरी--इस तृतीय भूमि में साघक जगत के समस्त संस्कृत 
पदार्थों को अनित्य देखता है । चह आठ अकार की समाधि, चार पह्यविहार तथा 
सिद्धिया को श्राप्त करता है । काम-चासना, देंह-तृष्णा क्षीण हो जाती है और उसका 
स्वभाव निर्मल होने लगता है । वह विशेषकर थैर्य पारमिता का अभ्यास करता है । 

(४ ) अर्विष्मती--इस भूमि में साधक वोध्यज्ञों तथा अधष्टाप्तिक सार्य का 
अभ्यास करता दे । उसका चित्त दया तथा भैन्नीभाव से स्निग्ध हो जाता है । 
सशय छि्न हो जाते हैं। जगत्‌ से चेराग्य उत्पन्न हो जाता है और साधक 
वीयपारमिता का अभ्यास विशेष रूप से करता है । 

( ४ ) सुदु्जया--चित्त की समता और विचारों की चिशुद्धता ( चित्ताशय॑ 
विशुद्ध समता ) के उत्पन्न करने से साधक चतुर्थ भूमि से परम भूमि में अवेश 
करता है । प्राणियों के ऊेपर दया के विचार से घह नाना प्रकार के लौकिक 
विद्याओ का अभ्यास करता हे। इस भूमि में साधक जगत्‌ को छोड़ बेठता है 
ओर उपदेशक बन जाता है। ध्यानपारमिता का अभ्यास इस मूमि की विशेषता दे । 

(६ ) अभिरऊ्ठुक्ति-- दशा प्रकार की समता से यह भूमि प्राप्त होती है। 
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हत्व कप निदु्शक है । जिस मझर अपत के द्ानोपेश करते है 
बोद् तथा शिमे प्रपणातीत तह रबर को मूर्ति बारण करता है, रासौ प्रऋऋ 
आझण  बर्मेशाय पर्मोपरेश करते के दिये स॑म्प्रेथाय का कप धारण गराता 
कश्पता का दहे। पका पस्तुतः एफ हौ रूप है। प्रत्येध्युड का सभोगभत 
समत्यय॒मिश्नमिथ हुमा करता हैं परन्तु सब बुझों का बमेन ए% 
अमिद् दबा सम होता है। मिर्माचपाद बये तुशगा प्रभताए-रिप्प[ 
से को जा सफ्ती है। झिस प्रशर मगवात सतत के मगोरप परे सिंध करते कै 
किये आता बारण करते हैं. ठसौं प्रशार हिमोंबकान के द्वारा मो जप्त्‌ के उदार 
का काये सपषास्‌ शुद्ध पम्पक्ष दिया करते हैं। इप प्रऋर दोमा अर्मों कौ कार 
कक्पत्ता मैं बस्तुठः सफ़्प हैं! 
(था) दशमूमियां 

सहामाज करे एक अम्भ विशिष्टण इशभूमि ओ कश्फ्ता मेंहै। बइ हो 
'्रिश्थित बात है कि आध्यात्मिक कत्नति एक दिस के अप्यवसाज का फ्रश वा 
है। ब्ास्जार्पिकता को कोटो पर अदमा धमान्त परिभम असौम शत्साह 0गा 

प्रशास कप कल है। साथक को हम्नठि का पता रसडे भौतर दोरेआपे 
परिकतेन से सप्ता है। द्ौनशाम के अजुध्र अर्व पद को प्राप्ति तक चर 
आमिर्षोँ हैं बियका बाम (१) छोतापज्ष (९) धकरापामी (३) झभायामौ (४) जर््द 
है। सहाजात के अलुसार बुद्धत्व ना मिर्भाल करे पत्ति के शिए दरा भूमिगां फनी 
जाती हैं। में सूमियाँ छोपान के तरह हैं। एड़ मूमि के 'ग्र कर क्षेने पर 
जोषिसत्त्य अचशौ मृमि में पशपेव करता है. और बौरे-भौरे आष्यप्रीमक विकारा 
की पक्ष कर हुअ॒त्व पर पर अहबत होता है ! झदंप ये बशयूमि रास ये एत 
विक्‍्न का बढ़ा ही सामोपाज बर्णब किना है। झ्यबक के रहस्व आजपेवाले चिकराथों 
के शिए शप प्रम्ष का धसतुरौसण फिलम्त इाजरयक है । 

दशममियों के बम ठजा सक्षिह बर्णण एप प्रकार है: 

(१) झुशिता--3प्रदेश लस्म में शोसव करे के संपाइण करते से बोजि 
सत्य के हवन मैं पहश्े 7इश सम्भोजि के अप करने के ध्यमिरप्षा खत्पस्श होती 
है। क्षप्ती क्र बम है बोगिदित क्र इत्पाइ। इस प्रकार बोमिसत्व प्रष" घन 
६ स्पधारण महुप्य ) को कोटि से बिकल कर तापत के क्टम्प मैं प्रमेत करठा 
है। हु और नोविसत्पों के पौरपर्लेकर्यों करे स्मरण कर उसका हृशक भातरद 


द्वादश परिच्छेद 
निर्वाण 


निर्वाण के विषय में दीनयान और महायान की कल्पनाएँ परस्पर में नितान्त 
भिन्त हैं। यह विषय बौद्ध दर्शन में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। वौद्धघर्म का अत्येक 
सृम्भदाय निर्वाण के विषय में विशिष्ट मत रखता है । निर्वाण भावरूप हे या असा- 
चरूप, इस विषय को लेकर वौद्ध-दर्शन में पर्याप्त मौमासा की गई है ! यहाँ पर 
इस महत्वपूर्ण विषय का विवेवन सक्तेप में किया जा रहा है। 


न्‍। ( क ) द्वीनयान 


हीनयान मतानुयायी अपने को तीन अकार के दुःखों से पीड़ित मानता हे-- 

(१) दुश्ख-दु।ख ता---अर्थात्‌ भौतिक और मानसिक कारणों से उत्पन्न होने वाला 

क्लेश । (२) संस्कार-दुधस्तता--उत्पत्ति विनाशशाली जगत 

_-निर्वाण का के बस्तुओं से उत्पन्न होने वाला क्लेश। (३) घिपरिणाम- 

सामान्य दुश्खता--छुख फो दु ख रूप में परिणत होने से उत्पन्न क्लेश । 

रूप. मनुष्य को इन क्लेशों से कभी भी छुटकारा नहीं है, चाहे पह 

कामघातु, रूपघातु अथवा अरूपघातु में जीवन व्यतीत करता हो । 

इस दुख से छुटकारा पाने का उपाय बुद्ध ने स्व्थ बतलाया हे--आयये सत्य, 

सासारिक पदार्था की अनित्यता तथा अनात्म तत्त्व का ज्ञान | प्ष्टाक्षिक मार्ग के 

अनुशीलन से तथा जगत्‌ के पदार्थों में आत्मा का अस्तित्व नहीं है, इस ज्ञान को 

परिनिष्ठित रूप देने पर साघक ऊपर निर्दिष्ट क्‍्लेशोंसे सदा के लिए मुक्ति पा 

४ लेता है। फिर ये क्लेश उसे किसी अ्रकार पीड़ित करने के लिए या ससार में 

बद्ध करने के लिए फथमपि समर्थ नहीं होते । अत आये सत्य के ज्ञान से, सदा- 

चार के अनुष्ठान से, द्ीनयान सम्प्रदाय में फोशे भी साघक क्लेशों से निल्‍ुति पा 
लेता है। यही निर्वाण है । 

दीनयान के विविध सप्रदाय्यों में इस विषय को लेकर पर्याप्त मतमेद दोख 

पद॒ता है । निकायों के अध्ययन से प्रतीत दोता है कि निर्वाण क्लेशाभाव रूप है । 
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अमत के समस्त पदागों करे श॒म्ब जाबता हे! और प्राणियों पर दया के शिए 
क्षयत के शात्न पदों को भौ सत्य दो समस्ता है। ब्राक्नप् में पढ़े रहने बरसे 
प्राजियों के ऊपर बह दमा का भाव रक्त हे। बहाँतक की मुमिर्मो को हौबसग 
के बार मूमिनो के साथ तरुख्प के व्य छकती हे ! पपम भूमि से शल्वता 
हपतस्नि का प्रक्‍त्भ भझारम्म दोठा है। या पारमिया करा असगास इस भूमि कै 
विशेषष है । 

(७) दृश्गमा--हस सूमि मैं घाशक व्य साये विरोध रूप से छत होगा 
आरम्म करता है। १६ दस मषार के पपायों के क्ञाम (पार कौशश्य कम ) 
द्ाय सम्माइस यहीं है झ्ारम्म करता हे! जिस प्रकार से चतुर बाबिक समुद्र के 
ऊपर अपमौ मां निर्मय््म से केता है रुसी प्र्मर सप्म गूप्ति में बोबिधत्व सर्च- 
डठा के समुद्र मैं भभेश करता है। वह सबंड हो आठ है परत्तु गिषांण कौ 
ऋष्ति बूर रत है। 

(८) झचसक्ा--5 मृमि में साषक बएठुझों को ग्रप्छौ तरह सै बिम्ल्यगव 
जासप्ा ऐे। बह देह, बचत भौर मन के झागस्थों से तमिक प्रमाक्ति गहोँ शोठा। 
जिस अ्रऋर स्वप्न सै थपा हशा मपुप्य स्वप्न के क्राऊ को अमित्व समझता हे, 
जौ प्रष्पर ह्रचला मूमि कर घापक अपत्‌ के धमस्त प्रपश्ञों को भाविक, आाग्त 
तपा अप्स्ष मानता हे । 

( ६) साथमती- इस झपस्‍्वा में साथक भलुम्गों के उद्ार के शिए बए 
अए पायें का अक्सम्धन करथा है, कम का ढुपरेश देता ने और धोविधत्व के 
आर प्रकर के विपम पर्योश्रोक्ष्न ( परिधोभिरा था अठिर्सचित्‌ ) वा अम्मा क्रत्त 
है। थे कर प्रऋर * प्रतेधक्ति हैं शब्दों दे अर्म का विनेषन पम्म का पिगेषन, 
अ्याकरण की विरलेपण पदधि तबा विषय के शौप्र अठिपतइत बये शक्ति (प्रतिमाज) ! 

( १० ) घ्मेम्ेश--छपती का दूघय गाय ब्मिषेक है। इस अचएवा में 
आापिपत्त सब प्रफर है सयापियें ध्म्रे प्रप्त कर लेठा है । जिब् प्रश्र से राज 
अपने पुत्र का धुपराण पद पर अमिषेद्ठ झुएठा हे उसी तर सावक शुद्धत्त को 
ऋप्त कर छेता हे । बापिसत्व सूमियो दा गहो चएम पर्यवऊन ३१ । 


१ विशेष के लिए ( इृषस्थ--.५ 20700--3६0७-४०७ छ049स्प फ« 
338-469 ) 
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से उस पार त्तक जा सकता हैं परन्तु अश्नान्त परिश्रम करने पर भी उस पार 
को इस पार नहीं ला सकता । ठीक यही दशा निर्वाण को है। उसके साक्षात्कार 
८ करने का मार्ग वतलाया जा सकता है परन्तु उसके उत्पादक हेतु को कोई भी 
* नहों दिखला सकता* । इसका कारण यह दे कि निर्वाण निगुण है । उसके वत्पन्न 
री होने का प्रश्न ही नहीं है क्योंकि वह भूत, वर्तमान तथा भविष्य इन तीनों काल 
से परे है। अद्श्य होने पर भी, इन्द्रियों के द्वारा गोचर न किये जाने पर भो, 
उसकी सत्ता है। अर्दत्‌ पद को श्राप्त कर भिक्ठ॒ विशुद्ध, ऋच तथा आवरणों तथा 
ससारिक कर्मो से रहित मन के द्वारा निर्वाण को देखता है । अत उसकी सत्ता 
के विषय में किसी प्रकार का अपलाप नहीं किया जा सकता परन्तु निर्गण होने 
से वह उत्पाद-रद्दित है। उपाय होने से उसका साक्षात्कार अवश्य होता है परन्तु 

वह स्वय अनिवेचनीय पदार्थ है । 
नागसेन ने निर्वाण की अवस्था के विषय में भी खूब विचार किया हैं । 
महाराज मिलिन्द की सम्मति में निर्चाण में दुःख छुछ न कुछ अवश्य ही रहता 
है क्योंकि निर्वाण की खोज करनेवाले लोग नाना श्रकार के 
>निर्वाण की सयमों से अपने शरीर, मन तथा इन्द्रियों को तप्त किया करते 
खुखरूपता हैं। संसार से नाता तोड़कर इन्द्रियों तथा मन की वासनाओं को 
मारकर बन्द कर देते हैं. जिससे शरीर को भी कष्ट होता है तथा 
मन को भी। इसी युक्ति के सहारे मिलिन्द की राय में निर्वाण भी डुख से 
सना हुआ है । इसके उत्तर में नागसेन की स्पष्ट सम्मति है कि निर्वाण में दुःख 
का लेश भी नहीं रहता । चह तो सुख ही सुख है । राज्य की आप्ति होने में नाना 
अकार के क्लेशों को सहना पढ़ता है परन्तु स्वय राज्य-प्राप्ति क्लेशरूप नहीं है । 
इसी अकार तपस्या, समता त्याग, इन्द्रिय-जय आदि. निर्वाण के उपाय में क्लेश 
[दे स्वय निर्वाण में कहाँ ? घद्द तो मद्दासमुद्र के समान अनन्त हैं। फमल के 
समान क्लेशों से अलिप्त हे। जल के समान सभी क्लेशों की गर्मा को शान्त 
कर देता है तथा कामतृष्णा, सवतृष्णा और विभवतृष्णा की प्यास को दूर कर 
देता है। वह अकाश के समान दश गुणों से युक्त रहता है। न पेंदा होता हे, 

'दैन्द अश्न ए० ३२९-३३३ । 
४... लिन्द पश्न एू० ३८४-४०३ | 
बी 


श्ष्छ बीझ्ध-दर्शनमीमांसा 


अब कक़ेश के आपरण का सर्भवा परिहार हो चात है वा 
लिर्वाण.. पिर्धास परे अषस्षा! कर अन्‍्म दोता दे ! इसे पुछ रूप मौ क्तरातरा 
सप शिशेध्ष॒ भया है। परन्तु अऋषिक्तर बौंद सिवाय तिवाल को अमाबरमक 
ही माता है। सिस्िस्द प्रश्त में निर्भाण के विपय मैं थ्रौं सुकमा 
गिनेषना कर पई है। इसका स्पष्ट कयम है कि गिरोब हो जागा ही विर्धाण है। 
संखर के मी अहानो औौष इन्द्रियों भौर विक्यों के उपमोम में क्री रहो के 
कारण माया मार कै हु छढस्स्ते हैं। परन्तु जाना दया शाषक इन्द्ियों भर 
दिपयो के रुपमाय में व करों रूपप रइज है और त बपछे झामन्द हो पेंछ है। 
फक्तः रसकी तुष्या गिरोष हो छत दे । तुत्मा के मिरोग के साथ ठपाबाव 
ठषा मल ब्य बिरोध सत्पक्ष होता है। पुमर्जन्म के बन्द दोऐे दौ समी जुः्ल सके 
जाते हैं। इस प्रऋर सृल्मादिक क्छेशों का गिरोग हो छा हो मिर्भास है। 
म्ययसेन बर सम्मति में. सिर्चान के बार व्यत्ततव कर सर्थथा श्पेप दो काता है। 
जिस प्रश्भर जलती हुई भ्राप को रपट बुफर लाये पर दिखसाई तहीं था सकती 
सी प्रपर मिर्भान प्र हो ब्यमे के बाद बइ ध्मक्ति दिखशाना पहीं थ्य सकता 
कजोकि तसके स्गषिस्थ को बमासे रखने के शिए कक मौ रोष नहीं रह भाता! 
जता बिर्ाल के ऋसम्तर स्यस्त्वि कौ सत्ता किसौ अक्मर सिड भहीं छेती । 
संतार में उत्पन्न होनेषालौ। बसतुओं को दिरोक्‍ता है ड़ि दक्ष दर कर्म के 
मारण रत्पत्ष होते हैं, कछ देतु के सारण भौर कुछ काठ के गारल। पराय 
'िर्धाण ही कफारा के स्रथ ऐसा पदार्थ है लोनतो कर्म के 
मिर्थाण की करण, लहेठु के पररण और थ कद के कारण रत्पश दोता है । 
लिमेयता बह छो हेठु ऐै रहित जिच्एशातौत, इम्ट्रियातौट अपविषेज्रजौग 
पद्दार्ण है जिसे किशुद हात के हारा लईत्‌ जान सकता हे। विर्धाल 
के साड्ातगार करने के उपाय हैं परन्तु उते हृत्पन्न करती का कोई 0्षपाय महा 
है। सासात, करवा ठवा डत्पछ्त करता बोर्मों मिचुमिदर बसु हे। जिए फरार 
बोई भौ सजुष्य अपनी थ्राकृप्तिद शक्ति के रू पर हिमार्य तक ला सपता हे, 
परमतु बई काका क्रेशिश करे वद हिनारग दो इप स्थाब पर बहीं रा पका | 
ब्परेईे भौ महुप्य क्षाबारण शफ्ति के सहारे भौं बाब पर अहुकर उस्ुद् के इत पार 


4 मिहिन्द अरम ६ १११ 





निर्वाण १४७५ 


से उस पार त्तक जा सकता है परन्तु अश्रान्त परिश्रम करने पर भी उस पार: 
को इस पार नहीं ला सकता । ठीक यही दशा निर्वाण की है। उसके साक्षात्कार 
करने का मार्य चतलाया जा सकता है परन्तु उसके उत्पादक हेतु को कोई भी 
नहीं दिखला सकता' । इसका कारण यह है कि निर्वाण नि्गुण है । उसके उत्पन्न 
होने का प्रश्न ही नहीं है क्योंकि वह भूत, वर्तमान तथा भविष्य इन तीनों काल 
से परे है। अदृश्य होने पर भी, इन्द्रियों के द्वारा गोचर न किये जाने पर भी, 
उसकी सत्ता है। अत पद को प्राप्त कर मिक्ठ॒ विशुद्ध, ऋजु तथा आचरणों तथा 
ससारिक कर्मों से रहित मन के द्वारा निर्वाण को देखता है। अत उसकी सत्ता 
के विषय में किसी प्रकार का अपलाप नहीं किया जा सकता परन्तु निर्गुण होने 
से घह उत्पाद-रदित है । उपाय होने से उसका साक्षात्कार अवश्य होता है परन्तु 
वह स्वय अनि्ेचनीय पदार्थ दे । 
नागसेन ने निर्वाण की अवस्था के विषय में भी खूब विचार किया दहै*। 
महाराज मिलिन्द की सम्मति में निर्वाण में दुःख कुछ न कुछ अवश्य ही रहता 
है क्‍योंकि निर्वाण की खोज करनेवाले लोग नाना प्रकार के 
निर्याण की सय्मों से अपने शरीर, मन तथा इन्द्रियों को तप्त किया करते 
खुखरूपता हैं। संसार से नाता तोड़कर इन्द्रियों तथा सन की वासनाओं को 
मारकर बन्द कर देते हैं जिससे शरीर को भी कष्ट होता है तथा 
मन को भी। इसी युक्ति के सद्दारे मिलिन्द की राय में निर्वाण भी डुख से 
सना हुआ है। इसके उत्तर में नागसेन की स्पष्ट सम्मति है कि निर्वाण में दुख 
का लेश भी नहीं रहता । वह तो सुख ही सुख है । राज्य की आप्ति होने में नाना 
प्रकार के क्लेशों को सहना पढ़ता हे परन्तु स्वय राज्य-प्राप्ति क्लेशरूप नहीं है । 
इसी अकार तपस्या, ममता-त्याग, इन्द्रिय-जय आदि निर्वाण के उपाय में क्लेश 
'है स्वय निर्वाण में कहाँ ! घह्ट तो महासमुद्र के समान अनन्त हैं। कमल के 
समान क्लेशों से अलिप्त है। जल के समान सभी क्लेशों को गर्मो को शान्त 
कर देता है तथा कामतृष्णा, भसवतृप्ण और पविभचतृष्णा की प्यास की दूर कर 
देता है। चद्द अकाश के समान दश गुणों से युक्त रद्दता है । न पैदा होता है, 
१ सिलिन्द अश्न ४० ३२९-३३३। 
२ मिलिन्द प्रश्व छ० ३८४-४०३॥ 


१० घो० "9 


रपट गौद्- 


हे 
* इयया होता है भ मरवा है छौर» आगमन को परत बख है। से 
पॉप्िद तका कन्त ऐ। ऋचछे रह पर बलडइर संसार डे सके कर्क 
इम्प हा पक हि दर चेई मास आर 
पाश्रासस्र धर पफन्न है। उसे हिए 3किछी 04000 | 
सध्य। । ये अ ऋ मा हे दि ध् डप्म पर ग ते है 
(पं ऐ नचन्करेक 2 किसी दिया मे न किए बार व हम 
(दस ) के दस होते ह ० दैपस साम्ति ओ आप कर केस ३ै। का 
हित हा पे टगीमय रन णण चमक थ फ्रिसी दिशा 
पक केवल बखेर ह रस हो आम प्र शान्ति प्राह कर केत 7 
पीपो पथा निर॑तिमस्जुपेवी गचध्छवि नार््तीरिबमू | 
विश न के कर बिप्रि मे किए पश क्रेपक्षमेति शासित 
तथा की सैबायति गध्छाति क्ष्म्‌ 
(खिद क्लेशरुसात्‌ केजलमेति शान्तिम्‌! ! 


निर्वाण १४७ 


'शान्त हो जाता है; उसी प्रकार तृष्णा आदि क्लेशों के पिराम हो ने परे जब 
यह भौतिक जीवन अपने चरम अचसान पर पहुँच जाता है तब यद्द निर्वाण 
कहलाता है । पैभाषिकों का मत इस विषय में स्थविर्वादियों के समान ही है। 
मी निर्वाण को असावात्मक मानते हैं । 


:# « निर्वाण प्रतिसख्या-निरोध है अर्थात्‌ विशुद्ध अल्ला के सहारे सांसारिक साख्नव 
धर्मों तथा सस्‍्कार्सो का जब अन्त हो जाता है तब वही निर्वाण कहलाता है । 
। निर्वाण नित्य, असध्कृत धर्म, स्वतन्त्र सत्ता ( भाव ८चस्तु ) 
चेभाषिक  एथक्‌ भूत सत्य पदार्थ (द्व्य सत्‌) हैं'। निर्वाण अचेतंन अवस्था 
भत में. का सूचक हे अ्रथवा चेतन अवस्था का ? इस प्रश्न के विषय में 
निर्वाण वेमाषिकों में ऐकमत्य नहीं दीख पढ़ता। तिब्बती परम्परा से 
शञात होता है कि कुछ चेभाषिक लोग निर्वाण की प्राप्ति के 

अवसर पर उस चेतना का सर्वथा निरोध मानते ये जो क्लेशोत्पादक ( साखब ) 
सस्कारों के द्वारा अ्भावित होती है। इसका अभिम्नाय यह हुआ कि आल्वों से 
किसी प्रकार भी प्रभावित न होने चाली कोई चेतना अचश्य है जो निर्वाण की 

" भ्राप्ति होने के घाद सी विद्यमान रहती है । वेमाषिकों का यह एकाह़ी मत था । 
इस सत के माननेवाले कौन थे ? यह कदना बहुत ही कठिन है। चेभापिकों का 
सामान्य मत यही है कि यह अभावत्मक है। सघभद्र की तक ज्वाला? के 
अध्ययन से अतीत होता है. कि मध्यभारत में वेसाषिकों का एक ऐसा सम्प्रदाय 
था जो 'तथता' नामक चतुर्थ श्रसत्कृत धरम मानता था। यह तथता बैशेपिर्की के 
अभाव पदार्थ के समान था। निर्वाण की कल्पना के लिए ही अभाव के चारों 
भेद प्रागभाव, प्रष्वंसाभाव, अन्योन्यामाव और अत्यन्ताभाव की कल्पना की गयी 
थो। यहद्द तथताः महायान में परमाये सत्य के लिए श्रयुक्त तथता? शब्द से 
नित्तान्त भिन्न हे । इस अकार वेसापिकी के मत में निर्वाण क्लेशाभाव रूप माना 
जाता हे । परन्तु अमाव होने पर भी यह सत्तात्मक पदार्थ है। वेभाषिक्र लोग भी 





१ प्रतिसस्यानमनास्नया एवं अज्ञा शहाते तेन अक्षाविशेषेण आप्यों निराध* 
इति प्रतिसन्‍्या निरोध । ( यशोमित्र--अभिषमकोश व्याख्या छ० १६ ) 


२ द्ृव्य सत्‌ पअतिसत्यानिरोध“--सत्यचतुश्य निर्देश-निर्दि्त्वात्‌ मार्गसत्य. 
चत्‌ इति वेसापिकाः । ( चहदी छ० १७-) 


श्ह्८ बीद:दर्शन-मीमांसा 


दैशेविषयों कै समान ध्यमा्र' क्ये पदार्व मानते बे । भाव पदामों के समान अमर 
मौ स्वठश्ञ पदाषे या। 

मे शोप मिर्षाण को दिशुद शान के द्वारा उत्पन्न होनेषात भौतिक जौगर दा 
आरम मिशंध मानते ने। इस अचस्पा में भौतिक सत्ता बिसौ प्रशार विधमात 
मई रहती ! इसलिये नह छस सच दा अमर साजा पक दे। 
सौजाम्तिक परम्द बेमपिर्य से इतआ मठ इस बिपन में मिश्र हे। बेमाकि 
मत में. शोग ऐ निर्षाण ध्ये स्वतः उत्ताषान्‌ पदार्थ और बस्तु बहाँ भानतें। 
लिर्षाण.. मिर्बाल दी प्राप्ति के श्रगम्तर सुदय चेतबा विधमान रह रे 
लो अरम शात्ति में हथो रइकी हे। भोट देश कौ परम्परा है 

पता चलता ह कि सौत्राम्ठिरं बयै एक उपरशाश्षा ऐसौ यौ रो निर्भास को भौतिक 
सत्ता पा चेठगा का झुपशाम मानठी थी। उसको दृष्टि में दिल प्राप्त होये बाले 
अईद को भौतिक सत्ता व्य दी सदा निरोग बईों हो लाता फिम्तु क्ेतशा गा भी 
बिषारा हो जा ऐ। दस उपशादा के श्रहुतार तिर्षाण के अगस्त बृत्त भौ 
अचरिष्ट गही रद णात्य। लहो इत बओोदण शेप राठा हे और न ऋओएई चेतता 
हो बाई रह लाठी हे । इस अध्यर यह मिर्षाच मित्स्त धमाष्फ्सक है। ' 
मिर्धाय कौ दौगयागी कल्‍्पना आल दार्रनिक्म मे स्मावनरशेविक को भुक्ति 

बौ दश्पप्य से बिलकुल मिलती ऐे। भौतम के शय्दों में दुछ से श्मप्यन्त विमोह 
कप अपबण (मुक्ति ) कहते ैं!। भ्रत्यन्त का धूप हे चरम 

मैयायिकों अझपसाम । भर्षात्‌ श्सिसे जपात्त बर्तमाण बम्म ध्य परिदारद्ध 
को मुक्ति बाज दबा भविष्य मै झम्ग जस्प की ठापत्ति म हो । एड्रीय श्स्म 
से टुलना दम नारा 6! हागा हो रहिए, परठु मतिष्य लम्म थे झामुत्पतति 
सौ ठगी ही अख़रयक हे। इस दोयों के सिर होने पर आत्मा 

हु है धायत्पम्तिझ मिव्धतति पा लेत्य है। अब तक बासभा झादि झामप्र्ता १7 
इउच्देर ५६ी ता, तब तक शुझ् बी शात्यम्तिर्री विव्त्ति गहींदो सझती। 
इसरिए घयामा के सप्रो रिरैब ,छा १7-जुदि शुक्त गुए, इच्चा, हज, प्रबान 
अप झपमें दब! शेस्थर आय-मृलाप्तेए दो बत्वरदे। मुक्त दशा में आशा 
अपन विशुद्ध स्वशाय मैं प्रतिशत हा झूठा है और अधिज विशेष धु्घों से दिशदधित 


५ ठदस्‍ाबस्टरिम ऐडपरणी ! (राय सुज १४२९ ) 





सिर्वाण १४६ 


“ रहता है। वह छ प्रकार की ऊर्मियों से भी रहित हो जाता है । ऊर्मि का झथे 
है क्लेश । भूख, प्यास आण के, लोभ, मोह चित्त के शीत, आतप शरौर केः 
क्लेश दायक होने से ये छञ्मो 'ऊर्मि! कहे जाते हैं। मुक्त आत्मा इन छश्रो 
' अमियों के अभाव को पार कर लेता है और सुख, दुख आदि सासारिक वन्धनों 
से बिमुक्त दो जाता है। उस अवस्था में दुख के समान खुख का भी अभाव 
आत्मा में रहता है। जयन्तमह्टः ने बडे विस्तार के साथ भाववादी वेदान्तियों के 
मत का खग्डन कर मुक्ति के अभाव पक्ष को पुष्ठ किया है। भुक्ति में छुख न 
मानने का अघान कारण यह है कि छुख के साथ राग का सम्बन्ध सदा लगा 
रहता है । और यह राग है वन्‍्धन का कारण । ऐसी अवस्था में मोक्ष को खुखात्मक 
गमानने में वन्‍्धन की निरशत्ति कथमपि नहीं हो सकती । इसलिये नेयायिक लोग 
“मुक्ति को दु ख का अभाव रूप ही मानते हैं । 

इसी अभावात्मक मोक्ष को कल्पना के कारण नेयायिर्कोी को 'विदान्ती भ्रीहे” 
"ने बड़ी दिलग्गी उड़ायी दे । उनका कहना है कि जिस सूज्ञकार ने सचेता प्राणियों 
"के लिये ज्ञान, सुख आदि से विरदिित शिलारूप प्राप्ति को जीवन का परम लक्ष्य 
चतलाकर उपदेश किया दे उसका गोतम” नाम शब्दत' ही यथार्थ नहीं हे 
अपितु अर्थत* भी है। चद्द केवल गौ न होकर गोतम ( अतिशयेन गौ इति 
गोतम'--पक्का वेल ) है । इस विवेचन से स्पष्ट है कि नेयायिक भुक्ति और 
द्वीनयानी निर्धाण को कल्पना एक ही है । 

( ख ) मद्यायान सें निर्वचाण को कल्पना 

गत पृष्ठों में हीनयान के अल्ुसार निर्वाण का स्वरूप घतलाया गया है। 
'परन्तु मद्दायान इस सुक्ति को चास्तविक रूप में निर्वाण मानने के लिये तैयार 
नहीं है । उसकी सम्मति में इस निर्वाण से केवल क्लेशावरण का ही क्षय होता 
'है। छ्लेयावरण को सत्ता वनी ही रइती है । हीनयान को दृष्टि में राग-द्वेष की 
सत्ता पश्स्फन्ध के रूप से या उससे भिन्न श्रकार से आत्मा की सत्ता मानने के 





१ स्याय मव्जरी भाग २ छ० ७५-८१ 
२ भुक्तये य* शिलात्वाय शात्मूच्ने सचेतसाम। 
गोतम तमवेक्ष्येव यथा वित्य तयैव स*॥ 


( नेपषधचरित १७७५ ) 


( चौखम्भा संस्करण )। 


१४० बोश-वशेन-मीमासा 


झुपर विर्भर है। आरमा कौ धत्ता रहमे पर हौ मज॒प्य के हृ्य में यज्ञ कमारिक 
में हिंसा झरने कौ अतत्ति शोतो है'। परसतोक मैं चारमा को दुक्ष पहुँचने डे 
शिये हो मछुभ्य माना अकार के अदुशल कर्मो ब्य सम्पारग करता है! हाहिते 
समस्त क्लेश और बोप इसों झात्प रृफ्धि ( सत्काज रृष्धि ) के दिपय परिणाम हैं। 
अतः झरमा वा निपेम करता कखेशा माशा का परम उपान हैं। इसौ ओ बे 
हैं--वढ॒क घैराम्ज । द्ीगगत्म इसौ नैराष्म्य को मागता है। परम्दु हुए भैयल 
के ह्वान हे क्ेकश अस्लेशापरण का हो क्षय होता है। हएसड़े अतिरिक्त पु एूष्तो 
ह्राबरण कौ भौ धत्ता है, जिएप्मे ह्ेपाभरण' भहते हैं। विज्ञासमाजतातिति मैं कर 
दोमो ध्यचरणों रा गेद बडी हम्शरठा सै शिखरारा पश है। भेदतम्ग रो धर 
क्र दै--(ढ) पृट्रर-मेरात्म्य भौर (ल) पर्म-धैरात्म्प । रागादिक क्लेश ध्यतारत 
हे उल्पभ द्वोते हैं। बतः प्रह्त-मेरास्म्प डे ज्ञान ते पत्नी सब बसेशों वो छैर 
रेदा दै। 

जगत $ पदानों दे अ्रमाद जा शएक्ता के हम तै सरधे क्रम कै ऊपर पढ़ा 
हैंसा भरापरण आए से कप गूर हो छाता है। और तर्ज्मा फ्रो आत्ति $ शिते 
इस बोर्सी ध्ापरलो ( क्‍्लेराइरस तवा शैगबरण ) का बूर दोगां तिछासस्‍्त ध्यपरकक 
है। क्सेश मोह ब्यै ग्राप्ति के लिये भशपरप का काम करते हैं--सुक्ति को ऐकटे 
है। भरत इए झाषरणन को गूर ए्यने से भुक्तिप्राप्त हवाटी है। हजाचरध प्र 
हब पदापों के ऊप€ हान को प्रदृत्ति वक्त रोफठा है--झरता एप झआंगरण है 
दूर ह जाते पर सच वस्तुओं म॑ अग्रठित क्वान शापत्ष हो साताऔ जिससे 
बहा की प्राति होती है । 
कै 2००:/७ 04230 कल मिट 


डे ४5ज 27७7७ हरह 
3 सत्वायटद्टि श्रमप्रमरोवात्‌ अल्तेशाण शोगाँय पिगा-दिपवव! | 
अएमानमस्शा दिदयध्व शुरृषा पोगों झरास्वात्मनिषेषमंत्र । 
( बर्मप्य्ति--माप्यम झल्पर ६४१३ 3 जाप्यनिक इस्ति है ४ ) 

३ चुदशएमंमेशा/म्प- प्रतिपारणे पुणा ब्षेशडेबलरणसद्मभाम ) तक 
इहगएविप्रमाश राषाशड़ा बहेराः पृद्ठलम एसम्माप्रदांघलण शत्यमर३३ श्रतिष्रएत्वा[ 
कप्परपाचाम प्रएर्समारः प्रबन्‍्ठशात प्रशट्वाति । बखने राकमद्राजाइमि वविलरपणवि 
भक्षाबार हगपरज प्ररौगते। कदराजयाबरअत्रालमक्ि । 
बसेएए हि नपप्ध्तेएइरचबिरी / थतस्तेए जद्ोदीव साथाउपिगिस्कतें ।॥ हबाररण 


“निर्वाण "१४१ 


शावरणों का यह द्विविध, भेद दाशनिक दृष्टि से वंडे महत्त्व का है । मंहायान 
के अधशुसार हौनयानी निर्वाण में केवल पहिले आवरण ( अर्थात्‌ क्लेशावरण ) 
के। ही अपनयन होता है ।, परन्तु शज़्यता के ज्ञान होने से दूसरे प्रकार के आवरण 
का भी नाश होता है। जब तक इस दूसरे आवरण का क्षय नहीं होता, तबतक 
वास्तव निर्वाण हो नही सकता । परन्तु द्वीनयानी लोग इस भेद को मानने के लिये 
तेयार नहीं हैं। उनको दृष्टि में ज्ञान प्राप्त कर लेने पर अहते का ज्ञान अनावरण 
हो जाता है परन्तु मद्दायान की यह कल्पना नितान्त मौलिक है। द्वीनयान के 
अनुसार अहतः पद्‌ को आप्ति ही मानव जीवन का चरम लक्ष्य है। परन्तु 
महायान के अनुसार बुद्धत्व प्राप्ति ही जीवन का उद्देश्य हे। इसी उद्देश्य की मित्नता 
के कारण ही निर्वाण की कल्पना में भी भेद है । 
नागार्जुन ने निर्वाण की बड़ी विशद्‌ परीक्षा माध्यमिक कारिका के पचीसर्े 
परिच्छेद में की है। उनके अनुसार निर्वाण की कल्पना यह है 
नागाजुंन किनिर्वाणन तो छोड़ा जा सकता है और नपश्राप्त किया जा 
का मत सकता है। यह न तो उच्छिन्न दोनेवाला पदार्थ है और न 
ह शाश्वत पदार्थ है। न तो यह निरुद्ध है और न यह उत्पन्न है । 
उत्पत्ति होने पर द्वी किसी वस्तु का निरोध होता है। यह दोनों से भिन्न है -- 


अग्रह्दीगमसम्प्राप्तमनुच्छिन्नसशाश्वतम्‌ | 
अनिरुद्धमनुत्पन्नमेतन्निवाणमुच्यते ॥ 
इस कारिका की व्याज्ष्या करते हुए चन्द्रकीर्ति का कथन है कि राग के समान 
निर्वाण का अद्याण ( त्याग ) नहीं हो सकता और न सात्तिक जीवन के फल के 
समान इस की श्राप्ति ही सभव है। हीनयानियों के निर्चाण के समान यद्द नित्य 
नहीं है। यद्द स्वभाव से द्वी उत्पत्ति और विनाश रहित है और इसका लक्षण 
. शब्दत निर्वेचनीय नहीं है । जब तक कल्पना का साम्राज्य बना हुआ हैं तब तक 
निर्वाण की भ्राप्ति नहीं हो सकती । महायानियों के अज्ुसार निर्वाण और ससार में 
कुछ भी भेद नहीं है। कल्पना जाल के क्षय होने का नाम ही निर्वाण हैं। 
सपि सर्वस्मिन्‌ कषेये शानअर्त्तिप्रतिवन्धभूत अक्लिएज्ञानम्‌ । तस्मिन प्रहोणे सर्वाकारे 
शेयेडसक्तमगतिहत च ज्ञान अवर्तत इत्यत सर्वज्ञत्वमधिगम्यते ॥ 
( स्थिरमति--त्रिंशिका विज्ञप्तिभाष्य, छ० १५ ) 


(० बोद-दर्शन-सीमांसा 


ढपर पिर्भर है। भात्मा को पत्ता राने पर दो मजुष्प के दृश्य में सह गायारिष 
मैं हिंसा करने को प्वति दोती है!। परसोक में ऋए्मा मो छुक्क पहुँचा डे 
किये हो मशुप्य भाना प्रकार के श्रकुशल कर्मी ऋ सम्पाएम करता है। एहरिने 
समस्त कसेश और बोप इसी आत्म दृष्टि ( सत्ययय इट्टि ) के शिपम परिणाम हैं 
अतः झात्मा क्या गिषेज करना क्येश भाश का परम सपान है। हसौश्ये को 
ई--पहस मैरास्म्य । हीजगान इस्तौ सेरात्म्प के मानता है। परस्दु एस मैततन 
कै ज्ञान पे केवश क्ल्लेशापरण का हौ क्षय द्वोता है। इसके अतिरिक्त एक दतों 
इग्रबरण को भौ सत्ता है, डश्छिप्ये ह्ेपाभरण' बहते हैं। विज्वपत्तिमात्रतासिदि में 
दोमों अभरनणों व्य सेद्‌ बड़ी (म्दरता से हिखलाया एया है। मेरएस्य दो प्रआर 
अप है--(९) पुएुल मेरास्म्म शौर (ल) पर्य-मेरफम्ण । य्गाशिक क्या भातएरि 
नी कक झृता पुष्ठश-मेरप्म्य डे हाय से प्राणी सप्र कपेर्शों वा छोर 
। 

जगत्‌ के पदानों के श्रम्त्रव था शस्य्टा के झ्ाम से सपने ह्वान कै पर पढ़. 
हृष्य घाभरण भाप से आप इ्‌र हो छाता है। और सर्षएवा को ग्रात्ति के छिये 
एस दोगों आाषरभों ( क्सेशाभरण तबा हैनाबरण ) का बुर दोगा क्वयन्त भाषरगक 
है। कछेरा मोक्ष के प्राप्ति के लिये मरणरस का दाम बरते है--सुत्ति को रोके 
हैं। भ्रत' इस झागरब दो गुर इयमे से सुषि प्राप्त दांदौ है। हेयरण सह 
इस पदाषों के कप हान को प्रवृति क्रे ऐेक्ट्य है-- अतः दप ऋशरणक 
दर हा जमे पर सब बस्तुझों में अजतिवूत हाग इत्पश हो जाया है जितरे 
खसबइधा की प्रात होठी ६१ । ) 





१ प्रत्पापरृड़ि प्रभदममरशेधाद भसंशॉथ दांपोल बिना.पिपरस्ष | / 
झात्मानमस्या विपृनश धुरुषा धोगौ करोत्यात्मनिषेषसेष 7 
( अर अति मा प्मम घक्तार ६११। भाष्यमिक इदि हू देश ) 

३ धृद्डसबर्मभरातम्म- प्रठिपाइमें पुता क््रशाइंबाबरशप्रहाभार्षम । ठवाः 
अप्रमर्पप्रमक् रागादगः बजेराः पृदलनेरारम्मभाधक्ावश् छत्प्रवा्छ! प्रतिपकृत्वात, 
दष्यहाबाय जपतेमाल! सपल्ेशात्‌ प्रजद्राति । परूुंनेरात्म्यश्ञजाइपि वेवापरणप्रतिण 
पहल्पत्‌ हमापरचे प्रदोस्ते। क्वराहुयाबरलप्रदाणमत़ि प्रोकृप्रंश्ृप्र/पिससावस । 
बहैशा हि बेक्षप्रप्रेराइरधमिति । अतसस्‍्तेष॒ म्रदोशेष मोक्षोअपिसस्मते । श्गाषएवे: 


निर्बाण है 


- आवर्रणों का यह द्विविघ भेद दार्शनिक दृष्टि से वे महत्त्व का है। महायान 
के अनुसार हीनयानी निर्वाण में केवल पहिले आवरण ( अर्थात्‌ क्लेशावरण ) 
के ही अपनयन होता हे ।, परन्तु शल्यत्ता के ज्ञान होने से दूसरे प्रकार के आवरण 
भी नाश होता है। जब तक इस दूसरे आवरण का क्षय नहीं होता, तबतक 
वास्तव निर्वाण हो नही सकता । परन्तु होनयानी लोग इस भेद को मानने के लिये 
तेयार नहीं हैं। उनकी दृष्टि में पान ग्राप्त कर लेने पर अहंतों का ज्ञान ५ अनावरण 
हो जाता है परन्तु मद्दायान की यह कल्पना नितान्त मौलिक है। दिया के 
अनुसार अर्ईत्‌ पद को आप्ति ही म'नव जीवन का चरम (2 
महायान के अजुसार बुद्धत्व प्राप्ति ही जीवन का उद्देश्य है। इसी उद्देश्य की मिन्नता 
के कारण ही निर्वाण को कल्पना में भी भेंद हैं। 

नागार्जुन ने निर्वाण की बड़ी विशद्‌ परीक्षा माध्यमिक कारिका के पचीसवें 
| परिच्छेद में की है। उनके अनुसार निर्वाण की कल्पना यह है 
नागाजुंन किनिर्वाणन तो छोड़ा जा सकता है और न आरप्त किया जा 
कासत सकता है। यह नतो उच्छिन्न होनेवाला पदार्थ है और ने 
है शाश्वत पदार्थ है। न तो यह निरुद्ध है और न यह उलन्न है। 
उत्पत्ति होने पर हो किसी वस्तु का निरोध होता है। यह दोनों से भित् है -- 
अग्रह्दीणमसम्प्राप्तमन॒च्छिन्नसशाश्वतम्‌ | 
अनिरुद्धमनुसन्नमेतन्निर्वा णमुच्यते ॥ 
इस कारिका की व्याय्या करते हुए चन्द्रकीर्ति का कथन है कि राग के समोन 
निर्वाण का अह्याण ( त्याग ) नहीं हो सकता ओर न सात्त्विक जीवन के फल के 
समान इस की आप्ति ही सभव है। दीनयानियों के निर्वाण के समान यह नित्य 
नहीं है। यह स्वभाव से ही उत्पत्ति और विनाश रहित है और इसका लक्षण 
. शब्दत निर्वेचनोय नहीं है। जब तक कल्पना का साम्राज्य बना हुआ है तब तक 
निर्वाण की आप्ति नहीं हो सकती । भहायानियों के अनुसार निर्वाण और ससार में 


ल क्षे आप सजिप के एल  हस दो का नाम ही निर्वाण होने का नाम ही निर्वाण हें। 
भपि सस्मिन्‌ ह्षैेये शानअद्वत्तिग्रतिवन्धभूत अक्षिश्ञानम्‌ । तस्मिन्‌ प्रदीरों सर्वाकारे 
शेये3सक्तमप्रतिहत च ज्ञान अवर्तत इत्यत सर्वालमधिगम्यते ॥ 


( स्विस्मति--प्रिशिका विज्ञप्तिभाष्य, घू० १५ ) 


श्श्र बोद्ध-दर्शन-मीमांसा 


सामाझुंस से निर्वाण क्यो मा पदापे माजते बाद्धे दमा कमान पदार्थ माने इसे 
दार्राभिर्य के मठ को आलोचना को है। सके मत में मिर्माण भाव तक भ्मत | 
डोनों सै ऋतिरिक्त पदार्थ है। यह अरिर्षदनौज है । यह परय तत्व है! इस्तौता 
माम सूतकोरि वा दर्म-घातु है। । 
दोगों सर्तों मे सिबाण का सामाध्य स्वरूप 

हौनयात 6षा महााग्यम के भर्स्मों के अ्रगुशीशत से मिर्दागविधयक सामान 
कल्पता इस प्रष्पर है: 

(१) मदद शब्दों करे हरा प्रकट महीं किया ञ्य छकता ( गिष्पपश्ञ )। गई 
अर॑स्कृठ घमं है पता म तो इसको शत्पति हे, मे क्सिरा हे और व परिषर्तन है । 

(२) इस भभुभूति अपने हो अन्दर एक्‍तः ब्रैल्य सकती है। इसौ को 
बोषाभारी कम अत्यात्मनेश/ कहते है ओर द्ीमजामो रछपेय 'पष्र्त मेदितस्व 
शप्द के हारा कहते हैं । 

(0) बद भूत बएेम्रम भर मिष्य तोसों कालों के तुझं के सिने एक हे - 
और सम हे । 

(») मार्य के द्वाए। निर्षाभ की प्राप्ति होती हे । 

(५) मिर्षास में स्यक्तिश्‌द का स्का निरोध हो ब्जता है । 

(९) दामों मत बाले हुद्ध के हाम तया शक्षि कम शोष्पंत्तर, भाईद के शाम से 
बहुत हो उद्दतः सानते हैं। संदागाओो शोस भर्ईद्‌ के सिर्षाल को निम्नपडटि का 
तगा झ्रशिदाइस्पा का सूचक मामले हैं। इस यात गये हौगयानौ छोप भौ माषते हैं। 


“०<की2?* 


निर्वाण 


श्श्द्‌ 


निर्दाण की करपना में पारथंक्य 


दहोनयान 
( १ ) निर्वाण सत्य, नित्य, दु'खा- 
% नाव तथा पवित्र है । 
हि है 


(२ ) निर्वाण प्राप्त करने की 

“चस्तु है--आ्रप्तम्‌ । 
(३) निर्वाण भिक्षओं के 
ध्यान और ज्ञान के लिये आरम्भमण 

) ६ आलम्बन ) है ! 

(४) निर्वोण लोकोत्तर दशा 
है। आणीमाशन्न के लिए. सबसे उन्नत 
दशा यही है जिसकी कल्पना की जा 
सकती है । 


बज 


(५) निर्वाण के केवल दो रूप 
हैं (क) सोपधिशेष (खत ) निरुप- 
“घिशेष या अतिसख्यानिरोध और. अप्र- 
तिसंख्या निरोध 


मद्दायाव 
(१ ) महायान इसको स्वीकार 
करता हैं, फेचल दु खाभाव न मान: 
कर इसे सुखरूप मानता है। वस्तुत- 
माध्यमिक और योगाचार नित्य-अनित्य 
सुख और असुख की कल्पना इसमें 
नहीं मानते क्योंकि उनकी दृष्टि में 
निर्वाण अनिवर्चनीय है । 
(२ ) निर्वाण अप्राप्त है । 


( ३ ) ज्ञाता--शैय, विपयी और 
विपय, निर्वाण और भिक्षु के छिसी 
अकार का अन्तर नहीं हैं । 

(४ ) लोकोत्तर से वढकर भी 
एक दशा होतो है जिसे लकावतार 
सन्न में 'लोकोत्तरतम” कहां गया है। 
यही निर्वाण है जिसमें स्वक्षता की 
आप्ति होती है। योगाचार के मत में 
द्वीनयानी लोग केवल पिमुक्तिकाय 
( मोक्ष ) को भाप्त करते हैं और 
महायानी लोग धर्मकाय और सर्क्षत्व 
को आप्त करते हैं । 

(५) योगाचार के अलुसार, 
निर्वाण के दो भेद और होते हैं। 
( क ) प्रकृतिशुद्ध निर्वाण और ( ख्र ) 
अप्रतिष्ठित निवौण? । 


्जत+ 





(22720 की वीक धक लि 0000 6.0: 50 
१ सूत्रालंकार (४० १२६---२७ ) के अनुसार श्रावक और अत्येक्लुद्ध 
ह्ः 


श्श् 


(६) इीमगाज निर्षाण और 
संत्तार क्यो बमंधमता बडी मानता । 


(० ) इजयाग छूमध्‌ के पदार्थों 
बे मो रक्त मानता हैं। अपद उप्तौ 
शाार सरय है जिए पार मिभान । 


बीद्धवशेन-मीमांसा 


(६), माध्यमिक के ऊ्य 
सार निर्वाथ हौ जिराद्यर परमाग मत 
है। बहों एकमात्र सत्ता है। झस्य 
पदाे केडल चित्त के विकर्पता: 
हैं। भरत: हुस अभ्यर निर्माण ौर 
संसार में धमंघमा रइतो है। हत 
दोनों का सम्भव समुद्र भौर खरे 
डे मान है। 

(७) माध्यमिक और बोंया 
कर दोनों ब्मी सम्मति में 
अपत है। धर्षात, ब्यें हटा“ हुग 


विषय-“वित्रगी, विधि-“सिपेष गा 
कव रिप्ती अगार भौ विपमान मई _ 
राएवा । यह एथ शत््व है । श्रमत मय 
अपये सामिक तथा मिप्णा है । 

( «४ ) ऐजमान ब्ये भह् िविप («४ ) महगाल में जिर्बाण कौ 
आवरण वो कश्फ्ना सास्य जींद। | आप्ति की ऐहने बाले दो प्रभार के 
मैत्री से एम दाने से ध्रपणा वित्त निषलि ढौ प्राप्ति ही मैं खगापे हैं। पर 
जोपिधतत्त्व मप्रौ सै युक्त ऐने के बरण निर्षाण में अपना जित्त कभी जगहों शगाता। 
इपीजिये रसरी शात््य अप्रतिड्टित निवाध में मानो जाती है। बह मिर्षास वड़ों ै 
गाए ऐ आप्य ६ पद भरत ते बकर भपस्ता हे। िश्श्ति-बाजाप्र-तियि 
कै रा एा दशा मैं बुद शैगार एच जिर्राय दोबों कल्पना सै बहुत कभे 
गए हैं। 

झयविधना शपवा मं तिहति मन शमे हपालूपाम! 
हुत एव शोध्मौरमे स्वजोड़िदे बा भपेर स्नेह हे 

विरसैदामों भावकप्रवैषजुदानों शर्चनु सारा मिपोऐे आठिकिसे जब! 
कोविसत्पानां तु परचाविश्त्वार विपाफ्रेफपे खबर अे ब्रधिग्तिम। ( अर्नय-८ 
दजानंझअर है १९६९-२० ) 





,. निर्वाण श्श्श्‌ 


उसकी सम्मति में, क्लेशावरण के । आवारण माने गये हँ--क्लेशावरण 
अन्तर “अहत्‌ का ज्ञान आवरणद्वीन | तथा ज्यावरण। उनकी सम्मति में 
रहता हैं । हीनयानी क्चल क्लेशावरण से मुक्त 
हो सकता है। और वे ही स्वय दोनों 
आधरणों से मुक्त हो सकते हैं ।* 
सक्तेप में कह जा सकता है कि हीनयान मत मैं जब भिक्ठ अहहत्‌ की दशा 
प्राप्त कर लेता हे तब उसे निर्वाण की आप्ति होती हे । साघारणतया प्राणी पू्च केंसों 
_- के कारण उत्पन्न होनेवाले धर्मों का सघातमातन्र है। वह अनन्त 
निर्वाण का काल में इस आन्ति में पढ़ा हुआ है कि उसके भीतर आत्मा 
परिनिष्ठित नामक कोई चेतन पदार्थ हे। अष्टाप्निक मार्ग के सेवन करने से 
रूप अत्येक व्यक्ति को वस्तुओं की अनित्यता का अनुभव हो जाता हे । 
; जित्त स्कन्‍्धों से उसका शरीर बना हुआ हे वे स्कन्ध्र 
विशिष्ट रूप से उसी के ही नहीं हैं । जगत के प्रत्येक प्राणी उन्हीं स्कनन्‍्धों से चने 
हुए हैं। इस विषय का जव उसे अच्छी तरह से ज्ञान आप्त हो जजाता है तब वह 
निर्वाण प्राप्त कर लेता है.। निर्वाण वह मानसिक दशा है जिसमें सिक्ठ॒ जगत के 
अनन्त आणियों के साथ अपना विभेद नहीं कर सकता । उसके व्यक्तित्व का 
लोप द्वो जाता है तथा सब आणियों के एकत्व की भावना उसके हृदय में जाप्रत्‌ 
हो जाती है । साधारण रीति से हीनयानी कल्पना यही है । इससे नितान्त भिन्न 
महाय्रानी लोग धर्मों की सत्ता मानते द्वी नहीं। वे लोग केवल धर्मकाय था घर्म- 
घातु को ही एक सत्य मानते हैं। बुद्ध को छोड़कर जितने आणी है वे सब कल्पना- 
जाल में पडे हुये हैं-.। पुश्न और घन को रखने वाला व्यक्ति उसी अकार भ्रान्ति 
में पढ़ा हुआ है जिस प्रकार सुस्त और शान्ति के सुचक ,निर्वाण को पानेवाला 
होनयानी | भहंत्‌ । दोनों असत्य में सत्य को भावना कर कल्पना के अपच में 
पड़े ,हुए हैं-॥ हीनयान मत में निर्वाण द्वी एक परम सत्ता है। उसे छोड़कर 





। १ हीनयानी निर्वाण का वर्णन कथावत्यु, विशुद्धिमम्ग तथा अभिधघमंकोश 
के अनुसार' है तथा मदायानीं वर्णन माध्यमिक ब्ृत्ति तथा लकावतारसूत्र के अन- 


सार है । ध्न दोना मतों के विशेष विवरण के लिये देखिये---20६६8-359९०६७- 
 शैण्राघज्ण णा उिपवेतताहओ ए? 398-220 
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यश बोद-दरान-मीमासा 


जयंत के समस्त पदार्थ कश्पताथरसृत हैं । जिस झण में स्यणो इस बात का अजुमप 
करने शगत्य है कि बड्ौ सत्य है, धंतार मिष्रोच् से प्रृथर पह० है ( अरबोत दोगा 
एक हो हैं ) उस सूर्यें वह शुद्धत्व को प्रस कर सेठा है। इसके शिगे केक्श 
अपने आस्मत्व क्यै सपना ब्ये ही दूर करने से काम महीं बरल्षेप्प) प्रत्युत शिपत 
किधौ बस्टु को बह देछता है बह पहार्य भौआहमशर्य दे इसखा भी हाल 
परमाषरयक है । चब इस द्वान कौओआप्ति हो ब्फ्तो ६ तब महासाओी कल्पगा के 
जजुसार बिर्षाय कौ आत्ति हो बातो है। 


छपर निर्शिद्र शिषाण कौ शिगिप क्‍श्पना सांक्म [ठपा नेबास्त की मुक्ति कै 
साथ तुलवौय है। इग दोनों प्राह्मण दर्रानों कौ सुक्ति में महा अन्तर है! 
साप॑श्य प्रेतगारी हे और गेदास्त धाड्नत्वादी। सांस्य कौ इड्नि मै 
मिर्बाज को प्रह्ति और पुरुष कऋर एक मानने से अह्ज उत्पण होत है और 
आरशाक्य और बेदान्द कौ दृष्टि में एक तत्त्व को भाना समझते में अहम है। 
जेदास्त की सांक्य की अ्रक्िया के अगुध्यर समाधि के ड्रागा थाह्म खत के 
मुक्ति से परार्यों पर प्याम रुयाने सै सब दिभग भीरे दौरे छोट बाएं हैं 
मुखना ता भस्मिषा मैं हमझा अगघान हो जाता है। अस्मिता विपय - 
ओर बिप्य के परस्पर मिश्रण ब्य सूचक है। भझस्यि में शो अंश 
ईं--भमस्‌ + मि । झपू + सत्य बा प्रकृति दपा मि उत्तम पुरुष » चेतन । झ्ात्मि 
चसुझुद महीं दो सकता क्योंकि इसमें सत्य व्य अंश गहीं है। भस्मि प्रकृति मौ 
अईही है क्‍येंकि बढ़ होगे से बह 'मि” अषात, चेतम पुरुष महोँह्यो सफठी। 
इसौशिये भ्रस्पि' प्रकृति तपा हुइप ख्थ विपयौ तथा विपन कप, प्रिभ्रण है। 
अ्रमाप्रिप्ता के बश पर इस इस अंश तक पहुँचते हैं। झ्मम यहाँ से बुत कपे 
अहसि सै एथर्‌ इयने का प्रयन द्वाता हे । विषेस्याति हो स्य॑श्य गया अपप शत 
है। अहति तपा पुरुष के प्रपरत्व के हक ब्ये घिवेक श्थाति पड़ते हैं। बोपपज 
है अलुसार इसफो सात मूमिर्यां हैं। पुरुष भौरि-भौरे इक सूमियां से दोदर रत्च से 
अषर्‌ होकर अपजे स्वरुप में स्थित हो ध्यता है । पत्व तो स्वय झन्पअरमन है। 
अरब कै प्रतिडिम्य के पढ़ने के द्रएण हो गद दौड़ पद्म है । डिनेडश्णालि होने पर 
आष प्रुरष कप प्रतिविज्य इट ब्यता है तब सत्य बड़ श्पश्मरमग हो जाता दे। 
अरस्तु इसश् भप गद नई है डे अश्तिग्य सभंवा बियर हो भाता है! इए 
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भुक्ति की कल्पना में प्रकृति अवश्य रहती है परन्तु पुरुष से उसका किसी प्रकार से 
सम्बन्ध नहीं रहता । 


वेदान्त में मुक्ति की कल्पना इससे बढ़कर है। उसमें प्रकृति या माया का 
कोई सी स्थान नहीं है। साया विल्कुल असत्य पदार्थ है। ब्रह्म ही एकमात्र 
परमार्थ है । इसका जब ज्ञान हो जाता है तब प्रकृति या माया 

बेदान्त म॑ की सत्ता कथमपि रहती ही नहीं। ब्रह्म ही केवल एक सत्ता 
मुक्ति की रहता है। उस समय त्रह्म के सच्िदानन्द स्वरूप का भान होता 
कर्पना है। वेदान्त की मुक्ति आनन्दसयी है। चह नेयायिक मुक्ति तथा' 
साख्य मुक्ति के समान आनन्द-पिरद्धित नहीं है। इस अकार 

सांख्य मत में क्लेशावरण का ही क्षय होता है परन्तु वेदान्त में श्ेयावरण का' 
भी लोप हो जाता है। अत हीनयानी निर्वाण साख्य की मुक्ति के समान है 
और महायानी निर्वाण वेदान्त की मुक्ति का अ्रतीक है। आशा है कि इस 


तुलना से चौद्ध-निर्वाण का द्विविध स्वरूप पाठकी की सममक में अच्छी तरह: 
से आ जायेगा? । 








१ बौद्ध निर्वाण के विस्तृत तथा प्रामाणिक प्रतिपादन के लिये देखिए--- 
(४) 097 0फ्यागीक्ष-प्राफ्सशार 28९८९००008 $0 75०४7 प्रत्यवाए07 
3. पर, 9, एण 30/80 27९९, 2श-257, ध 
(७) ए9फप६8७-65ए९ए३ ता शैश्या०ए था फिपवेताइ॥, एए 4329-204 
(०) चलदेव उपाष्याय-भारतीय दर्शन ४० २१७-२७ | 
(9) 07. ए०ए5घ्ात-ा,<क्पाटड णा ैपाएशाए 
(०) 07 5६लालफे-0५ -0लाफश एणाप्क्पता ०0 क्‍ल वतन 


तृतीय खण्ड 


( वोद्ध दाशेनिक-सम्प्रदाय ) 


अर्थों सानसमन्यितों सनिसता बेसापिकेणेन्यते- 
प्रत्यगा नहि बाययस्तुपिभय सोचराम्तिश्राशित' । 
सेंगजास्मवालगेरसिसता लायास्ज्यद्धा परा 

मसस्यरों था सप्यमाई उसपिय स्पस्था परे सायिदम ॥ 


अयोवदा परिच्फेद 


यौदू-दष्नन का मिकास 


बोडध घर्म के प्ररम्सिक रुप ठे झयाशोचला करते समय इसने देखा है कि , 
जुद्ध ने तर्त्नो के उद्घापेह को अनिषचजौय तथा अम्भाकृत बतकाकर अपने शिम्तों 
को ६त स्थर्थ बकचाशों से सदा रोष हसके छीगजगाल में तत्वह्मम के विनेषग 
है प्रति उसके शिर्प्यो परे बडी बारणा बनी रहौ । परन्तु शसके गिर्षाय के ऋगम्ठर 
डमके साक्षात्‌ शिप्यों कौ ज्यों ज्यों कमौ होतौ प्रो, ह्योरया छनके इछ ढपदेश 
क्य मूस्य भौ कम होता थया। परसास्तर में बह्दौ हुआ चिएके दिक्द्ध वे प्परेश 
दिया करते थे । बौद्ध पश्डितों मे तबागत के उपदेशों वा याद अध्यधप कर 
विद्धत्ता-पूर्ण सुइ्रम सिद्धान्तों बने दंड लिमरशा | इस प्र तिरस्कृत तत््ककान मे 
ऋपने सिरस्‍्कार का बदरा खूब चुकाना। बर्म एक बोवे में पढ़ा रइ पा भौर 
तत्वज्ञाम कौ विजन-नेजयन्तो भारों झोर फहराने रूमौ। 

कु८ दर्शन के विभिन्न १८ सम्पदार्गो का संक्षित्र परिचन पहिप्षे दिनाध्य 
चुमा है । पर जाप्नच तवा लेन दार्रोबियों बे इम भेद्यों पर दृष्टिपांत ब कर बौद 
इुशन थो प्रषामत्या चार सम्भदासा में बो्य । इत चारों सम्प्रदामों कै बाम विशिष्ट 
शशेनिक सिद्धान्त के सब इस प्रऋर दैं-- 

(१ ) बेमाप्कि--बह्हार्भ प्रयशवाद 

(९ ) सौजाम्तिक--आाहर्बानुमेजबाइ 

( ५ ) बोपाबार-विज्ञामगाद 

( ४ ) माप्यपिक--शल्मभाद 

बह भ्ेचोजिमाप सत्ता” के मशत्वपूर्ण प्रश्भ के छेकर किया यथा दै। धत्ता 
नी सौमांघा करमैदासे दर्शनों के चार ही मगार हो सकते हैं! ब्यवद्वार के आभार 
पर हो परमार्ष क्र सिस्पण जिया जाता है। स्वृर पदार्य से सुइह्म पदाव को 
विनैचणा की ओर बड़ये में पहिशा मत ठग दार्शवि्तों बा है थो दाह्य तवा 
अभ्जस्तर समस्त जर्सों के स्शतरज अस्तित्व को स्वीकार करते हैं। रूयत में 
बाद बरतु का अफ्ताप कबथमपि गए! दिया छा सभ्ता । जिस बसुध्यं वो सेकर 
सारा छत है. अबकी उस्पता स्वयं छुट है। एस प्रभर बाह्मार्ण करो प्रत्वत 
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व्पैण सत्य मानने चाले घौद्ों का पहिला सम्प्रदाय है जो 'चेभाषिक' कहलाता 
)। इसके आगे कुछ दार्शनिक और शञआगे बढ़ते हैं। उनका कहना यह है कि 
बाह्य चस्तु का हमें अत्यक्ष ज्ञान नहीं होता । जब समप्र पदार्थ क्षणिक है, तव 
किसी भी चस्तु के स्वरूप का अत्यक्ष ज्ञान सम्भव नहीं । अत्यक्ष होते ही पदार्थों 
के नील, पीत आदिक चित्र चित्त के पट पर खींच जाते हैं। जिस अकार दर्पण 
में प्रतिविम्ब को देखकर विम्व की सत्ता का हम अथुमान फरते हैं, उसी प्रकार 
चित्त-पट के इन प्रतिबिम्बां से इमें प्रतीत होता है कि वाह्य अर्थ की भी सत्ता 
अवश्य है। अत बाह्य अर्थ की सत्ता अनुमान के ऊपर अवलम्बित है। यह 
वौद्धों का दूसरा सम्प्रदांय है जिसे 'सौत्रान्तिक' कहते हैं । 

तीसरा मत वाह्म धअर्थ की सत्ता मानता ही नहीं । सौन्नान्तिर्कों के द्वारा कल्पित 

अतिविम्ब के द्वारा विम्बसत्ता का अशुमान उन्हें अभीश नहीं है । उनकी शृंष्टि 
में बाह्य भौतिक, जगत नितान्त मिथ्या है । चित्त ही एकमात्र सत्ता है जिसके 
नाना अकार के, आभास, को हम जगत्‌ के नाम से पुकारते हैं। चित्त ही को 
“विज्ञान” कहते हैं । यह मत विज्वानवादी बौद्धों का है । 
- सत्ता-विषयक चौथा मत वह होगा जो इस चित्त की भी स्वतन्त्र सत्ता न 
“मारने । जिस अकार बाह्यार्थ असतः है, उसी प्रकार विज्ञान भी असत्‌ है। शून्य 
ही परमार्थ है।” जगत्‌ की सत्ता व्यावहारिक है । झज्य की सत्ता पारमार्थिक है । 
इस मत के अनुयायी शज्यवादी या माध्यमिक कट्दे जाते हैं । स्थूल के सूच्म तत्त्व 
की ओर बढने पर ये चार ही श्रेणियों हो सकती हैं । 

- इन मर्तों के सिद्धान्तों का एकत्र वर्णन इस अकार है --- 

- भुख्यो साध्यमिको विवर्तमखिल शून्यस्थ मेने जयतू ,, 
योगाचारमते तु सन्ति मतयस्तासा विवर्तोडखिल । 
अर्थोडस्ति क्षणिकस्त्वसावनुमितो बुद्ध्येति सौतान्तिकः 
प्रत्यक्ष क्षणभगुर च सकल वेभाषिको भाषते ॥? 

इन चारा सम्पदायों में चेभाषिक का सम्बन्ध दवीनयान से है तथा अन्तिम 
तीन मर्तों का सम्बन्ध महायान से है । श्द्वयवञ्ञ के अलुसार यही मत युक्तियुक्त 
अतीत होता है। नेषघकार श्रीहर्ष ने भी इन तीन मर्तों का एक साथ उल्लेख कर 
इनकी पररुपर समानता की ओर सकेत किया है। ये तीनो सत्ता के विषय में 
विभिन्न मत रखने पर भी महायान के सामान्य भत को स्वीकार करते हैं। 
११ बौ० 


श्श्र ।बीदवरशन-मीमांसा 


त्क्सेमौॉशा वयें दि से पेसाबिक एंक छोर पर धय्यं हैः तो 'मोमाबार-माध्जमिक 
बूसरी छोर पर टिफके हुए हैं। सौजाम्तिक का मंत एन'दोगों के धीच का है। 
पेकेकि करिपन पंरों मैं बंद सर्वास्तिबाद कौ समर्यक हे परम्दु भअभ्य तिदान्त 

में बह पोमाचार वो भोर कया है टन के भह॒त्वपूर्ण विषय प९ इन 


की विशेषता इध प्रकार प्रेया ना बी गके हक 07 
देमापिक तया प्राचौग मत 7 । [« संस्पर सत्म;-7मिर्षाण उत्म। 
साप्यमिक संघार असस्या अक्षस्म ।* 
सौजान्तिक.. -० +- संसार सत्वा अप्त्व !. .. 
शोगाऋर ) पंंसार अधत्व। श्िनि सत्य । 
बौद्ध इरोनो का बह तार्किक क्कसश है [व “.. “ हे) 
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इव दर्शनों क्र ऐसिहासिक क्किंस कम रोचक कहीं है।। विहुम के पूर् 
पंचम शताम्दी से घेकर दशम शादाम्दों तढ रुंपमय १५०५ सौ बर्ष बौद-इर्शप 
क रदय और धयम्जुरुग क्र सहत्वपूर्णन समन हैं। इप दॉर्षकाल में बौट्ाबा् 
बौदूषमे के तौण बार प्र्क्सल स्वौकार करते हैं जिसे मे 'श्रिचक्रपर्तप' के पास 
घे पुकारते हैं। प्रसकेक गिसाप झपमय ५ क्यों का यागा था सड़तां है। पहिे 
बाशबिमाम मैं प्रबान सिद्धान्त पुड़श-सेरास्म्य ( शर्मा के! विभेष ) था। वां 
आयतन ला दिपय कौ सत्ता शत तिषेव भ्रागा लाता था। बए ऋ्यत्‌ शक्तिमी 
बा मूल तत्ताबिद्ोग एक किक, परिष्यम था सन्तानमात्र है। बहौं तप्ण सर्व 
अधिपादित किया थाता था। झ्ाचर कौ दृष्टि से ध्य्तिपत गिर्भाण हो ल्लॉगन था 


रूध्य पा। अइत्‌ पद की आप्ति हो मातषमाज के लिये अरम कर्तप्य स्वौक॒य को 
सई थौ। इस स्वरूप का परिचय इयें बैमगफ्क मत ये विश है। 


शूपरा काश विम्एण विकम कै प्रथम शताय्यी ले द्वेकर पंचम शताप्दीतक 
है रूष पुष्टल मेरात्म्य' के स्वाय पर “वर्म-मेरात्म्य” शमाम्म सिद्धास्त बा। 
स्परिगत भदबाल है स्पान पर सर्वजनौस विश्षफश्माय की अ्प्रजजा गिराजतै 
रूगो। शर्क्पाद के छदय वा बहौं धुप है। इस सत के श्ब॒पार छत को 
शत्ता वा एकदम धिरस्पपर भ॑ कर उसे झामाउ रूप मांगा मंया। आगे सत्य भी 
अणटट ट्िविप सरबता ( स्पंपतिक तथा पारसार्थिक ) करे कह्पणा मे दिरेध लंदत्व 
जात किया । वेसापिरय के बहुत्क्षाद' के स्याज पर ात दाइ ( श्याप्रत ) के 


बोद्ध रुशन का घविकास '१६रे 


सिद्धान्त फो आश्रय दिया गया। सत्यता का निर्णय सिद्धों का श्रातिभचश्ठ ही 
कर सकता है, इस मान्यता फे कारण तक घुद्धि की कड्ी आलोचना कर रहस्यवाद 
की ओर विद्वानों का श्रधिक कुपाव हुआ । अहत्‌ के सकीणे आदर्श ने पलटा 
पाया और थोधिसत्व के उद्धार भाव ने विश्व के प्राणियों फे सामने मेत्री तथा 
“क्दरणा का मंगलर्मय आदर्श उपस्थित किया । मानव बुद्ध के स्थान पर लोकोत्तर 
घुद्ध का स्थान हुआ । अर 
तीसरे विकास का समय विक्रम की पचम शताब्दी से लेकर दशम शताब्दी 
तक है। तर्कविद्या की उन्नति इस थुग की महती विशेषता थी। सर्वेशज्यता का 
सिद्धान्त दोषमय माना गया और उसके स्थान परे विज्ञान फी सत्यता मानी 
शयी। समग्र जगत चित्त या विज्ञान का परिणाम साना गया। “विपयीगत प्रत्य- 
अँवाद' का सिद्धान्त विद्व्ज्जन मान्यें हुआ। इस दर्शन की विलंक्षर्ण कल्पना 
आलय विज्ञान की थी। विज्ञानवाद के उदय फा यही समय है। इस मत के 
अन्तिम आचार्य असग और वसुवन्धु को यह कल्पना मान्य थी परन्तु दिदनाग 
और घर्मकोरति आदि ने आलय-विज्लान को शात्मा का ही निगूढ रूप वतलाकरें 
अपने भन्थें। में उसका खण्डन किया है । ु 
- /» इस विकास के बाद बौद्ध दशेन में नवीन कल्पना का अभाव इृष्टिगोचर होने 
लगा | पुरानी कल्पना ही नवीन रूपे धारण करने लगी। इस युग के अनन्तर 
बौद्धतत्त्वज्ञान की अपेक्षा वौद्ध घर्म ने विशेष उन्नति की। तान्त्रिक बौद्ध धर्म के 
अभ्युदय का समये यही है। परन्तु इस घम्म के वीज मूल बौद्धधर्म में सामान्य 
रूप से और योगाचार मत में विशेष रूप से अन्तनिहित थे। अत बज़यामे 
६ तान्त्रिक वौद्धघम ) फी हम यदि थोगाचार 'और शज््यवाद के क्रत्पर मिलन 
से उत्पन्न द्वोने वाला घर्म मानें तो यह अनुचित न होगा । एक बात विशेष ध्यान 
देने के योग्य यद दे कि इन चारों सम्प्रदायों का सम्बन्ध विशिष्ट आचार्यों से है, 
! शॉत्यवाद का उदय न तो नागाजुन से हुआ और न ॒विज्ञानवाद का मेत्रेयनाथ से । 
यह मत इन आचार्यो के समय से नितान्त प्राचीन है। शज़्यवाद का भ्रतिपादन 
अज्ञा पारमिता सूज्ञ में पाया जाता है और विज्ञानवाद का मूल 'लकावतार सृत्नः 
सें उपलब्ध होता है। पूर्वाक्त आचारयों ने इन मतों की युक्तियों के सहारे ग्रेमाणित 
और पुष्ठ किया । इन आचार्यों का यही फाम है और वैभाषिकों के अनन्तर शुज्यवाद 
का उदय हुआ और शल़्यवाद के अनन्तर विज्ञानवाद का आदुर्माव हुआ |: 


चतुदेश परिच्छेद 
वेभाषिक मत ; 


( ऐतिहासिक विवरण ) 


इस सम्प्रदाय की 'वेभाषिक' स्ठा विक्म के अथम शतक के अनन्तर आप्त 
हुई, परन्तु यह सम्प्रदाय अत्यन्त प्राचीनकाल में विद्यमान था। उस समय 
इसका प्राचीन नाम 'सर्वास्तिवाद' था जिसके द्वारा यह चीन देश 
नामफरण तथा भारतवर्ष में सर्वत्र विख्यात था। शझराचार्य' ने प्रह्मसून्न- 
भाष्य ( २२१८ ) में तथा चाप्स्पतिमिश्र' ने इस भाष्य की 
भागती में चेसापिकों को सर्वास्तिवादी ही कहा हे । इस मत के अनुसार जगत्‌ 
फी समस्त घस्तु चाहे चह बाहरी या सोतरी, भूत तथा भौतिक, चित्त तथा चैत्तिक 
हो--बस्तुत व्थ्विमान हैं, उनकी सत्ता में किसी प्रकार का सशय नहीं है । इसी 
कारण इस का नाम 'सर्वाल्तिवाद? पड़ा । फनिष्क के समय में ( विक्रम की द्वितीय 
प्ताब्दी में ) बौद्ध मिक्षओं की जो चतुर्थ संगीति हुई थी उसने इस सम्प्रदाय 
$ मूल प्रन्थ आयेकात्यायनीपुत्र रचित ज्ञानप्रस्थानशाज्रः कै ऊपर एक विपुलकाय 
प्रामाणिक टीका फा निर्माण किया जो 'विभाषा' के नाम से प्रसिद्ध है। इसी भनन्‍्य 
की सर्वापेक्षा अधिक मान्यता अदान करने के कारण द्वितीय शतक के अनन्तर 
इस सम्प्रदाय को 'वेभाषिक' के नाम से पुकारने लगे । यशोमित्र ने अभिघर्मकोश 
की 'स्फुटार्था! नामक व्याख्या में इस शब्द की यही व्याख्या की है) । 
द्वितीय संगीति के समय में 'सर्वास्तिवाद' अपने प्रिय सिद्धान्तों के रक्षण के 
निमित्त स्थविर चाद' से प्रथकू हो गया । अशोक के समय में ( तृतीय शताब्दी ) 





१ तन्न ते सवोस्तिवादिनो वाह्ममन्तर च पस्तु अभ्युपगच्छन्ति भूत च 
भौतिक च चित्त च चेत्त च । ( शाझ्वरसाष्य २४२१८ ) 

२ यद्यपि वैभाषिकसौप्नान्तिकयोरवान्तरमतमेदो5स्ति तथापि सर्वास्तितायामस्ति 
सम्ञ्रतिपत्तिरित्येकोक्ृत्य उपन्यस्त । *. (सामती २२१८ ) 

३ विभसापया दिव्यन्ति चरन्ति वा पेसाषिका । विभाषां था बदन्ति वैमा- 
इषिका । उक्‍्थादि अज्ञेपात्‌ ठकू , णृ० १२॥ 


जप 


१६६ वोद्धःदशेन-मीमांसा 


इसका प्रमान केन्द्र मथ॒ुए बरा। शाक्बास तापक असिद्ध ओद्धांचार्म के प्रषाण 
शिम्म टपगुप्त मधुरा दे किसी देश्स करा में उत्प्न हुए पे। सर्चास्तियादी ढोम 
एग उपगृप्त क्रो महाराज अशाकलर्मन ब्य गुरू मालते हैं, परम्दु स्पत्रिरषादी 
छोग मौंद्रशिपुत्र 'िष्य' क्रो गई गौरबपूर्ण पद अदान करते हैं। दुतौन संपौति 
डे झमन्तर मौठशिपुत्र ठिप्प से इस समय अचरित, स्थणिरदाद के बिरोधौ, 
सम्पदायों के निराकरण के विमित्त कयाषत्यु मामझ असिदड्ध प्रझरणप्सन्व 
दिश्वा। इसमें निराकृत मर्णो में सर्भास्तबाद मौ श्रस्यत्म है। सझता इससे प्रकर 
होता है कि विक्रमपूर्ष दृतीय शणड़ में सौ सर्थास्तिबाद वौ पास प्रसिद्धि वो! 
अशोक के लतसम्तर बच मत भंगा-बमुना के अरैश भो छोड़ कर प्टरत के विःकुश 
डत्तरौग मायं-- गाम्थार तथा करजमौर में---बाकर 7हइने शया। ौसध्य प्रपाषता 
हए मूक में गिशेप झुप से सिद्ध होती हे। यह प्रसिद हैं कि मदाराद 
अशोक स्पष्रिजाद के हौ पृद्धपोपक् ये भौर इस मत के आधार के शिए 
उम्होंपे काश्मीर भार्षार में साप्वमिस रचषबिर क्यो भेजा, परसतु इस देश में 
सर्चासितराद को ध्ययुल्कता धनौ रदौ? ८ाम्िप्क ( प्रथम शत्पष्दी ) के पहके' 
ही सर्षास्तिगादियों के दो अपार >द दपरम्प होते हैं--पर्बार शाहिला 
दा ब्यर्मौर--शाह्िलः | इकमें शसुबम्धु मे ऋपमा जम्रिपर्मप्रेश सारभीर 
के पैदापिक मत के अहुसर ही शिक्ष था परप्द कशोपित्र के कंपमामुपार 
स्पष्ट है हि ग्रश्मौर पे द्ाइर सौ घेमाविकय बौ स्थिति बौर। सहानिमाक 
मैं मौ एस रोगों प्रम्पदानों कै पिद्धास्लो का स्पट्ट बकक्‍्तेख मिक्तताह। अुपा 
ऐैशिह्ासिक पै्नाशोचमा से हल पह् उकते हैं कि कनिष्पर के पहले दो सम्प्रदाग 
प--भरस्वार के सर्वास्तिबादी तवा कारमौर डे सर्वाश्तिबारी परम भढर्ण शमौति 


१ कऋश्मौरपेस्पपिसनौतिपिदः ध्यमौ पगाजे कवितोअमिषर्स । 
-“ (पह्रमि क्रोष थ४श ) 
॥ क्रिमिप एवं शाह |मिदमों इासप्रस्पाभादिशक्षओओ वेशितोउत इश्मुच््यते 
बारमौर--बेमाविदजौति-- ठिय इधि रिस्तरा। ब्ाश्योरे मषाः वारमीरा १ 
विमशाकया रिस्यस्तौति बमापिका इसि स्याश्यातमेस्त्‌। सम्ति कर्मौण श नेसा- 
किया शम्ति बेमाविज्या व काशमौरा। तैपं गौस्‍्या सिड्धोमिपर्मः, स्व मा प्यजेश 
देशिता ४ ( सक्म्ना ) 


; ज्ैमापिक सत १६७ 


के ध्यनस्तर दोनों में एक प्रकार का समन्वय झथापित कर दिया गया ओर चद 
“काश्मीर घेभाषिक' नाम से ही प्रसिद्ध हुआ । ; 


चैभापिक मत का वहुल अचारक सम्राद्‌ कनिप्क से हुआ । उसकी ही झ्याज्ञा 
से आवयाये पाश्व ने कश्मीर में पॉच सौ घीतराम मिछ्ठेथों की महती सभा सम्प 
कक की जिसके व्यध्यक्ष घसुमित्न ये तथा प्रधान सहायक्र कवि दाशंनिक- 
विस्तार शिरोमणि अ्श्वघोष थे । इसी समीति में छ्ानभ्रस्थान की महती 
है थीका 'महाविभापा” की रचना की गई । उसी समय से कनिप्क ने 
अपने धघर्म-प्रचारंक भेजकर भारत के वाहर उत्तरी प्रदेश--चीन, जापान में इस 
मत का विपुल प्रचार किया। सम्राट फनिष्क धर्म-अचार में दूसरा अशोक था । 
चौनदेश में तभी से 'चंसापिक' मत की प्रधानता है+ चीनी परित्राजकों के 
लेख से इस मत के विपुल प्रचार तथा असार का हमें परिचय मिलता दै। 
फाहियान ( ३६९-४१४ ४० ) ने इसकी पाटलिपुत्र और चौन में स्थिति अपने 
समय में बतलाई है। थुन ध्वाप्न के समय ( ६४० $० ) में यह मत भारत के 
बाहर काशगर, उख्यान, थ्रादि स्थानों में तथा भारत के भीतर मतिप्ठुर, कन्नौज, 
राजशह में पश्चिम फ़ासइस तक फेला हुआ था। इचि9 ( ६७१-६९२ दू० ) स्वय 
वंभाषिक था। उसुके समय में इस सम्प्रदाय का वहुत दी अधिक प्रचार दीख 
पढ़ता है। भारत में मगध इसका अश्ञ था, परन्तु लाट ( गुजरात ), सिन्‍्घ, तथा 
पूर्वी भारत सें सी इसका प्रचार था। भारत के वाहर सुमात्रा, जावा ( विशेषत ), 
चम्पा ( अल्पश' ), चीन' के पूर्वी आन्त तथा मध्यएशिया में इस मत के अनुयायी 
अपनी _ प्रधांनता बनाये हुए थे। इस तरह सर्वोस्तिवाद का विपुल्त प्रचार इस मत 
के अज्ुयायियों के दीघेकालीन अध्यवसाय का विशेष परिणाम अतीत होता है । 
सगति के ग्रस्तावानुसार पूरे प्रिपिट्कों पर विभाषांयें लिखी गई' जिनका क्रमश 
नाम था--उपदेश सज्ञ ( सूत्र पर ), विनय विभाषाशात्ष तथा अभिधर्म विभाषा 
शाज्ष । इस श्रकार सर्वास्तिवाद का उदय तृतीय शतक चि० पूं० में सम्पन्न हुआ 
तथा अभ्युदूय १४ शतान्रिययों तक॑ भारत तथा भारत के बाहर॑ वर्तमान था।* बा 


न + कक 


भय 3 90 « ला खाहित्य उन स ली 


। /सर्चास्तिवादियों का-साहित्य सस्कृत भाषा 'में था और वह बहुत ही विशाल 
था। दुख की घात है कि यह विराट मूल साहित्य कालकवलित हो गया है। 


१६८ बोद्ध-दशेम-मीमांसा 


इछकौ सत्त का पता झाश कश श्र भाषा ठपा तिम्बती आफ र्मो दिये बसे 
अमुगादों से हो चशता है! इसफ्रे परिषग देने के लिए हम आापावी विशर दा 
ठाक्कुमु के निष्पर्ठ आमारी हैं। 
दिलौय संयौति्ं सद्ास्तिबाद और स्पविरगाद ब्य विद्यर-दिपभ दझमिपरम' 
बा भौर हसी में पार्षभय दौद्य पड़ता दे। सूज ठजा विनय पिठक में दोषों 
स्तों में बिशेष साम्म है। मर्म्यो के दिगय ता बर्षो-करण में 
(क) घुक्त ष्टों पद बिमेर भ्रपरय कर्तमान है, परस्तु य्रामाग्य रौति 
इस गिसन्रेद कह सडते हैं कि दोगों मर्तों के सूज दबा विगग 
पुक समान हौ हैं। सर्बास्तिषाद ब्य सत्र 7 


परत बेसापिड प्रम्थ स्‍्वविरषाद 
शदौपांगम जब बौपनिग्य्य 
मध्यमायम वह सरिफ्रममिषगाय 
स॑गुत्तामम क संद्त्त » 
अंगोत्तरापन व अंपुएर 
झाश्माम पक लुएड ,. 


रार्बास्तिषाद सुध्रों व्ये अययम” गइते हैं. तबा पेरदादी सूतों थे गिश्यया। 
शापाएजनव सर्या स्ववादियों के चार दो राप्म माने यये हैं परस्तु पॉबमे ब्मयम 
& भी बरतिपक पन्‍्हों कौ सत्ता विसम्दिंग्य सिद्ध हो अुद्दो है। दीपनिश्यज में 
शढ सृजझ ६ परन्तु दोपाणय मैं शेवल १ सूभ। ६ धज्जों मी २७ यूज दोनों 
प्रथा मी एक उामान हीं उपहस्प इठे हैं, पथदि निषेशशम मिफ्रस्त मित्त है। 
ऐप छा सुत्रा में शौग सूत्र सप्पमागम मैं पपकूम्प होते दें परम्ठ चार शो 
बा शमी हक पता भी अच्ता। ईस झापयों बा झजुवार बीज सात्रा मैं मित्र ३ 
शल्म्दियों मी ढिया गगा। शुद्धघराजे (४११६४ -४१६४६ ) पूरे दौर्षागम 
था झगुवार चौगी भाद में स्शि ८बा तौतस एंचरेव डे ( १००६ -॥९ ८ ) 
सपप अप्पकायप का । इन प्रजा श्य उदपण अपुरटपु है पत्दो मैं. दिलगा इस 
खत कया स्पष्ट प्रमाच | हि इत अंग बा गस्बरण बमापिष्ठ शाम्प्रराग दे 
दएौबशपा। 


ह 
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। (ख ) विनय 
सर्वास्तिवादियें। का अपना विशिष्ट विनयपिट्क अवश्य विद्यमान था जिसका 
ततेब्वती अनुवाद आज भी उपलब्ध है। दोनों विनयों की तुलना इस प्रकार है-- 


सर्वास्तिवादी थेरवादी ] 
(१ ) विनय वस्तु महावग्ग ( पाली विनयपिटक )- 
(२ ) प्रातिमोक्ष सूत्र ही पातिमोबख 
(५ ३ ) विनय विभाग सुत्तचिसग हि 
( ४ ) विनय क्षुद्रक वस्तु." घुल्ल चग्ग न 
( ५) विनय उत्तर प्रन्य परिवार 


यह तिव्यती विनय सर्वास्तवादियों का ही नि'सन्देह रूप से है, इसका एक 
अमाण यह भी है कि तिव्यती प्रन्थ के मुख एछ पर शारीपुत्र तथा राहुल से 
चुक्त भगवान्‌ बुद्ध की प्रतिमा बनी है । राहुल शारीपुत्र के शिष्य हैं और चीन 
देश में राहुल हो सर्वोस्तिवाद के उद्मावक माने जाते हैं? । इतना ही नहीं, 
'तिव्चती अनुचादक पण्डित काश्मीर देश के निवासी थे। यह देश चेमापिका का 
अधान केन्द्र था। अत अलुवादक के चेभाषिक होने से उनके द्वारा अनुवादित 
मूल भ्रन्थों का चेभापिक होना स्वत सिद्ध होता है । 
सर्वास्तिवादियों के विभिन्न सम्प्रदार्यों के विनय में पर्याप्त भिन्नता दीख पड़ती 
है। मधुरा के सर्वोस्तिवादियों में विनय वस्तु के अतिरिक्त ८० अध्यायों में विभक्त 
जातक तथा प'वदान का एक विराट्‌ सप्रह भी विनय में सम्मिलित था। परन्तु 
फाश्मीरक सर्वास्तिवादियों ने जातक के कथानर्को को अपने विनय में स्थान नहीं 
दिया। उनका विनय दस अध्यायों में विसक्त था जिस पर <० अपध्यायों की 


विशालकाय विसाषा विद्यमान थो। आख्यानों के विषय में यह हिविघ अश्ति 
ध्यान देने योग्य दे । 


( ग ) अभिधर्म 
सर्वास्तिवादियों का विशाल अभिषर्म आज भी घीनदेश में अपनी/सत्ता बनाये 
हुये दें । ये भन्य सात हैं- जिनके शानप्रस्थान-विषय-प्रतिपादन की विशेषता 
._ १ मत्ण्णो० आेब्माणएं मषणक ए 76 777 
रें.द्रष्टन्य|इण्डियन दिस्टी ० का० भाग ५ ( १९२९ )'पू० १-५ “7: ८ 
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हे प्रण मुख्य बायस्पानौस मा बाटा है और शस्य छा पधन्व सहायक ठगा 
पोषण होने छे 'पाद' साने आते हैं ॥ इसका परस्पर सम्बन्ध जेब ठवा जैदाओं 
के समाम ही समझता चआहिए। इनवा सेसित्त परिच्ग इस अब्मर हैए ; 


( १) क्ानप्रस्थान--रचमिता श्याये कास्यायमीपुज । 

इसड्य औौजी मादा में दो आए अशुषाद कया गया बा। अठुब संतंकर्गे 
काश्मौरभिषासी यौतम संधदेव मे (१८१५६ >४४ थि ) पौलिशस” मामछ 
श्रौमी किद्धाग तबा भम्मप्रिय के सहमोग से इसक्म झह्प्रन्थ' के साम ते शरशुभार 
किन था। बूसरा झ्रशुषार यूसतकयांग (२५०६ --६६ ई )वे किन बा 
खून-आ्जाय ने उत्तरी सारठ के शामसाबग बिहार में सर्वास्तिभादाजुगागौ हे 
मिक्कूर्धा करे ग्रषौणरौ मात्रा के समग देखा धा। इसौ गिह्वार में व्यस्यागनौपत्र ये 
इस अजुपम सन्‍य कौ रचता क्र। इगभा समच बुद्ध कौ मृत्यु के १ ब्ष ऋन” 
ख्र ( अर्थात्‌ १९६ वि. ए वा 3८३१ ६ एू०) बतलाना पगाहै। बह 
महत्त्वपूर्ण फक था जिध पर कबिस्क आरशौन संगौति मै विमाद्ा! कप भिर्माल 
डिमा। इसके लाट परिष्छेर हैं इसीशिए गई “शष्ट प्रस्भ भौषदा छा्ता 
जिनमें श्लोषोत्तरपर्प संगोगन जाम झूम सह्यामत इम््रिग पम्राषि तबा सरत्॒प 
श्वास का हमशाः सामोपाह बर्भत्र डिना गया है। नेमाक्षिकों के दारोमिक सिदान्से 
है प्रतपाइम के शिए यददौ धन्य गित्ाम्त ढपारेव ठबा प्रदाण माता जाता है। 

(२ ) संगीठिपयाय--अशोमित्र कै घलुसार इसड़े रचमित्ाव्य गॉम 
अद्टापौडज्धिश तवा औओ रनों के धरशुपार शारौपत्र बा। दोगों बुद् कै साप्तात. 
शिप्क थे। पप्त वैसाबिश्ने को दृष्टि में बह भम्ब भमिपर्ी साहिय में स्षे/बौज 
है। एनते हैं कि शुद्ध भी काशासेद्दी शारौपत्र मे धर्मो गो पकनता दे शिए 
इसकी रणता दौ। पेरादिष के पुर्गक्षपस्मत्ति! $ अ्जुस्प हौ इसका सिक्स 
है। एफम १९ दर्म है। हुएग सांप के श्पग्म थोजो भापा में ऋजुष्र किया वा 
जो ३२६९ पृष्ठा थे तप है । 

(६) म्रकरणपाव्‌--रचक्ति ब्ुमित्र ! इस सम्य के रणतिठा बशुमित्र 
अतुपसंपरौति के ऋष्य्् बतमित्र से शिक्ष दगा प्रायौज हैं। घ॒ुड कै भिर्धाण हैं 
टीप सौ वर्षो कै अनम्तर प्रुमित्र देय श्विति बताए आती है अठः मे पब्रत्य 
सनौपुञ के शमशाज्रौण गितौकशठऊक मि मूह ये किएदास मे । हुएव शांय के 
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६५९ ३० में इसका अनुवाद किया। उससे पहले भी गरुणभद्र तथा बुद्यश: 
( ४३५-४४३ हे० ) ने इसका घीनी में अनुव[द किया था। हुएन साग के अलनु* 
सार पेशावर के पास पुष्कलवती चिहार में वसुमित्र ने इसका निर्माण किया।' 
ध्पर्मे कं वर्ग हैं जिनमें घर, ज्ञान, आयतन आदि विषयों का विशिष्ट विवरणः 
>श्थित्त किया गया है । 2 


(४ ) घिजशानकाय-- रचयिता स्थविर देवशर्मा । यह प्रन्थ ज्ञानपस्थान का 
तृतीयपाद है.। हुएनसांग के अनुसार देवशर्मा ने श्रावस्ती के पास, विशोक में 
इसका निर्माण किया । इसमें ६ स्कन्ध हैं जिनमें पुत्ल, हेतु, प्त्यय, आल 
म्बन प्रत्यय तथा अन्य ग्रकीर्ण विषयों का वर्णन है। हुएनसाग ने ६४५ ३० में 
इसका चीनी में अनुवाद किया है जो २१० पृष्ठों का है । 

(४ ) घातुकाय--रचयिता पूर्ण ( यशोमित्र ), चश्लमित्र ( चीनीमत )॥+ 
हुएनसग के पश्रशिष्य क्वीचि के मतानुसार इस ग्रन्थ के तीन सस्करण थे | चृंहृत्‌ 
सस्करण ६ हजार श्लोकों का था। अनन्तर इसके दो सक्षिप्त संस्करण तेयार किये |, 
गये-९ सौ श्लोकी का तथा ५ सौ श्लोकीं का । हुएनसाग का अनुवाद वीचवाले 
सस्‍्करण का-है जो केवल ४३ प्ृष्ठो का है। इसमें २ खण्ड तथा १६ वर्ग है 
जिसमें नाना प्रकार के धर्मो का विस्तृत विवेचन है । 

(६ ) धर्म स्कन्‍्ध--रवयिता शारीप॒त्र ( यशोमित्र ), महामौद्वलायनः 
( चीनी मत )। सर्वास्तिवाद अभिषर्म का पश्चम पाद है। यह प्रन्थ महत्त्व में 
ज्ञानप्रस्थान से दी कुछ घट कर है । यद्यपि यह पाद प्रन्थों में गिना जाता है, 
तथापि मूल प्न्थ के समान द्वी गौरवास्पद माना जाता है। सगीति-पर्याय में 
प्रमाण के लिए इसके उद्धरण उपलब्ध, होते हैं जिससे ग्रन्थ की आचीनता तथाः 
भ्रामाणिकता का स्पष्ट परिचय मिलता है। हुएनसांग के चीनी अज॒वाद में २१ 
| परिच्छेद हैं. जिनमें आयेसत्य, समाधि वोध्यज्ञ ( ज्ञान के विविध अग्र-अत्यग ),.. 
इन्दरिय, आयतन, स्कन्घ, अतीत्यसमुत्पाद आदि दाशनिक्र विषयों का पर्याप्त 
विस्तृत विवेचन दै । 


(७ ) प्रक्षप्ति शास्र--र्वयिता आर्य मौह॒लायन । हुएनसांग ने पूर्वनिर्दिष्ट 
केवल पाँच ही पाएं का अनुवाद किया है। इस पहष्ठपाद का अलुवाद' बहुत पीछे 


धसरक्ष ने ( १००४-१०५८-४० ) एकादश शतक में किया | इसो कारण इसकी 


मकान कक 


क्ज्र बोद-दशन-मीमांसा 


आमाभिकता में विद्ार्मा क्र विपुस्त सन्रेद् है। इसमें १४ बसे हैं जिमका बोनो 
अजुगाद ५५ पूड्ढों वा है। गिरोप बात बह दे कि इसी प्रन्य का टिम्जती झड़ 

आाद पिखता है, पूर्षाल्शिक्तित प्र्यों दा झकुबाद शिम्दत में झपशप्ण पहँ हेता 
जिसमें प्रबोौध तथा समक्रीय अनेक विड्धाओं तबवा श्याचार्भों के मं वा बत्येख 
पिया एगा है। इसके रचना में अनेक शाहृमिप्ण्यत आर्य मे को शरमि- 
नपर्म महाशाहित्र कै शाप ऐ इस्शिल्रत हैं। रुप समन इस दाानिक विल्रा्मो 
की दो पवियाँ बी--गाम्बार शाद्तिजः-गम्भाए देश के भ्राचाये तथा ऋरशमौर 
शफ्ियर--कारमौर के प्रस्थित । परर्ठु इस शो्ों सम्छ्ियों के स्चों का समस्त 
कर दिया घवा। झ्बान्तर आश में व्यश्मौर कै पश्डितों के सत का सर्षज् प्ताबास्ग 

गई हुष्प | बेसाविरयी व्य मूर प्रत्थ गह्दौ विमाक है। 


सर्गास्तिबादो अमिवमे $ थे हो रक्त प्रत्भ चौनौ शमुष्रद थे उपशस्व होते 
हैं। एतका मूश ऐंस्‍्हत में या थों आज कश अप्राप्प दे। हम प्रस्थों ग्र रचम्य 
मिन्न-मिच शातभ्दियों में हुईं । प्रम्मदाग दो इसमें तौग सर्ों कौ रचना जुद्ध - 
के ह समज मी एक प्रस्थ को एक सौ वर्ष बाइ ठवा तौम प्रन्‍्यों व तीन सौ 
बर्ष बाद माशण्प है, परस्तु रकना काल के दिपज में विड्टानों में पर्यास मतभेद है । 
सर्चास्तिबादियों क दार्शनिक पन्‍्वों का स्पसान्य परिच्रय दिया थया है। 
कुलिष्क के समझ में क्वायप्स्‍स्वान के छपर एक विशालकाय सास्म क्या विर्माण 
किया पना । हपतौ कम साम है--वि्ाापा। 'जिमश्या आ शब्दार्ण 
मदद /बिसापा है क्किश्प क्र्यात एक विषभ पर मिद्र मित्र विद्वाली के मर्तो 
ऋि संप्रह किया आश्य और उनमें ला मत आमालिक श्रप्ौत हो 
उसे सास्यता प्रदान कर ध्झूण कर शिया बाया। चतुर्थ संभौति में आामे 
अमुमित्र तवा कबिबर ध्यश्वघोष का “'विस्प्रभा' दे रखना में चिरोष हाव बा। 
भदमापा कौ तौन टौदार्ये कौ पई जिसमे उबचसे बढ़ी टौकप मह्रात्िसाशा के बाम ' 
हे बिश्वात हुई। इसकर चौंगी सभा मैं तौग भार ऋदुदाद किया थगा | ऋ्रगपौर 
बेसाबिक सभदेद (१८३६ ) वे कस पहछ्य अशुक्षय क्रिया बा। दूप्त॒ा 
आुगाद धुद-जर्मा दवा धाझरों-ताई मे मिलकर ४२४-४२० ई में किबरा, परस्तु 
राम्बधिप्वष के करण बदइ झलुगाद मड हो दया । तय सप्म शतास्थों में हुएव 
धाष मे सूश्ष संस्कृत से इस प्रतपरत्थ व्यू भ्रभुगाद बार ब्षों में ( ९५६ ई -१५६ 


बेभाषिक मत श्छ्कु 


ई० ) सम्प्त कर अपनी विहत्ता का उज्ज्वल ग्रमाण दिया। भह्दविभाषा में। 

ज्ञानप्रस्थान के अनुसार ही आठ प्रन्थ हैं जिनका अनुवाद चार हजार एृष्ठो के 

लगभग है। यह महाविभाषा शाक्ल वुद्धदशन का विराट ज्ञानकोश है । इसी भाष्य' 
' के आधार पर चतुथ शतक में चसुवन्धु ने अपने भभिघमेकीश का तथा संघभद्र 
4 मैसमयप्रदोषिका का निर्माण किया । वेभापिकों का यद्दी मूल स्नोत है । 


आचाय - 


। (१ ) घसुवन्धु--सर्वास्तिवाद के इतिद्ास में चतुर्थ शताब्दी सुवर्णेल्युग 
मानी णाती है क्योंकि इसी युग में दो वडे वडे आचार्यों ने आमाणिक ग्रन्थों की. 
रचना कर इस मत के प्रभाव को और भी वढाया । इनमें एक का नाम है--चस॒- 
वन्धु और दूसरे का सघभद्र । वसुवन्धु की अतिभा तथा पाण्डित्य अलौकिक था । 
उनके प्रन्थ उदच्चकोडि के हैं। इसी कारण उनकी गणना घौद्ध मत के प्रकाण्ड' 
दार्शनिक में को जाती है । 

- घसुबन्धु के पाण्डित्य तथा परसार्थ श्त्ति का परिचय हमें यशोमित्र के कथनः 

_ से स्पष्टत मिलता है। यशोमित्र का कहना है कि पसुबन्धु ने परमार्थ के लिए 
शाज्ल की रचना कर स्वयं शास्ता ( घुद्ध ) का काये सम्पादन किया है। अतः 
बुद्धिमानों के इस अप्रणी को विद्वज्जन छ्वितीय बुद्ध के नाम से पुकारते ये? । यह 
अशंसा चस्तुतः यथार्थ है। वसुवन्धु ने अपना अमिधर्मकेष लिखकर बुद्धघर्म का 
जो असार तिव्वत, चौन, जापान तथा मगोलिया आदि देशों में सम्पन्न किया है 
वह धार्मिक इतिहास में एक कौतूहलपुण घटना है । 


इनका जन्म गान्धार के पुरुषपुर ( पेशावर ) नगर में कौशिक गोन्रीय एक 
ब्राक्मणकुल में हुआ था। ये तीन भाई थे। जेठे साई का नाम या आये असग.- 
जिनका विचरण विज्ञानवाद के इतिहास के अवसर पर किया जायगा। छोटे भाई 
का नाम था “विरिशि वत्स' | चसुवन्धु मध्यम पुत्र थे । गान्धार में उस समय 


१ परमसायेशाद्लकृत्या कुर्वाण शास्तृक्ृत्यमिव लोके । 
य चुद्धिमतामप्रर्य छ्वितीयमिव बुद्धमित्याहु* । 
तेन चस्ुवन्धु नाम्ना भविष्यपरमार्थवन्धुना जगत* । 
अभिषर्मप्रत्यासः कृतोड्यममिघर्मकोशास्य ॥ ( स्फुटार्था ० १ ), 


हक बोड़ चर्शनसीमांसा 


व्समास्त्वांदिया  कग बोहंबादा पा। शिक्षा के शिए में फ्श्मौर भए। हों 
फिमाभाशोभ् हर पड़ अप्ममत पिया तर ठदभाषश्ता में के ध्यनोप्या क्यए 
कौर ध्ययोग्ना में ई वे विशेष श्प से रहने शगे । शाह्पर्थ में मौ पदे केश थे । 
अझुमते है कि एक और विभ्थ्यवासो 'भामक सांड्याबानं ने” क्मके धर शुदमित्र यो 
आाक्यर्ष में इरा दिया । वछदन्‍्धर उस समम उपस्थित न थे। गुह के पराथय 
आरा छुनकर इन्होंने विष्मासौ व्मे शारुपय के लिए शलफारा । परम्तु ठफके 
पहले हौ जे संब्याअआर्य घराबाय के छोड़कर स्वरपबासौ हे थए बे । तब इस्दोवे 
"हिन्प्पपांसौ की 'सोस्य सप्तति' के अब्य्त में 'परमार्ष सप्तर्ि/ का श्नपा को । एस 
अन्य का उल्ते तत्वपप्नई के टौषागार झ्राजायं कमउशीश मे बड़े 'श्याएर के 
आप किया है! । ४ 5: >> 
बसुधन्स के समय मे पहल भतमेद है। आापाम हे 'किद्वांन शापटेर तऋकय 
“५ है» अहरारे हैं। परेग्दु भइ यांत टौक बहों जंदंतो। बसुषस्पु के 0 ये 
अद्दोइर अंग के प्रन्षों था चीनी मापा मैं अजुषाद पंमंरश मे भ्िया था। और 
ये मेरे ४ ई में बन में कियमाव णे। औगी सात्रा में भरमुषपरदित परमा्ष 
कूत॑ बतबरतु गौ लौषमौ में ये भनोष्या के राज्य के शुरु पतह्मए गए ए। हषर 
दामन के झषने काम्नासड्टार पृत्ति में सम बलादत के तमय ( अन्‍ाप्रआ्रश ) 
क्र शक््नि बतामा है। चर्इयुप्त है ग्रमिश्रार गराषशौज अमपप्त प्भम झै है'। 
अतः उन पुत्र सपुशगृत्त के मम में बमुबस्यु कौ सह्बिति सप्रमात मामी व्य 
अइती हे। इन्होंने # बप॑ का दोप॑ लऔरन प्राप्त किया बा। अतः इनका शमग 
३८ ई से छ्लेदर १९ ६ 6ह़ याजना धर्रर्चमत तपा उबित प्रतौत होता है 
इजकौ मिझ्म बिस अधश्यर परपञ्ञ के याष्टन में कुराश थी क्षत्री मझार इबफी 
रपनी स्वपञ के ससग्डन ये हुठपति से चलती थौ। चौणी प्द्रता के जिपिहक मैं 
अूनके १९ प्रम्यों कम उस्पेत मिशता है। इग बाग के छू आयाजनों का कया बौद्ध 
१ एवं झावार्ममुपम्पुप्शतिमि' कशापरमार्पगतटिश्दिष अमिप्रार प्रराश- 
जात्‌ परागरस्तम्‌ । अतस्तत एशबगस्तम्गर्‌ । ( उत््वप्प्ः ११९) 
३ शां्रयं संत्रति बस्णापतमतबन्दप्रधशों थुए। 
बग्प्रे मूपतितभना हशपिशं दिश्वा शतावप्रमा ॥ | 
आहय हतपिनामित्यस्त कु धनुरभ्पुपागिस्योपप्रेपपरत्काद ध्यमिय्ना कम । 


बेसमोपिक मत श्७ 


सादित्य से लगता है। 'अत समीक्षा कर इनके मूज़ प्रस्थों का पता लगॉया जा 
सकता है। इनके द्ोनयान सम्बन्धी निम्नलिखित प्रन्थ विशेष डेंशिखेनीय है -+- 
> < ग्रन्थ. । 
)... (१) परमार्थलप्तति--विन्ध्यवासी रचित साख्यसप्तति का खण्डन। - 
| (२) तकशासत्र--इस प्रन्थ का चीनी भाषा में अनुवाद परमायये ने ५५० ६० 
मैं किया | इसका विपय वौद्धस्याग्र है जिसमें तीन परिच्छेद हैं। पचावयव, जाति, 
तथा,निम्रद-स्थान_का क्रमश वणन है? । 
(३) चादविधि--इस भ्रन्थ के अस्तित्व के विषय में अनेक अमाण उपलब्ध 
हैं ।. धर्मकोर्ति' ने चादन्याय प्रन्थ लिखा जिसको व्याख्या में शान्तरक्षित ( ७४०- 
<४० ) ने लिखा है-“अय वादन्यायमार्ग सकललोकानिवन्धनवन्धुना वादाविघा- 
नादौ आयेवसुवन्धुना महाराजपथीकृत । छुण्णश्व तदनु महत्या न्‍्यायपरीक्षाया कुम- 
फ्ेपतपत्तणतज्ञ-शिर पपएलपदुमशिरत्वयेदिक्रलणपादेः ए छल बाक़य से सालूस 
दोता है. कि चसुवन्धु ने न्यायशात्र पर चाद-विधान नामक भ्रन्थ लिखा. था। 
न्यायवार्तिकतात्पर्य-टीका में अनेक स्थानों पर वाचरुपतिं मिश्र ने वसुवन्धु के 
-चादविधि का बहुश” उल्लेख किया दे। इन निर्देशों की परीक्षा से स्पष्ट दे कि 


इस प्रन्थ में प्रत्यक्ष अचुमानादि श्रामाणों के लक्षण थे। धर्मकीर्ति के प्रन्थ को 
स्तरह केवल निग्रदस्थानों का द्वी वर्णन न था*। 


- (४७) अभिघमंकोश ३-- 
चसुवन्धु का सर्वश्रेष्ठ महत्त्वपूर्ण मन्थ यही है जिसमें अभिषम के समस्त तत्त्व 


न] चेभाषिकमत 
स्षेप में चर्णित हैं। वेभाषिकमत का यह सर्वस्व है विभाषा की रचना के अनन्तर 
काश्मीर में वेभाषिकी की अधानता सर्वेमान्य हुईं। उसी मत को आधार मानकर 


4 





१. इसका अग्नेजी अन्नुवाद डा» तुशी ( /07. 7'प०ण ) ने ?७--0।87७४७ 
7.०8० में किया दे ( गायकवाढ़ सीरीज ) 

२० न्यायवार्तिक--एछ ४०॥। अपरे पुनर्वणयन्ति ततोडर्थाद्दिज्ञान अत्यक्षमिति । 
इस पर टीका करते हुए घाचरपति ने लिखा है--तदेव अत्यक्षसक्षण समथ्य चासु- 
चन्धव ततञत्यश्नलशक्षण विकल्पयितुमुपन्यल्यति 


+ '( तात्पयेटीकां छू० ११६, काशी ) 


श्ब्ब बौद्ध-दरन-मीर्मासा 


दस्त प्रन्ष का लिसाँच हुआ । सर्वास्दियादियों व्य ऋमिपमे हो इसका अपाय 
आभय है'। तबापि अपभी स्याफ़्कता के अर बह ध्पेश बौद्धवर्म के समस्त 
अर्तों बने माम्य ठबा प्रमाणमूत है। बा्षमठ ने लो बयां तक छिखा है कि 
शाक्यमिश्तु दिवाकर मित्र के ध्यधम में शाक्‍्न-शासब में कुशल घुमो भी कोश 
का उपदेश देते पे । वहाँ क्रेश' से भ्रमिप्राय बधुगरतु कृत अमिमरमक्रेश' से हो 
हैर। थापान में इस प्रन्भ के आदर का पछा इसौ घटना से शम्ता है किएपु 
शग्रेश के ऋप्यगम के शिए 'कश' पामक सम्प्रदाव कर शबन हुआ है । हसौ प्रधर 
क्सुबन्तु दो 'दिक्षसिमाजरा-सिंड्धि' के अप्णयन के मिमित्त पुर शिकि बामक 
सम्मदाव आज भौ क्शिमान है। इसग्प घ्लुभाद दो बार चोनों मापा में हुआ: 
परमाष ब्य (५१४ ५१७ ६ ) त्या हुएवसांस का (१५७१-५१ ६ )। देशर्साय 8 
क्प्ेशा कौ स्जाइणा में बड़े मिन्नात ये। क्कि' ठवा होशो' तामक दो पाष्डिश्न 
पूर्ण ब्याक्माे चरोमी गाया में वियमान हैं मिन्हें हुएमसांग के थो शिष्मों ने अरे 
स्मास्यान को सुनकर मिनद किया बा! हे फ 

कह प्रस्य आठ परिषदेशों मे विमत है बिक्‍ड़े थाम से विफ्म का पता 'कशता 
है-) बाहुमिरेश २ इस्त्िय निर्देश ६ क्ोकषाठु मिर्देश ४ कर्म मिर्वेश ५ घजुशन 
मिर्रेश ९ आये पुद्पल भिर्देश ७ ज्ञान मिर्देरा तथा < ध्वाम मिर्षेश । इस प्रषार 
व सौ करिषाशों में थौद्धपर्म के सिद्धास्तो झा मर्म गियद किजा सभा है. परम्ठु 
धरिवाबड होबे पर सौ यइ सूज़ के समास गूढ तथा सक्षम है। इसके स्यत्पर्ज 
की स्पक्त करने ढे सिए ऋनेक दाजानों मे स्पास्यायें शिक्षौ हैं जय दैक्स एक 
हो था मूख संस्तत में उपशब्ध है-: 

(१) अभिष्मकोशमसाप्य--बधरन्पु रकिद (हंस्हठमूस कष्राप्य ठिष्वती 
अजुश्मद जतपर हु मत्याक्‍्शी स॑ ६ गें)5)७0 में क्रशित 0... २ मैं १९१७ ये प्रभाशित )। 

 ध्वश्मौरबैम्द्रषिक्शैतिसिशः प्राजो समाय किफेप्मिपरमः । ध्मिपरमद्रप- 
डा४ ( कशौषियापौठ कय संस्करण ) 

३ बोडमिबर्मों क्ञामप्रस्वानादिरेठस्प मदौकस्त शाक्रस्वाप्रगभूतः । तले इया- 
अदिमिबसपितस्मदीय शासतर॑ निराकशम--( स्कु््बा १ ) 

३ ज्रशरणपरेः परमोपासओ: शुकेरपि शाप्रअशासम्कराहे प्लेश समुपदि 
शज़िः ( इ्षचरित प ३६७ निर्भण सागर )। 


५ 





वैभाषिक सतत हि ५५ 


(२) भाष्य टीका ( तत्त्वार्थ )--छ्पिरमति रचित । 
( ३ ) मर्मप्रदोष चृक्ति--दिव्नाग रचित । 
है ' बज क है रचित व्याख्यायें स्कुटार्था में उल्लिखित (१४५) हैं?। 
. (६) स्फुटाधथो--यशोमित्र फ़त मूलसम्कृत में उपलब्ध है, फेवल प्रथम 
/ क्रोशस्थान बुद्ध प्रन्यावली में ( सं० २९, १९१८ ) अफाशित । समग्र प्रन्थ रोमन 
लिपि में जापान से प्रक्राशित । स्फुटार्था में कारिका तथा भाष्य दोनों की टीकार्ये 
है, वसुचन्धुकृत भाष्य के उपलब्ध न होने से स्फुटार्या की अनेक बातें समझ में 
नहीं आती । भाप्य उपलब्ध हो जाय, तो कोश का मर्म अभिव्यक्त हो सकता है। 
(७ ) छत्तणानुसारिणी--पुश्यवर्धन । 
(८) ओऔपयिकी--शान्तिस्थिर देव । 
इस व्यात्या-सम्पत्ति से कोश के मद्त्त्व का किश्चित्‌ परिचय चल सकता है । 
सच तो यह है कि अभिघमंकोश एक प्रन्थ न होकर स्वय पुस्तक-माला है जिसके 
अंश फो लेकर टोका-टिप्पणी लिखी गई तथ्य खण्डन-मण्डन की परम्परा शुद 
हुई । अच्छी व्याप्या के विना यह प्रन्थ दुरूद्द है* । घौद्ध दशन के कोशभूत इस 
“ कोश का तात्पये तव तक अनभिव्यक्त रद्देगा जब तक प्रन्थफ्ार का अपना साध्य 
सस्कृत में न मिलेगा । 
(२ ) संघमद्र 
वसुवन्धु के समकालोन दो वेंभापिक श्राचार्यों का अस्तित्व था--(१) मनो- 
रय--वसुवन्धु के मित्र और स्नेही थे । (२) सघभद्बर--वसुबन्धु के घोर अति- 
१ गुणमति बसुमित्राय्ेग्याख्याकारे पदार्थविर्रतियाँ। 
सुकृता सामिमता मे लिखिता च तथायमर्थ इति ॥.( स्फुटार्था १५ ) 
२ इस भ्रन्थ का सस्कृत मल अग्नाप्य था । पहले वेल्जियन विद्वान डा० पुर्से 
( 777, १6 ]& एश९७ ए०पछ्ात ) ने अदम्य उत्साह तथा अभान्त परिश्रम 
से चीनी अज्ञवाद से फ्रंच में अनुवाद किया तथा साथ ही साथ मूल कारिकाओं 
का सस्कृत में पु्ननिर्माण किया। इसी आधार पर राहुल साक्ृत्यायन ने नई 
अल्पकाय व्याख्या के साथ देवनागरी सस्करण काशी विद्यापीठ से अकाशित किया है । 


श्र बौ० 


फ्ज्प बोद्-वशेम-सीमांसा 


सम्मति में बसुबम्भु ने केश के मम्य मैं बहुत से ऐसे सिद्धान्तों का प्रतिपादग 
किजा था छ्ये बिमापा' ले मिताम्त अतिकल पते ये। ब्रेसापिक सिद्धाम्तों दे 
पुमझ्दार के मिमित्त इस्दोंगे दो प्रन्यों क्र निर्माभ किना लो क्तत मूथ 
डे ध्रमाष में लोनौ म्फ़्पा में श्राय मौ अजुगाद कप से बियमान ए-- 

(१) अ्रमिथर्म--स्यायानुसार--कइ प्ल्भ परिमाण में सवाह्ाक 
रहोक्सत्सक है। इसमें अ्रमिवर्म क्रेशक शक कद श्याशोचना दे। हईनी परत 
इसका दूसरा मास दे द्मेशकरता' ( अमिषमंकेरा के किए हिमपृष्टि )। समर 
लय बोश की बारिषाों के विषय मैं विरोध महीं था, परम्त धद्यात्मक वृ्ति 
'सौज्ञारितिक सत धो प्रभप देमे के व्यरथ ध्यपत्तिममक थयौ। गह पृहत्काश प्रस्थ 
आफ प्रकरणों में विभक है, श्मुभातक हुएमरसांप १७५१ ४ / अमेक प्राचौद 
अबच्त शक्ञात प्रन्यों का प्रमाण मिरिह किया पगा दे । 

(२ ) अमिर्ष्मंसमपदीपिका- स्जावजुसार शष्दनास्मक भगिक है तब 
मुरुद भी है। इसीकिए के आधदश्गक सिद्धास्फ का सक्षित प्रिपाइन छसमें 
है। हुएमरांप मे शरौमो भाग में अहुपाद किमरा है। इसमें ९ अफरण हैं तपा 
अनुषाद ७४६ पूष्ठो में हैं। भअगोप्णा हो संभय्द का पगंधेप्त बा। यहीं रह 
कर एम्होंमे पूर्षाक्त दोलों सर्कों वा मिर्माण किया! । 

इसर झाराय॑ 
इम भर््यों के भ्रतिरित्त निम्मशिक्धित प्रम्थ चौनौ म्प्रपा में अमुद्यांए रुप प्र 


हृपशध्व होते हैं ।-- 
श्लचऋ अतुभादक 


प्रम्थ 

(१ ) झमिब्मामठशाक्र-भोष | २५ ई में अगृदित। 

(३ ) अमिपर्भदएग- पर्म्येत्त | संसद में १९१ $ में 

चीनी में ऋशुगद विगा। 

(%क) ७५ दौदा--उपशान्त नोसागश ५९३४६ । 

(था) , रौह्-बर्मतार या | पिश्वर्या शइ०र । 
भर्मेजाशा ध्ये बपुम्रित्र कै पिदृष्य माने 
जाते है। 


१ एवं पन्‍्यों क «गी अहुपाई मे हिए प्रशम्य ( अम्मठ हमार सुकर्जी-- 
उंग्तैकण पवधतबपाच 4 (६0०, ) 


चैभापिक मत 


१७६ 
(३ ) लोक अश्वप्तिअभिधमंशाल्न 


परसार्थ । 
( ८ ) अमिघम भूमिका ,,. हुएनसांग । 
( ५ ) शारिपुत्र अमिषम प्रन्थ ,, 

५ ६ ) लक्षणानुसारशाश्ष-गुणमति | परमार्थ। 


निदान और आर्यरात्य का वर्णन 
मिल्तता है )। 

सर्वास्तिवादियों के मूल प्रन्थों का यही सक्षिप्त परिचय है। डा० तकाकुसू 

ने बड़े परिश्रम से इनका चीनी अनुवाद की सहायता से परिचय दिया हैं? 


सर्वास्तिवादियों फे साहित्य के विकास का परिचय स्तेप में इस प्रकोर दिया 
जा सफता है ! 


20 
! ; | 
गान्धार आमिधर्मिक काश्मीर शआ्मिघार्मिक 
विभाषा शात्तिण 
नवीन विभमाषाशाल्लिण | 
। के जन 
चयुदन्धु ( सौतान्तिक ) सदह्ृभद्र ( पिशुद्ध वेभाषिक ) 
“९9० 


ला 53 “४+++++ज++--+--+. -... ...... 


९- विशेष विवरण के लिए ”छ्ठव्य--( पाली टेक्स्ट, सोसाइटी जनेल, १९०४। 
चयात कुमार मुन्र्नी-ाव्रतादा उठतछापार गा ए& पृ० २१८--२२४ ) 





पश्चथव॒दा पारिच्छेव 
है 


बैमापिक सिद्धान्त 
हुद्धपर्म के सिद्धान्त के केखाबिस्दु क्रो मल्लौ माँति 'लानगा जितास्त श्राप 
श्यक है। ॥सौ तत्व के भझाजार पर हुयाइशोम ह धमस्त पिद्धास्त प्रक्रिया 
हैं। एस झाषार का कम है- बर्म | बर्म शम्श का प्रगोप सार 
पर्म. र्तीय दार्शमिक अत में ह॒तने विभिद्त और विचित्र अर्नो में किख 
गया है कि इस प्रसज्ञ में इ शब्द कौ जजार्ष कश्पमा से अगस्त 
हो लाना बहुत हो झावश्यक है। “दर्स' पे झमिप्राम मृत और चित्त के सूइम 
तत्वों से है जिसका प्रषदूकरण और तईीं हो सकता। ४इहीं बर्मो के ध्ाषाठ 
मठिषात से वह बस्तु सम्पन्न होती है लिए हम जपतः के लाम से पुआरते हैं! 
पह विश्व धुद घर्म क्पे कम्पना के झजुसार क्या है! भर्मो के परस्पर मिलन 
से एक संबाशमात्र है। ये बम घस्वत्त सश्म होते हैं, ये सत््त्मढ दोते हैं, 
एलच्यै उत्ता बुदुबर्म क ब्यूदिस काश में 6वा बेमाविक, सौजान्तिक भर योगाबार 
के सर्बबा भानमौय है । पेरास्म्यघाद क्यै ब्यास्या करते समय हमने दिखवशाना 
है दि पृठश मेरास्म्य के मामने ख्य ही दात्पसम घर्मो श्ये सत्ता में भिप्रास करता 
है। मिर्षाण कौ कल्‍्पमा का सम्बन्ध इब पर्यो करे अस्तित्व से वितान्त भहरा 
है। झम्तः हम बर्मो के रूप में मगषाव बुद्ध के रमप्र झुपदेशों क्र साराश इप 
सुप्रसिद षध मे प्रकड क्मि गया है-- 
पे घर्म्मा देठु-अमवा देतुं तेपां तथागतों क्षषवत्‌। 
अपषद्श यो मिरोपो एवबावी मद्दाभमणा || 
आर्पात्‌ इप #पत्‌ मैं खितसे पे हैं मे हेतु से दत्पन्न छोपे £ैं। ठजके देश 
बे लबागत मे बताया है। इव बर्मो का गिऐेष सौ इांता है। सहाभ्ममण पे 
इस मिरोध का सौ कथन किया है। इस प्रभार बर्म देदु तबा उनका निशेष-- 
इस टीन शब्दों में दी मगाबल ठवासत के सद॒ौय भर्म ब्य धर अंरा उपस्कित 
किम था सकता दे । 
पर्म कौ कल्पना से निम्मशिक्षिठ बातें खास्य व्इरतौ हैं“ 
( १ ) प्रत्येक चर्स पृअर्कू सत्त रखा है-- प्यक्‌ शपिस्स है! 


वेभाषिक सिद्धान्त १८१ 


(२ ) एक धर्म का दूसरे घर्म के साथ किसी प्रकार का--अन्योन्याश्रय 
समचाय॑-सम्बन्ध नहीं है। अतणएव गुणों के अतिरिष्त द्रव्य की सत्ता नहीं द्ोतो, 
भिन्न मि्न इन्द्रियप्राह्म विषयों को छोड़कर भूत' की प्थक्‌ सत्ता नहीं होती । इसी 

* तर सिन्न भित्र मानसिक व्यापारों के अतिरिक्त आत्मा की सत्ता मान्य नहीं 
है ( धर्म ८ अनात्म ८ निर्जीव ) । 


(३ ) घ॒र्म क्षणिक होता है; एक क्षण में एक घ॒र्म रहता है, चेतन्य स्वय 
क्षणिक है--एक क्षण के अतिरिक्त अधिक वह नहीं ठहरता। गतिशौल शरीरों 
की घस्तुत स्थिति नहीं होती, अत्युत नये स्थानों में नये घर्मो का सनन्‍्तानरूप से 
यह आविर्भाव है जो गतिशौल द्रव्य सा दीख पढ़ता है ( घमंत्व ८ क्षणिकत्व )। 

( ४ ) घर्म आपस में मिलकर नवीन वस्तु को उत्पन्न करते हैं । अकेला कोई 
भी घमम चस्तु का उत्पादन नहीं कर सकता । घूम परस्पर मिलकर नवीन चस्तु का 
उत्पादन करते हैं ( सस्कृत ) है 


, (७,) घर्म के परस्पर व्यापार से जो कार्य उत्पन्न होता है वह कार्य-कारण 
त्ियम के वश में रहता है । इस जगत के समस्त घम आपस में कार्य-कारण-रूप 
__ से सम्यद्ध हैं । इसी का नाम है--परतीत्यसमुत्पाद । 

( ६ ) यह जगत्‌ वस्तुत इन सूदम ( ७२ अकार के ) धर्मों के सघात का 
ही परिणाम-है । घ॒र्म का यह स्वभाव दी है कि वे कारण से उत्तज्न होते हैं ( हैतु- 
भ्रभव ) और अपने विनाशको ओर स्वत अग्रसर होते हैं ( निरोध ) |, 

(७ ) अविदा तथा अज्ञा परस्पर विरोधी धर्म हैं। श्रविद्या के कारण जगत. 
का यह परवाह पूरे जोर से चलता रहता है और अज्ञाघर्म के उदय, होंने से इस 
प्रवाह में हास उत्पन्न होता है, जो घीरे घीरे शान्ति के रूप में परिणत होता है। 
अविद्या के समय घर्मो का सन्‍्तान परथकृजन साधारण व्यक्ति-को उत्पन्न करता है । 

| अज्ञा के समय अदत्त्‌ ( सन्त आर्य ) को । इस अपव्व का पूर्ण निरोध घुद्ध की 
अचस्था का सूचक है । - 

( ८ ) इसलिए धर्मो को हम चार भागों में बॉट सकते हैं--चशलावस्था 


( 5ख ), चघलावस्था का कारण ( समुदय ), परम शान्ति की दशा ( निरोघ ), 
शान्ति का उपाय ( सास )। 


(६) इस जगत्‌ को अक्रिया का चरम अवसान, “निरोध! में है जो निर्विकार 


श्घर बौद्ध-बशेन-मीर्मांसा 
शासित कै दशा है। डप समय संबात! का गाशा हो बाता है ( हर्सस्कत-- 
निर्षाय ) हब सान्यदाझों को सूजरूप से इस प्फर रख सकते है--पर्मताश 
नरर्म्प | छचिकत्द ० संस्कतत्व-फ्रदौश्यसमुत्पझुत्थ>सास्रर-अलोभ्दत्व ८ सम्सें 
रा स्कषदामत्थ 7 जुग्ख-विरोव ८ ै संसार » नि्षांच । 
घर्मो का बर्गीकरण 
झम घर्मो के भरस्तित्व में देम्सविकयं क्ये विस्वास है। इसोशिए ठनकौ सर्बोत्ति 
गाडी संझ्ा सार्मक है। नेस्प्रपिकों के ऋमुमार जह शासरमक अगत बछतुत' सात 
है। एसफी स्क्‍टर्त्र सत्ता दा ध्यतुसच हर्ये अपने हज बाल के हारा प्रदिका 
में दोज हे । बह इम्द्रिज के डरारा इस भडे करे देखते हैं, देखने से लगते हैं कि 
बह पढ़ा है। पास जाने पर हम उत्ते पड़े को काम मं छाते हैं। बइ पामी खाने के 
बाम में झाता है भादि हादि | झता शर्भविस्तषपरिता' होने के कारण से यह धट 
सबार्ध है और इस स्वार्षता का हात हमें इमियों के हारा प्रस्क्षस्प एै होता हे । 
झाता छगत्‌ कौ स्वतन्त्र उत्ता अस्यक्ष भम्म है. बह बेमापिक शझ्य भुस्य मापनौण 
0प्य है। गइ रूसत्‌ शी दो प्रफार वघ्र है-- गाझ्य (पट आदि), भास्मम्तर ( हुन्ण 
सुख झआादि ); महा एगा गित्त। इत दोपो पवार के क्षमत्‌ गो सचा स्वत्म्त्र शर्पात्‌ 
परए्पर-मिरपेश दे । 
क्ष्यत्‌ के मूशमूत कस्तुओं (बर्म) का बिमाप बेभापिको ने दो कार सै किया 
इ-- भिपभौसत तब! विवगपत । क्किमौयत दिभाजन समय वो क्रपेशा ऐे दोमो में 
प्राचौण है 6गा झपेकाकृत सरल धौथा मौ है। ह्यविएवारियों 
विषयीगत कठोर भौजद मान्य है। हुद्ध ने स्वर्य इप विभाजन को अझ्फौ 
चर्गीकरण ठपदेशों मैं अगौकृत किया है' जिससे इसकी प्राचौनता मिराम्दिसप 
है। बषगौराठ डिसाजन ठौज अध्यों से होढा हैः 
(१) पश्ष स्क-थ । (२) ह्वाइश ध्यक्तज । (९) जकाररा बातु। 
( १) पहआस्कम्प--ज्लूरू रूप सै बह छुपत्‌ मासरूुपात्मक है। बइ शब्द 
गबौग उपभिषद्दों पे शिया पया है, परत तुद्ध ने इसके अरे के फरिशि पारि 
१ दृरुष्प ढा पेरवाट्स्पौ-( (लाएथ) एए्कल्य्एजजा जे फातेतवशा 
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वेभाषिक सिद्धान्त श्परे 


वर्तित कर दिया है। रूप” जगत्‌ फे समस्त भूतों का सामात्य अविवचन है 
ज्ञाम', मन तथा मानसिक प्रदृत्तियों की साधारण सश्ञा है जिन्हें बेदना, सज्ञा, 
सस्कार तथा विश्ञानस्प से विभक्त करने पर दम चार स्कन्धों के रूप में पाते हद । 
हम भरकार नामरूप ही का विस्तृत विभाजन पमस्‍्कन्ध! है । 

. (२) द्वादश आयतन--वस्तुओं का यह विभाजन पहले की शपेक्षा 
कुछ विस्तृत है। 'आयतन' का ब्युततत्तिलभ्य अर्थ है. प्रवेशमार्ग, घुसने क्र द्वार 
( आय अवैश तनोवीति अआयतनम्‌ )। वस्तु का ज्ञान अकेले ही उत्पण नहीं हो 
सकता । उसे अन्य चस्तुओं की सहकारिता श्रपेक्षित है । इन्द्रियों को सहायता के 
बिना विषय का ज्ञान उदय नहीं दो सकता । अ्रतः ज्ञानोत्पत्ति के द्वार भूत द्वोने के 
कारण इन्द्रिय तया सत्सम्बद्ध विषय को 'आयतन' शब्द के द्वारा अभिद्दित किया 
गया है । इन्द्रियों सप्या में ६ हें तथा उनके विषय भी £ हैं । इस अकार आयतनों 
को सख्या १२ है -- 


अध्यात्म-आयतन चाह्य-भायतन 
( भीतरी द्वार या इन्द्रियों ) ( बाहरी द्वार या विषय ) 
(१) चक्षरिन्द्रिय-आआयतन (७) रूप-आयतन ( स्वछूप तथा चण ) 
(२) श्रोत्र इन्द्रिय ,, (८)शब्द ,, 
(३) प्राथ ,, ,, (९) गन्ध॒ ,, 
(४) जिद्ठा आम (१ ०) रस ,, 
(०) स्पर्श इन्द्रिय (११) स्प्रश्व्य ,, 
( फायेन्द्रिय आयतन ) प् 
(5) बुद्धि इन्द्रिय (१२) वाहेन्द्रिय से अप्राह्म 
] ( मन इन्द्रिय-आयतन ) विषय ( धर्मायतन था घर्मा ) 


ः सर्वोस्तिवादियों का कथन है कि उनके सिद्धान्त को भगवान्‌ तथागत ने 
स्व्य अतिपादित किया । अपने उपदेश के समय उन्होंने स्वय कहा कि सम्रस्त 
चस्तुरय विद्यमात हैं। जब उनसे आप्रह के साथ पूछा गया कि कौन सो उस्तुएँ १ 
तब उन्होंने कद्दा--यही दादश आयतन। यह सर्वदा वि्रमान रहता है और 
इसे छोड़कर अन्य घस्तुएं विद्यमान नहीं रद्दती । इस कथन का अर्थ यह है कि 
वस्तु को सत्ता के लिए यह आवश्यक है कि या तो घह ,प्रथक्‌ ,इन्द्रिय हो या 


कह वाल 


श्षर बौद्ध:वर्शम-मीमासा 


शान्ति कै इशा है। ठस समय संषात' कम गाश हो ब्यठा है ( भर्सस्कृत-८ 
निर्भाथ ) एव मान्क्ताभों को सुजरूप से हम अपफ्रर रख सकते है--पमेद रा 
नररम्य » क्षणिकत्र » संस्‍्कृतर्व-प्रतीस्यसमुत्पचत्थ - सास्तत्र- भन्‍्ापषाव » सरर्रे- ' 
रा-स्पबदाबत्व » बुःख-मिरोब ८ सार ८ नि्षाण । 


भर्मो का पर्गीकरण 
इल धर्मों के श्रस्तित्व में थैम््रविकों ब्ये विरवास है। इसीशिए डनको सर्वास्ति- 
गादौ/ संझ्ा सार्यक है। बेसायित्रों के अबुगार गई बानास्मक लमंत बस्तुए! सस्य 
है। कप स्कतन्त्र धत्म का अजुभष इमें अपने ऋयक्ष इन के द्वारा प्रतिक्षद 
में होक है । बश् इन्द्रिग के द्वाप हम बड़े झा देखते हैं, देखने से खानते हैं दि 
सह पढ़ा है। पास भाने पर हम ठछे पड को व्यम में शाते हैं। बह बामी छामे के 
बम मैं झारा है झारि ध्रादि ! धरतः भगेजिगाकारिता' होने $ फ्रण से पह पट 
सवार्प है भौर इस गबार्गता वा क्षास इर्में इमिद्रों के दवाएं प्श्यक्रक्प से होता है। 
अंत शमत्‌ कौ स्वतस्‍्त्र॒ सचा उर्यक्ष मम्मे है. बद मेमापिकर कर झुसुझ सापरौय 
ठप्य है / बह श्रषत्‌ सी दो मकर % है-- बा्य (बट ध्यूषि), झाम्यम्टर (उुच् 
पुख श्ादि )। मृत ठपा चित्त। इत दोनों प्रभार के जयत्‌ बी सत्ता स्कतम्प्र भर्बात्‌ 
परस्पर-बिरपेक्ष है । 
असत के मूक्तमता बस्तुओं (बर्म) क्या विभाव बेमाफ्किं मे रो शकार सै किगा 
इं--विपनौसत शदता विदगगत । विप्ौयठ विभाजन समय वर झपेद्षा सै दो मैं 
चीन है तथा ध्पेक्षाकुतत सरश सौबा भौहे। स्वविए्गादियी 
विपपीगत को मौबह ब्यन्य है। बुद्ध मैं स्वये इत विभाजत के श्फती 
चर्गीकरण्ण प्पदेशों मं भंपौक्ठ किगा है* जिशसे इसकी प्राचौक्‍ता शिम्यम्दिग्प 
है। !'दषयौसत विभाजन धौण प्रषरों से होता दैन-- 
(१) पश्च स्‍्कम्ब (२) ह्वाइश झ्राक्तम । (९) अ्रह्ाए॒श बात । 
(१) पशस्कसप--ए्पूरु सूप सै बह कयत्‌ सामकूपात्मक' हैं। बह शब्द 
आचौन तपणिपर्ों पै सिजरा धया है, परदे 8दइ मे इसके भधे छगोे ड्िवित परि 
१ डरद्मस्य डा. पिरबाग्स्वौ--( (लाश (एफल्शमीव्य ० ॥फ्0 साक्राप- 
व ३4.8 ) 
 इरदष्ण मद्ानिदाज सृत्त (दो मि राते५) हबुततिरार १8 
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बेमाषिक सिद्धान्त श्परे 


वर्तित कर दिया है। रूप जगत्‌ फे समस्त भूतों का सामान्य अधिवचन है। 
ज्ञाम', मन तथा मानसिक अश्त्तियों की साधारण सशज्ञा है जिन्हें वेदना, सज्षा, 
सुस्कार तथा विज्ञानरुप से विभक्त करने पर दम चार स्कन्‍्धों के रूप में पाते हैं । 
गेश्स प्रकार नामरूप ही का विस्तृत विभाजन 'पश्स्‍्कन्घ है । ४ 


(२) छाद्श आयतन--वस्तुओं का यह विभाजन पहले की अपेक्षा 
कुछ विस्तृत है। 'आयतन!' का च्युत्पत्तिलम्य अर्थ है प्रवेशमाग, घुसने फ्र द्वार 
( झञाय॑ प्रवेश तनोतीति श्आयतनम्‌ )। वस्तु का ज्ञान अकेले ही उत्पन्न नहीं हो 
सकता । उसे श्न्य वस्तुओं की सहकारिता अपेक्षित है । इन्द्रियों को सद्दायता के 
बिना विषय का ज्ञान उदय नहीं हो सकता । अतः ज्ञानोत्पत्ति के द्वार भूत दोने के 
कारण इन्द्रिय तथा सत्सम्बद्ध विषय को 'आयतन' शब्द के द्वारा अ्भिद्दित किया 


गया है । इन्द्रियों सख्या में ६ हैं तथा उनके विषय भी + हें। इस प्रकार आयतनों 
की सख्या १२ है -- 


अध्याक्म-आझायतन चबाह्य-आयतन 
( भीवरी द्वार या इन्द्रियाँ ) ( बाहरी द्वार या विषय ) 
-(१) चक्षरिन्द्रिय-आयतन (७) रूप-आयतन ( स्वरूप तथा चरण ) 

(२) श्रोष्र इन्द्रिय ,, (८) शब्द ,, 
(३) प्राय ,, ,, (५) गन्ध॒ ,, 
(४)जिह्ा ,, » (१ ०)रस ,, 
(५) स्पशे इन्द्रिय (११) रुप्रष्टव्य ,, 

( फायेन्द्रिय आयतन ) > 
(६) चुद्धि इन्द्रिय (१२) बाह्मेन्द्रिय से अप्राह्म 


( मन इन्द्रिय-आयतन ) विषय ( घर्मायतन या घर्मो ) 

सर्वास्तिवादियों का कपन है कि उनके सिद्धान्त को भगवान्‌ तथागत ने 
स्वय अतिपादित किया। अपने उपदेश के समय उन्होंने स्वय कहा कि समस्त 
चस्तुयें विद्यमान हैं। जब उनसे आप्रह के साथ पूछा गया फि कौन सी चस्तुएँ १ 
तब उन्होंने कह्म--यही द्वादश आयतन । यह सवेदा वियमान रहता है और 
इसे छोड़कर अन्य वस्तुएँ विद्यमान नहीं रदती । इस कथन का अर्थ यद है कि 
पस्तु की सत्ता के लिए यद आवश्यक है किया तो वह प्रथक्‌ इन्द्रिय हो या 


अली फकरिफल-+ 


बा 


श्प्ट बोझ-दरशोन-मीमांसा 


पृषर इमिस्रभाह्म विषम हो। बदि थद इत दोर्गो में से एक मीगहाँहै थी 
रसभय सत्ता मान्य सहीं--जिस प्रक्मर आ्स्मा कौ सत्ता पे व तो इन्दरिय है भौर 
जे इमिदरषों के द्वारा प्म विषय हो हे । इस बर्गोकरश में पहले के १) इस्वतन 
११ घर्मो के प्रतिशिवि हैं। श्मन्तिम धपाक्‍तव में रोप ६४ बर्मो का ध्रम्तर्माष दोठा 
है। इसौशिए इसे धर्मानठन था वर्मा के भाम मे पुकरते हैं। ॥ 

(६ ) अपएफरदा घातु--भर्मो का बाठुओं के झुस में गह विभाजन एक 
जीत दृष्टिप्पेथ से किम भजा है। बातु” राप्य नेबकशास््र से किजा गयाहै। 
बेपकशार के अमुसार इस शरौर में झ्मेक बातुओं' का सस्िवेश है, इसौ प्रकर 
बुद्धनर्म इस लगत्‌ में झरमेक बातुझों दये उत्ता माकता है। अभप्रदा बातु' शब्द 
खतिल पदा्षों के लिए व्यबहत होता हे। जिस प्रगार कम पे पत्त बाइए 
मिषाड़े जाते हैं. उसौ प्रफार सम्तानभूत थयत्‌ के सिश्-मि्च अपबय्ी था डप 
करनों को “बात! पहते हैं। खत शक्तियों के एकौफरण पे घरगाझों का एक 
अचाह ( सन्त्यम ) मिष्पण होता दे उबस्मे संझा बातु' है। बातुओं दो संरगा 
अठराद है खितमें ६ इस्ियों ६ बिपयों 6णा १ चिक्नार्मो का भ्रदप किया बढ़ा 
है। इन्द्रिग तषा गिपर धो थे ही हैं मिसका बर्थत जाजतम रूप से किया 
सजा है। हम्द्िस के विषग के साथ सम्पर्क में झ्रासे पर एक प्रआर व्य विशिष्ट 
हाग ( विश्यम ) हत्पन्न दोता है थो इन्दिग-विफ्सो कौ संस्याके अनुसार 
$ प्रभार कम होता है। ष प्रसार भरष्ाशश यातु में १९ आग्तनों का समाकेश 
होता है साथ हो साथ एव ९ विक्ाों का भी बोग होता हैः-- 


३ इग्द्ियों ६ धिपय 
(१ ) चह््पाठ ( ७ ) स्पणातु 
( २ ) भोजपलु ( ४ ) शब्दषातु 
( ३ ) प्राचभातु ( ६ ) पन्पषलु 
( » ) जिझबाबु (१ ) एसपात 
(५) ध्ययपाशु (११ ) एमशस्वपातु 
६ ) मतोदातु १६ ) घर्मबातु 
( ६ ) मनोदालु दबिकाल (१६ ) परमंषाठ 


(१३ ) बाप जाना (चार्षिश्म बु ) 
(१४ ) झाषध हब ( भोज विड्ान बाजु ) 


वेमाषिक सिद्धान्त श्ष्श्‌ 


( १५ ) पघ्राणज ज्ञान ( घ्राण-विज्ञान घातु ) 
(१६ ) रासन हवन ( जिद्गा विज्ञान घातु ) 
( १७ ) स्पशंज ज्ञान ( काय-विज्ञान धातु ) 
(१८ ) अनन्तर चस्तुओं का ज्ञान ( मनोविज्ञान धातु ) 


इन घातुओं में १० घातु ( १-७५, ७-११ ) प्रत्येक केवल एक ही घम को 
धारण करते हैं। घर्मधातु ( न० १२ ) में ६४ घर्मो का अन्त्माव है ( ४६ चेत्त, 
१४ चित्तविश्रयुक्त, रे असस्कृृत तथा १ अविज्ञप्ति ) चित्त चस्‍्तुत एक ही घम्म है 
परन्तु इस विसाजन में वह सात रूप धारण करता है, क्योंकि चह व्यक्तित्व के 
स्वरूप-साधन में इन्द्रिय रूप ( मनोधातु ) से एक प्रकार तथा विज्ञानरूप से 
& प्रकार का होता है! विज्ञान वस्तुत अभिन्न एक रूप होने पर भी अपने उदयको 
लक्ष्य कर पार्थक्य के लिए ६ अकार का ऊपर निर्दिष्ट किया गया है । 


श्रेधातुक जगत्‌ का परस्पर सेद्‌ 


बुद्धघम में इस विश्व को तीन लोकों में विभक्त करते हैं । इसके" लिए भी 
घातु! शब्द प्रयुक्त होता हे, परन्तु ऊपर के विभाजन में 'धातु” शब्द भिन्नार्थक 
है, इसे कभो न, भूलना चाहिए! जगत्‌ दो प्रकार के होते हैं--(१)०भौतिक 
( रूप,घातु ) (२) अमौतिक॑ ( अरूपधातु )) भौतिकलोक दा प्रकार का ' होता 
है--वासना या कामना से युक्त लोक ८ काम घातु और कामनाहीन, विशुद्धभूत- 
निर्मित जगत्‌ ( निष्काम ) रूप धातु । 'कायधातु' में जो जीव निवास करते 
है उनमें ये अठारदों धातु विद्यमान रहते हैं । “रूपघातु” में जीव केवल चौदद 
घातुआ से ही युक्त रहता है। उसमें गनन्‍्ध घातु ( सहया ५ ) तथा रस घातु 
( सख्या १० ), ध्राणविज्ञान धातु (सक््या १५) तथा जिद्दाविज्ञान घातु (सख्या १६) 
का अमाव रहता है। तात्पय है कि रूपधातु के जीवों में प्राण तथा जिह्ा इन्द्रियों 
की सत्ता तो विद्यमान है, परन्तु वहाँ न तो गन्ध की सत्ता है, न रस की | अतएव 
तज्नन्य विज्ञानों का सी खुतरां अभाव है । 'अरूपधातु' भूत-निर्मित नहीं है । 
चह्दों उपयुक्त अष्टादश घातुओं में वेवल मनोघातु ( सख्या ६ ), घममधातु 
( स० १२ ) तथा मनोविज्ञान धातु (स० १८ ) को दी एकमात्र सत्ता है। इन 


विभिन्न लोकी के निवासियों की विशेषता जानने के लिए इन विभानघातुओं का 
परिचय आवश्यक है । 


टी 


शप बौद्ध-दशेन-सीमांसा 


(शव) चिचयगत वर्गीकश्प । 

क्ष घर्मो गा विषनगत विभाजन झारम्म रिजा लाता है? सर्बास्तिबादियों मे 
पर्मो की संस्या ९५ माली है। ठसके पहल्चे ख्वनिरवादियों मे १७ मानो थौ' 
ठपा एमक़े अनन्तर होनेताले जोगादार मे प्रो एक सौ मामी है। इज तौनों... 
सम्पदायों के अचुसार धर्म के प्रयमत' भा बे विमाय हैं-स्पस्कूत 
असस्कृत घर्म। संख्त”' शम्द का अनय यहाँ प्रबशित हप में भर हाकर 
बिशिप्ठ श्प में क्या धभा है। 'संस्‍्कृत का ब्युत्पत्तिशभ्य भर्ष है पम र सम्मूग 
अ्रन्वास्यमपेरन हुखा बनिता इति संस्कृता अबात्‌ शापस में मिशकर, एक 
दूसरे कौ सहाजता से तत्पन्न होवेषाले पर्म । संस्कृत धर्म हेटुप्तयग शे उत्पश दोरो 
हैं। अतएष ये धस्वायों, झानित्व मतिशील तथा श्राक्नन ( रागादि मरे ) से 
अंभुक्त होते हैं। इनके विपरीत बर्मों क्पे 'झरंस्क्त” कहते ई थो ब्रेतुअर्यम पे 
रत्पभ्र महँ होते, पतएच स्पायो मिलन पतिह्वीम तथा धशानास्त्व होते हैं । 

जुद्धवर्म झरारस्मिक कक्ष में बर्मा का वर्यीकरण शत्मौ रेश्ञानिक रौति से पही 
बिथा सपा वा। इस वर्गीकरण में शिवित्तता शक्षित होषों है, परस्तु पिछसे 
बारामिक्मं मे उसे भूव धृत्तिभुद्त बबाकर उनकी संझ्या मिधित कर दोहै। 
“अप॑छर' बसे का ध्ाम्तर भेद गईीं इरे परन्तु संखव बर्मो के आर अझ्रगाश्तर 
मेद वैप्ापिक्म मे किसे हैं“(१) कप (२) दित्त, (१) करेटसिक तथा (४) चिक्त 
फिसुक्त । मे चर्ों मेद बोजाकर को भौसम्मत हैं परम्तु स्पत्रिरषादियों भो 
अम्तिम भ्रमद मास्प बह है। 

(के ) स्थनिरवादियों के मत में स्प भ्रमइप फ्र्र का, वित्त बगापों 
मे, बैदसिक बत्थन मेद का है। एत तौमों के ह्रदिरिक्त जिर्दाण के कक्पणा है को 
अर्स्कृतबर्म का प्रतीक है। “जित्तनिपज्॒द बासक अतुर्ण सेदर को गल्‍्पणा भहीं है। 


१ पाक अभिषर्म के अजुह्र गर्मो कौ संख्या उर हो टइरती है। 
वित्त)  'केतशि5-75१ झुप--१८ तवा अर्रस्कृत--१नयूरों संख्या «९7 
चकौनी पुस्तर्ो कै झाजुसार रूपर कौ संतया दौ मर है। 

२. संछुते शबिह्र बत' । ( श्रमि क्रौश शार ) 

॥ हष्स्प अभि ओशो प्रथम कोकस्वाज ४७ 





वेभाषिक 'सिद्धान्त रद्द 


( ख ) सर्वास्तिवादियों का वर्गीकरण अभिवरमकोश के ऊपर अवलम्बित 
है। धर्मों की सल्या इस मत में पचदृत्तर नियत कर दी गई है--असंस्कृत घर्म 
. तीन अकार, रूप इग्यारह, चित्त एक, चेतसिक छियालीम, चित्तविश्रयुक्त चौदद है । 
,. ( ग) विज्ञानंवादियों का वर्गीकरण विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि के अनुसार है । 
घर्मो की संख्या पूरी एक सौ है जिनमें असस्क्रत धर्म की सख्या है छ, कप 
इग्यारह, चित्त आठ, चैतसिक इक्यावन, चित्तविश्रयुक्त चौवोस है। 


तुलनात्मक वर्गीकरण 
धर्म स्थविरवाद सर्वास्तिवाद्‌ योगायचार 


असस्कृत १ श्र ध् 
रूप २८ ११ ११ 
हा | चित्त ८९ १ ८ 
हि - चैतसिक धर ८ ६ ५१ 
वित्तविप्रयुक्त _*_ हक 2 _र४_ 
कुल योग १७० ७५ १०० 


इस परित्छेद में हम सर्वास्तिवादियां के मतान्ुसार ७५ घ॒र्मों का सेक्षिप्त 
विच्रण अस्तुत कर रहे हैं । तुलना के लिए स्थविरवादियों तथा विज्ञानवादियों के 
मर्तों का भी उल्लेख स्थान स्थान पर विभिन्नता दिखाने के लिए किया जायगा । 

(२१) रूप 

रूप सर्वास्तिवादी मत में ११ प्रकार का होता है -- 

(१) चक्षरिन्द्रिय, (२) श्रोत्र इन्द्रिय, (३) ध्राण इन्द्रिय, (४) जिद्दा इन्द्रिय, 
(५) काय इन्द्रिय, (६) रूप, (७) शब्द, (८) गनन्‍्ध, (९) रस, (१०) स्प्रष्टव्य 

/ विपय, (११) अचिश्षप्ति । 

रूप का अर्थ साधारण भाषा में 'भूत' है। रूप की च्युत्पत्ति है--रूप्यते 

१ रूप १८ ही हैं । शेष की सत्ता औपाधिक है, ञ्रत उनकी गणना यहाँ 
नहीं होती १ | ह 

२ उपाधिभेद से दित्त को गंणना ८६ अथवा १२१ है! 'किन्तु यथार्थ में 
जित्त १ ही है । अत 'भभिषमे में केवल छर हो पदार्थ हैं।. + , 


श्प्प बीद्ध-वशेन-मीम्रासा 


इति रूपए--बह धर्म लो रूप बारण करे । रूप का शसल है उप्रतिषत्व । 'फतित' 
हब है रोकना | बोषर्भ दे अलुस्थर रूप्म एक समर में कित स्वाम प्रे 
अदल झरता है बहा स्थान गूपरे के ह्वारा प्रदण-गहीं किया था सकता । झसरर्म 
दे रूपरिनिर्धिपत विभाजन पर दृष्टि डासरों हौ स्पड़ दे कि इसमें शो प्रकार के पदार्ष 
गृददौत ऐं--एक बाइप-इन्जिन तथा दूसरे शलके प्रत्म-विप्य । इनके धतिरितत| 
+झपधिक्षप्ति! नामक विशिष्पम को सो सलगा है । 


सर्चास्तबाद जबापक/दों दशाम है ध््वात्‌ इमारो इश्शियों के दारा बाल 
अगत्‌ धय थो स्वरूप फ्रतौत हटा है रस बह सत्य तबा अपार मानता है। बह 
परमागु्यो कौ सत्ता माम्ता हे । विलय दी परमागुों के पुछरुम 

इस्जिय. हईं हैं, प्रत्युत इम््रियाँ सौ परमाणुचस्य हैं। जिसे इस सागा- 
इक्तना नेत्र" के माम से पुकारते हैं, बह बस्तुता बक्रिखिय 

जहीं है। अश्ुः बस्तुतः ऋठौसखिम पदार्थ है जिसफों सत्ता इप भौतिक नेत्र में 
बिद्यमाज दे। बेज अमेक परमाताझों का पुश्ठ है। ६सर्ये बारों महाभूतों ( एष्णै, 
लस तेल तथा बाबू ) के तपा चार इन्टिविप्रषइथ किदयों के ( शम्द कौ सागर 
लगा डपेसा कौ जाती दे ) परमाणु का क्टिमान ह है। साव है साथ उसमे 
अयेग्िय के तबा अक्षुरिमिहय के सी परंसाद्ातों का भरस्ठित्व है। इस जार 
पत्र परपाग्ुर्ओों का धभात हे । गधुबस्थु मे आुरिखिल भी स्थिति का विरादौ 
करण एक पुम्दर दृह्मन्त के सहारे किगा है। जिप प्रकार झाटे का छुभे पानौ 
की सतह पे ऊपर ठैरता रहता है उधों प्र आऋरिमििय के सृश्म परमापश्म 
सत्र कौ कभौनिषा ( पुफ्ली ) के छपर फोज़े रहते हैं। बृद्धनोप पे भी इसी अपार 
अपना मत अमिख्यफ ड्िबा है! भ्रोजेम्दिज के विषभ में क्युचन्ध् का ककम £ै 
कि लेते पिसी इक को छाश ढटार शी धाज ठां बह अपने ब्यपर सिकुक थाता है, 
सौ मकार बह परमाशु मिंसे क्रोज् इम्जिम भसो है मिरल्तर प्विकक छाती है! 
आजच/इन््रिम के परमाणु बधथुयों के मौठर राते हैं। रस इस्ग्रिज कै कमा 
जिद्ा के ऊपर रदते हैं भौर दर में भर्षंचन्त के हुं ढ| होते हैं। धूप 
( सपशे ) एम्द्रिष के परमाशु प्रमस्त शरौर पर छेले हुए रहते हैं। शरौर ये 
लितमे परमार दोते हैं झछनो दो ताब-इम्दिग के परपाछुछों क्रय संस्था रहती 
है। शरौर के प्रतकेक परमाशु के साव-साव सप्रा इश्दविव कर कम से कम पुर 


सच 
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परमाणु अवश्य विद्यमान रददता है। चसुवन्धु का कददना है कि इन काय*पर- 
माणुओं का 'आकार ज्यों और पुरुषों के लिए एक ही समान नहीं रहता । इन्द्रिय 
के परभाणुओं की इतनी-सूचम विवेचना बौद्ध आचार्यो को अपनी विशेषता है । 
बौद्ध पण्डितों ने चछु तथा श्रोत्र हम न्‍य इन्द्रियों से भ्हरण शक्ति की दृष्टि 
'#शृथक्‌ स्थान दिया है । ये दोनों अपने विषयों को दुर से ही भ्रहण 
कर सकती हैं? । इन दोनों में तेज इन्द्रिय चक्ठ है जो दूर से 
इन्द्रियों के ही चर्ण को देख लेती है और तुरन्त चक्ष॒ विज्ञान को उत्पन्न कर 
दो प्रकार॒देती है । चछु से कुछ न्यून श्रवण इन्द्रिय का स्थान है। प्राण, 
- . जिद्ठा और काय इन्द्रियो:पास से ही विषयों को ग्रहण करती हें । 
इन इन्द्रियों की एक विशेषता" है कि ये अपने विषयों को उसी मात्रा में ग्रहण 
करती है जिनके परमाणु उनके परमाणु-के बरावर हों । शअगर विषय के परमाणु 
अधिक हों, तो पहले क्षण में ये इन्द्रियाँ उस विषय फे उतने ही भाग को प्रहण 
करेंगी और दूसरे क्षण में शेष भाग को ग्रहण करेंगी । परन्तु इन दोनों क्षर्णों में 
इतना कम अन्तर-होता है कि साधारण अ्त्तीति यद्दी होती है कि एक ही -दाण में 
पूरे वस्तु का प्रहण किया गया है। चक्ष और श्रोत्र इन्द्रियोँ के लिए विषय की 


>प्ररिमित मान्ना का होना आवश्यक नहीं है । ये एक ही क्षण में विशाल तथा 


््च्स्ा 


लघु दोनों अकार के वस्तुओं की प्रहण कर लेती हें । आँख बडे से बडे - पर्चत को 
तथा सूच्म से सूक्ष्म चाल के अप्रभाग को एक ही क्षण में देख सकती है तथा 
कान सूच्म शब्द ( जैसे मच्छरों की भनमनाहट ) तथा स्थूल शब्द ( जैसे 
मेघ के गजेन ) को एक द्वी क्षण में सुन सकता है। सर्वास्तिचादियों का यह 
विवेचन हमारे लिए बडे मद्टत्व का दे? । 

&६---रूप' विषय 
ना यो के विषयों का विशेष विवरण अभिषमेकोष के अ्रथम परिच्छेद में 
। चक्षु का विषय रूप! है जो अधानतया दो अकार का होता है--- 
पराप्तार्यान्यक्षिमन श्रोत्राणि शत्रयमन्यथा । 

२्‌ सेज्धिभिस्तुल्यविषयप्रहण मतम्‌।  ( अमि० को० १४३ ) 
8 हद विवेचन अभिघम-कोपभाष्य के आधार पर है। द्रष्टन्य ( ऐ8८६०- 
कप कम ब पं ए 3प्रवा5 ए]॥#080०एए पृ० १4१९-१२२ ) 
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बरस ( रम ) तवा संस्‍्वान ( झ्ाहृति )। संस्थान श्राठ प्रशर का। होता है” 

दोष हस्त बर्तुश ( योशा ), परिमष्णल ( सद्ृपमोल ) उच्तत, झषक्यत शांत 

(पम झागार ) विशाठ (विप्स झाण्यर )। दर्भ बार भ्रदार "भा होता 

पौर्ट पीत शोहशित अषद्ात ॥ ) ध्यर॒प्रमाम बर्ण हैं सबा मेष 

६ मैष का रंथ ), घूम रख महद्दिष्रा ( पम्जोया लख से मिकशनेषाते मौह्रबी 

एप ), लाया झ्मातप ( धूर्ये क्रो अमऊ ) झासोक ( अन्मा का शीत प्रस्श ) 
अस्क्यर-- अप्रपान एप हें । प्र 

(७) दाम्द भाठ प्रद्मर का होता है! । (१) उपात्त मदामतददेतुइ ८ वात 
शाक्ति रखनेबाले प्राणियों कै हारा तत्पन्त। (२) अनुपात्तमदामतदेतुक रू हज" 
शर्ति से दौन अजेदन पदारगों के दारा रत्पण्ष। (३) सत्वफक्ष्य ८ प्रंसिथम्त 
मलौरमक शप्द, (४) असत्वार्य ० बस्युक्‍्नस्पति के सन्‍्तरगजन्य ध्वन्यास्मक शब्द! 
प्रत्येक ममेक् गौर ऋमनेड् भेद छे झ्राठ पद्ार का है । 

(घ८) शार्प के बार प्रकार हैं--(१) घुमंप (२) पुर्गन्ष (३) उत्दट, (४) 
ऋशुत्कड । समगरप और क्प्समन्प-जे दो प्रतार ऋरस्यत्र उपलब्ध होते हैं खिजर्मे 
समभस्थ शारौर भा पोफ्ड होता दे भौर विपमयन्त्र शारौर का पोषऊ मई हाता । 

(३ ) रस $ ३ प्रमर ऐं--(१) मकर (१) अम्त (१) शव (४) कप 
(५) बणाय, (९) किक । । 

( १७ ) स्परएप्प ८ एबरी । अप इन्द्रिय से स्पर्श छफ्तीत बोतीरे । 
जह १) ध्षार भा है--इुप्णो, श्रपू तेज बाजु-इन बार महायू्तों के ध्पर्रा ता! मे. 
७ भौतिक स्परो--इसरुण ( बिता ), कक्श ( प्रठय ) रद ( है 
गुइ ( भारी ) शीत, बुमुद्या ( भूख ) ठपा पिपासा ( प्यास )। गद्द ५.«' 
बर बात है. ऊि शौत, सूख प्यास कौ यघता सपशो के भ्रस्त्मंत है ।, परम 
श्रमम्ता चाहिए हि ये शाम आलिया के शम म्यों के हैं को तौन प्रषार कद्रे है 
& पा चामा बे इत्पन्न हते दे । हट 

( ११ ) झपिधस्त--कर्म श्र यद एक विशिष्ट प्रखर है। नै अभरेक 
का द्वाठा दै-(१) भठना तबा (३) चेठभागन्य । प्ेतय्य' वा ध्र्य कर्म रे $ 
_ ॥ अमिपसंत्रोष ॥९१ काल) 

2२, ैठना मागर्त कम तज्णी बायझयप्रमणी । (असि “ ४) 
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तथा चेतना जेन्य' से अभिप्राय कायिक तथा वाचिक कर्म से है। चेतनाजन्य कर्म 
के दो प्रकार और हैँ--विज्ञप्ति तथा अविश्ञप्ति? 
व्िशनप्ति' का अर्थ है---अकट कर्म तथा अविनप्ति का अर्थ अप्रकट, अन्िश्यक्त 
. कमे। कर्म का फल अवश्य होता है, कुछ कर्मों का फल अभिव्यक्त, अकंद रहता 
|, परन्तु कुछ कर्मो का फल सद्य अमिठ आन होता प्रत्युत चद कालान्तर में 
'फल देता है । इन्हीं दूसरे प्रकार के कर्मों की सज्ञा अविज्नप्ति हैं। यह चस्तुत कर्म 
न होकर कम का फल है, भौतिक न होकर नंतिक है । उदाहरण के लिए, यदि 
कोई व्यक्ति किसी त्रत का अनुष्ठान करता है तो यह विज्ञप्ति कम! हुआ परन्तु 
इसके अनुष्ठान से उसका विज्ञान गूढरूप से शोभन बन जाता है। यह हुआ अवबि- 
ज्ृप्ति कर्म । इस प्रकार 'अविज्ञप्ति' वैशेषिकों के 'अदृ” तथा मीमासकों के “अपू्य! 
का बौद्ध प्रतिनिधि है । चवेशेषिकों के मत में कुछ धटनायें ऐसी होती हैं जिनके 
कारण को हम भली भाँति नहीं जानते । इसके लिए 'अद्प्ट” कारण रहता है । 


मीमांसक लोग “अपूर्वी नामक नवीन पदार्थ को उत्पत्ति मानते हैं। सद्यः 
सम्पादित अनेक यज्ञ याग आज ही फल उत्पन्न नहीं करता, ग्रत्युत वह अपू्! 
उत्पन्न करता है जो कालान्तर में उस कर्म के फल के श्रति कारण बनता हैं । 
हु हा घ् ना पूर्व! से सर्वधा साम्य रखती है। अ्यविज्ञप्ति को रूप का 
0 एलुसए 7)% के है। जिस प्रकार छाया पदार्थ के पीछे पीछे सदा चलती 
भी भौतिक कम का अनुसरण सर्वदा करती है । गत बह 
इस तथ्य की सूचन 'सुन्रन्धु ने अ्रपिज्नप्ति! के स्वरूप बतलाते 
१० दी है-- 
-< अगचित्तकस्यापि, योज्जुबन्ध झुसाशुभ । 
४६. न्युपादाय सा ब्विज्ञप्तिरुच्यतेः ॥ 
4 इन घर्मो पर विचार के मत सें रूपघर्म ११ ही माने जाते हैं, परन्तु स्थविर- 
प के "ने &जनठ जप ये रण वा कलर चल्‍ से पे उनकी सख्या २८ है, जिनमें ४ मद्दाभूतों, ५ इन्द्रियों तथा 









नुभयविघ कर्मो के कल भोजन, आकाश, चेष्टा, कथन, जन्म, स्थिति, हास रुत्यु 
सछघान+-+-- 
का चतुर्थ कोशस्थान )। 
'फ्टर से वियमान जद कशलयात ) 


व ८ १११ | अ्रविक्षप्ति के भेद के लिए द्रष्टन्य--- 
आल ( अभि० कोप ४:१३-२७ ) 


हे बोत-दर्शेम-सीमांसा हम 
आदि की सममा ह । इप बरयीकरण में जिवमगदण बहँ दै। 2268 
दारियों मे कद् बसों करे दित्तविय्युक्त पर्मो के रखकर अस्व 
गणना में जपेशा की है। 
के जब 
पिछले किसी अऋरण मे गौर कै धमा्यदाद दी पर यो भी 
है। गौड प्रत्भ एए तत्व के बनेंग बने में झमो मी भ्यन्ध रोपे कि 
अपत्‌ में भ्रात्मा बामक स्थायी गित्व पा हीं दे, पष्दओं का ध्राइक 
स्द्तन्त्र पदा्े कही है, बइ केजल देत भर प्रत्वव के परत्पर मिभ्रण है डा 
हंंता इ। हापारण रस है जिसे इम “जौबष' कहते हैं, बौद् कोय उठी हैं लि 
वित्त शब्द का प्मोय करते हैं। दत्त दो सत्ता मी तक है. जप पक घी 
का प्राद्य जिपमों डे परस्पर चात्यरतिगात बा धयरितत्व है। पर्भोरी इमिएों तर 
बिफ्रो के एरहुपर बालप्रपिभात का झम्त हा छाया है. त्मोदी चिप को मं 
सप्ताहि हो जाती दै। गह पल्पडा देशल स्थविरगादि्ं एपा उर्बाध्तिबादिनों को 
हो मान्य नहीं है. श्रपिद्ठ योयाबार संत में भौ चित्त शिप्प, छ्ड्ज, 
पदाये विशेष गईं है । ए५ध मत में शित दो नि. हू वरप 
है परम्दु एठगे पर मौ उसेझी स्वतन्त्र सत्य गदी रहती । 786 
सर्मशा परिबतित होता 'एवा दे और क्यश्यर॒प के अप 
तू 


चारण करता रहता है । रे 

दौद दर्णन में चित्त मम ता गिज्ञन समाभाष ढ़ माने झत ५ 
हामकाण हे शिए कस सौ हैं।. मजधू' वी स्वुत्पत्ति बौद मो के छणे५ 
में बतजार जाती है। सा कप झर्प है मापना छोततना, कि. सरय पर! | 
मे तिश्यप परना ' ता अब द॒र्में णित के निदयप्मर १ कई २ 
पर प्रपानता देनौ रएष्ी है ठब एस “सप शा प्रथम * 
दी को झपेष्टा पुपारा शप्द दे क्‍याडि आब॑न पांव 
दो अरेक्ा दिश्जा दा बटुआुतर प्रपाव मिलता है। वित्त 
जब प्रदत्त इच्त है. तर उगाऔ शंड्ा विज्ञान है 
दिद्धागम )। वित्त झ्र ब् दे-व्सौडस्त  सामास्य 


दा विविसल्कक एम ६ दित्त बस्ुतः एक हो पय है 
समिइहा के बारण इइ निम्बशिक्रित ७ झधर था होता टै-- 
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( १ ) मनसु-पष्ठ इन्द्रिय के रूप में विज्ञान का अस्तित्व । मन के द्वारा 
म वाह्य इन्द्रियों से अगोचर पदार्थों को या अमूर्त पदार्थों को अहण करते हें । 
_नोविज्ञान के उदय द्वोने से पू् क्षण का यद्द अतीक है । 

(२ ) चक्षुविज्ञान--चही आलोचन ज्ञान जब वह चक्षरिन्द्रिय के द्वारा सम्बद्ध 
ता है 


( ३ ) श्रोत्रविज्ञान चह्दी आलोचन ज्ञान जब क्रोत्रादि 
(४ ) प्राण चिज्ञान इन्द्रियों से सम्बद्ध होता दे, तव उसकी 
(५) जिह्दा-विज्ञान ये विभिन्न सज्ञायें होती हैं । 

( ६ ) काय विज्ञान, 


( ७ ) मनोविज्ञान--विना इन्द्रियों की सहायता से ही जब श्रमूते, पदार्थों 
का आलोचन ज्ञान होता है, तव उसकी सज्ञा 'मनोविज्ञान' होती है । 
(३) चेत्तधर्म 
चित्त से घनिष्टरूप से सम्बन्ध रखने के कारण इन्हें 'चित्तसप्रयुक्त घ्म 
कहते हैं । इनकी सख्या ४६ है जो नीचे के ६ भ्रकारों में विभक्त किये जाते हैं--- 
7ए४--१० चित्तमदह्ामूमिक घमम । 
ए7१"० कुशलमद्याभूमिक घम । द् 
- ६ क्लेशमहाभूमिक घ्म । 
है २ अकुशलमहाभूमिकधर्म । 
न्ये(:१० . उपक्लेशभूमिक घर्म 
प---८ अनियमितभूमिक धर्म । 
ड६्‌ 
इन घर्मो पर विचार करने से अतीत होगा कि कुछ मानसिक व्यापार शोभन 
के अनुष्ठान से सम्वन्ध रखते हैं, कतिपय शोसन कर्मों के और कतिपय 
यविध कर्मों के अनुष्ठान से । 
क--विक्तमद्ाभूमिकथमे--साधारण मानसिक पघर्म हैं जो विज्ञाम के 
ण्टमें विद्यमान रहते हैं| थे धर्म सप्या में दश हैं --- 


५. ता“ अनुभूति ( सुख, दुख, न सुख न हु'ख ) 
5 ॥> नाम । 


[० 
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१ चेतना --अ्यत्म ( चित्तपस्कस्डः )। 
४ ऋम्इ--अभीद क्स्तु को अमिशापा ( भमिफेते बस्तुनि लमिशामः )! 
५ स्सरो-- दिपन तथा इशियों का अचम उम्बस्प | 
है प्र/-मंधि जिगेऊ जिसके हाट संदर्भ बर्मो का पूरा पूरा शवर्शन रण 
हा है ( जेन (ंधरै्जां व समाः पुष्पाणौव प्रकिच्यस्तें ) 
७ स्परति-स्मरल ( अंत्सो्प्रमोषः ) 
< सनसिक्रर-- धषबासम । 
६ ऋषिभोश--बध्तु भौ बारणा ( झ्राहम्गवस्म युकतेल्‍वषारणम्‌ ) | 
१ पमाकि--ज्रित्त कौ एकता ( देव लिर्त प्रधस्वेन एंक्जाकम्नने वर्णते )। 
सुझमा- स्वविरवादियों 5बा विड्टाक्क्रपियों से अ्बमतता छत बर्मीर्मी शो 
अबार विमास डिस्य हैं“सायास्व और विशेष | स्थनिरकादिमों का वर्गीकरण 
विरोध धुखिलुक्त तना क्रमबर् नई है, भरम्त विक्षासदादिनों का मिमेचग दानों 
की अपेसा सुफिक तबा किक हे 
स्थचिरबादमत सम्मत--खूभी---१९ बर्म 
[ स्पर्श गेइगा, संज्ञा चेतय एचऋपता 
७ सामान्य पर्म-- ( पसरुअर (भा जौवितेखिज ( छौबनी शस्ि ) । 
विचार ऋषिमोश्व 
१ विशेष ब्े- र #टक जम्द । 
विज्ञाशबादियों वा बर्गकरए--१ कर्म 
५ सामास्य पर्म-भवस्कार एसरों केश्या संह्म, पेठगा। 
७ विशेष धर्म--छ/ब, झ्रविमोश्र स्ट्रति समाषि और मति। 
खम--इस शोमज नैतिक संस्‍्तार थो मक्ले पार्या 
के अ्रजुप्मण के प्रतिश्षण में क्यिमाल रहते हैं । 
(१ ) अद्धा-वित्तरौ विशुद्धि (२) अप्रमाइ--शोसन कार्मो में जामस्कता ४ 
( कुशछता बर्माचा प्रति्षम्ममिषेषणस्‌ ) (१) अश्वस्जिः--जित्त गो रबुता (रो 
अपेक्षा--चित्त व्यै समतर/ मतिकूश्त क्‍स्‍्तु से प्रसाक्षि म हांगा ( वित्तस्प मत 
१ आजबिक प्रमाषिज्ञान में प्बम होनों बाते 4०८००, (00टव00० 
दबा ४०॥७०७ के बम बै अपिड हैं । 
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यधोगात्‌ चि्ल प्ानायेग पतते ) (५) ऐी--्अपने वायों के देशु लज्मा (१) 

अपन्रपा--पूसरों के कार्यो गी और लज्जा (०) अनाभम--त्मागभाय (८) अद्देप-- 
ट् ञ. जय 

मंत्री (५) अर्टद्मि--नसि न पहचाना (१०) बौर्य--शुमागये में उत्साह । 


' _ तुलना--विश्ानवादियों ने उन दस भर्मो यो माना ऐ, परन्तु वोह” नामक 
मया धर्म एसमें जोड़ दिया 5) अ्रभिधर्मरप' के अञुसार यह मोह! मति के 
दा सदर है । ध्यत इसकी नयी गणना नहीं की गई एै । स्थविस्वादियों में इस बरस 
में २५ घर्मो को स्वीकार किया है । 
लक. 2 की थक हि |. 
ग-ऊ्ल शमदहाभुमिक्त घम-चुरे कार्यों फे विशन से सम्बद्ध £ धरमें-- 

१ मोद ( 5 श्त्रिया )-अ्रज्ान, प्रशा (+ ६) से पिंपरीत धर्म, हस 
ससार का मूल कारण। ? प्रमाद 5 असावधानता, श्रप्रमाद (स २) ऊा 
विपरीत घमं । ३ कौसीय ८ कुशल वाये में अनुत्सार, आलस्य ८ अधाद्धय रू 
श्रद्धा वा श्मभाव ५ स्त्यान न अकमग्यता * औद्धत्व 5 सुख तथा क्रीठा में सदा 

, लगा रहना ( चेतसोइनुपशम ) 
ये छट्ठो धर्म नितान्त अशोमन परिणाम पेदा करते है, परन्तु कृमो कभी 
अन्तिम निर्वाण उत्पन्न करने के लिए ये अब्याकृत ( फल में उदासीन ) भी 
/ रहते हैं। सत्कायरृष्टि उत्पन्न करते हैं अर्थात्‌ आत्मा की मत्ता में विश्वात उत्पल 
करते हैँ । अत फ्लिष्ट हैं । 

ब्र--अ्रक्ुशलमदहाभूमिकधमें--२ 

ये दोनों धर्म सदेव घुरा फल उत्पन्न करते हैं । श्रत ये अकुशल हैं-- 

१ आहोक्‍्य--अपने ही कुकर्मो पर लज्ञा का अभान्न ( छहिययोडउभाव ) 

२ शअनपत्रता--निन्दनीय कमा से भय न करना ( अवद्ये सदभिग्दिते भया- 
दर्शित्वम्‌ ) । 


/  ड--डपक्लेशभूमिकथमे--दस परिमित रहनेवाले वलेश--उत्पादक 
/ ये हे-- 


न 


र्ज 


१ क्राध--शुस्सा करमा। २ खक्ष--छल था दम्भ। ३४ मात्सय--डाह । 
4 हैषष्यौ--छणा । ५ प्रदास--थुरे वस्तुओं को प्राह्य मानना (सावग्रचस्तुपरामर्श ) | 
६ विहिंसा--कष्ट पहुचाना । ७ उपनाहइ--मैंत्री फो तोड़ना, शब्रुता, बद्धचैरभाव । 
< साया>छल । ९ शाव्य-_शठता । १० मद--आत्मसम्मान से प्रसलता । 
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मे दसों धर्म विस्कुश मातस है? थे मोइ या अगिद्य के स्राव उ्दा सम्बस्ध 
रखते हैं। झत्तः थे हान के हारा दवाने जा सफते ( इश्दिष ) है, मान डे 
हारा शही ( भाषभाईन बह हैं )। झा्ता इसका प्रमाष स्यापक बह" माना ब्याह” 
परीत्तमूमिऊ धर्षात छह भूमि बजे माने ब्यते हैं। 

ख--अनगियतम्‌मिकथरम--थे भर्म पूर्व पर्मो से मित्र हैं! एवष्मे बस्मे 
की भूमि मिश्चित बहीं हैं-- 

९ प्रैहुस्म--शेद, पत्चात्ताप | २ मिद्ध ( निद्ा )» विस्पृति-7परक वि । 
॥ह किति--कम्पका- परक वित्त कर दशा । ५ गिच्चार- निख्ज | ४ राय-प्रेस 
६ प्रेप--वृष्पष । ७ सान--अपने प्रुणयो के विकय में शोमत होने गौ मापक 
अभिमाब पमस्‍ड | ८ विविकित्सा--सशप शसम्हेह । 

इस भर्मों में झम्तिस आर बर्य--रास न्‍_ैप साल और किचि७िश्पा-चार 
कहेश सानें णजे हैं। पॉँलभा क्ज्ेश मोह है शिसरी ससतभा बफ़ेशमधामूमिक 
जर्मो में अबम नये गई है। 

४--चित्तबिप्रयुक्त बमे--(१४) 

इन बर्मो का न तो भौतिक भर्मा में समाझेश दोठा है ब चेतनर्मों में। 
अत इस्हे रूफ-वित्त विप्रयुज' कशते हैं। इपौशिए एव बर्मो कप (कछ वर्ण माय 
गाता है । 

१ ज्रप्ति--शर्मी करे सर्ताज रूस में वियमित रखने बाशौ शक्ति । 

< अप्राप्ति--आप्ति कऋ बिरोजौ बर्म । 

३ क्क्रय-समाफता ८ प्राणियों मैं समानता दत्पत्र करनेशाशा बर्म। गई 
पेशेबियं के छामास्म का प्रतीक है। 

४ झार्सक्िस-जह शरि लो अ्रोज कर्मा के कशाजुपघार भतृभ्य करे केतनां 
हदीस समाषरि में परिगत्तित कर देतौ है। 

५ अ्ढ्कौ समापत्ति--सानस प्रबश्न जिसके हारा समाषि कौ इशा उत्पन्न 
की जाग । 

३ मिराब समापत्ति--ज३ शक्ति यो चेतना को बस्द कर विरोष रश्पत्न 
कर्तौ है । 

७ थक्ति--ज्सि प्रकार बाभ फेंकमी थे समय जिस शक्ति बा समोब करते 
हैं बह दफ़्के पिर जाने के समय वो सुक्तित बरटौ है, उत्ती प्रकार लर्म के समय 
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की शक्ति जो झत्यु की सूचना देती है--जीवित रहने की शक्ति | 
८ जाति--जन्म ।. ९ स्थिति--जीवित रहना । १० जरा--चुढापा, हास । 
- ॥१ आनत्यता--नाश । १२ नाम काय 5पद्‌ । १३ पद-काय ८ वाक्य । 
१८ व्यज्षन-काय ८ वर्ण । 
+- विश्रयुक्त धर्म के विषय में बौद्ध दाशनिकों को मद्दती विश्रतिपत्ति है । स्थविर- 
बिदियों ने इसकी उपेक्षा की है। इस बर्ग को थे अगौकर नहीं करते । सर्चास्ति- 
चादियों ने ही इन्हें महत्त्व अदान किया है “तथा इनकी स्वतन्त्र स्थिति मानने में 
थे ही अभ्रगण्य हैं। सौप्नान्तिकी ने इस चगे का खण्डन वडे ऊहापोह के साथ 
किया है। सर्वास्तिवादियों ने अपने पक्ष की पुष्टि विशेष सतकता से की है। 
योगाचारमत इस विषय में सौन्रान्तिकों के ही अनुरूप है । बे इन्हें नवीन स्वतन्त्र 
धर्म मानने के लिए उद्यत नहीं हैं प्रत्युत इन्हें, मानस व्यापार के ही अन्तर्गत 
मानते हैं । तौ भी इन लोगों ने इनकी अलग गणना की है । उपर के १४ घर्म 
उन्‍हें सम्मत हें ही, साथ ही साथ १० धर्मों की नवीन कल्पना कर वे विप्रयुक्तघम 
की सख्या २४ मानते हैं । 
योगाचारसत-सम्मत गणना 
“ योगाचारमत में पूर्वो्त १४ घम्म मान्य हैं । नवीन १० धर्म निम्नलिखित द्वैं-- 
१ अत्ति--ससार । २ एवभागोय-व्यक्तित्व । रे पत्यन्नवन्ध--परसरुपर 
सापेक्ष सम्बन्ध । ४ जवन्य-- परिवतेन । ५ अनुक्रम--क्रमश* स्थिति । & देश- 
स्थान । ७ काल-समय । < सख्या->गणना | ९ सामग्रो--परस्पर सम- 
वाय । १० मेद--पृथक्‌ स्थिति । 


४--असस्कत घर्म 
इस शब्द की व्याख्या करते समय हमने दिखलाया है कि ये घम देतु-प्रत्यय 
उत्पन्न न होने के कारण स्थायी तथा नित्य होते हैं। मर्लों ( शआस्तव ) के 
पम्प से नितान्त विरहित होने के कारण ये अनाद्षव ( विशुद्ध ) तथा सत्य मांगे 
ऐ श्लोत्क माने जाते हैं । 
स्थविरवादियों को कल्पना में अ्रसस्कृत घर्म एक ही है और पह दे निर्वाण* 


3 अमिधम्मत्यसगह--छठा परिच्छेद, अन्तिम भाग ( श्रो० कौशाम्बी का 
पटीक सस्करण ए्‌ू० १२४-१२७ ) 
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सिर्बाण का शर्य है हुकपा, आग गा दौपक का जरते बलते धुझ जागा। एप्च 
$ झरण पामरूप ( विज्ञान तथा भौतिक तत्त्व ) लौकम-अद्रह दा हुए बारण कर 
सदा ध्वाध्ति होते रहते हैं। इस पद्म वर भस्वम्त विच्केद दौनिर्शनरे। 
जिन झषिद्या रागड्रेप श्राहि के कारण हस लौगम-सन्दन कौ सत्ता कौ हुए है 
डब बलेरों के मिरोध बा समुओेद होने पर विर्शाण का तब होटा है। गई 
इसी लीबन में उपशब्प हो सकता हैं या रारौरपात होने पर उत्प्च होता है। 
इसीशिए बह दो प्रशर का होता है--सोपपिशेष' भौ९€ “मिएपपिरोप'! कध 
शोप सोपविशेष” को साम्रष, संस्कृत, कराद बतराते हैं. भर 'मिदपषिरोध' रो 
अम्पास्न॒ अप॑स्‍्कृत तवा ध्यक्ततः बतराते हैं। परम्तु बस्तुतः दोनों ही 
अमास्यष ( विशुद्ध ) अरसंश्कृत हशा अष्याकृत है!। आाप्तवों ( मर्ते ) के कौ 
होने पर मौ को अत छैदित रहते हैं. उस्हें पशस्कमथ अ्रुद्ध अगेक विज्ञान रोष 
रहते हैं। श्रततः उमके मिर्शाण ब्य नाम दै-- सोपपिरेष'। परम्ठ शरौए्पात' 
दोने पर संयोजन ( बस्थन ) के प्वम के साथ-स्मप समस्त ठपाण्थिं दूर शो जाती 
हैं। एस मिर्पजिशेष' तिर्ास बहते हैं। इन दाम निर्मानों मैं बट्टी अरम्तर है 
जा जौषस्पुर्ति भर विदेशमुक्ति मी है। गिर्षाण सब उुण पर्म ६। इधोकतिए 
एह भच्युत ( जुदि पतन से र्टित ), भत्तस्त ( झाम्त रदित, ), भरजुत्तर ( कोषों 
त्तर ) पद बतसामा यया है । 

जिर्षाण थो पर्भ माजने ले स्प्ट प्रतौत होता है दि यह औदग वा विरेष 
महा भाजा क्घष् था प्रमुत पद साकषत्मठ पलपना थौ। 

सर्वास्तिबादियों मे झसस्क्ृत बसे का तीन प्र्र का साजा है--(१) आ्रापत 
(२) प्रतिसंध्याजिरोध (१) भप्रतितब्बानिरोष । 

( १) झाकाश-भाकपाशा का बधन बसुषर्णु सै झजाइति' शब्द के हारा 
विया है- तत्ाक्षारं क्रषाइति ( क्रेद १७) झमापृति का उत्पय है दि ध्यपारा 
जब लत बूसरों ब्य ध्ययरण काठा है व ध्यस्थ बर्मो डे द्वारा आइठ ऐता है। डिसी 

१ दिभाष् कै सत के शिए हृहटस्य--( इरिशियन र्स्टरिकण क्यार(शौ 
जाग ६ (१९६७ )भ्‌ १९ ४४) 

३६ इदमरगुतवरबस्तं, शगंधतमचुतर। 

जिध्वानर्मा! मासम्ति बाजमुत्य महेशगों ॥ ( अमिप्स्मत्यर्धयद १११ ) 


वेसापिक सिद्धान्त १६६ 


भी रूप को अपने में प्रवेश करने के समय यह रोकता नहीं। आकाश घ्म है 
तथा नित्य अपरिवत्तनशील असस्कृत घर्म है। इससे इसे मावात्मक पदार्थ मानना 
उचित है । यह शुल्य स्थान नहीं है., न भूत या भौतिक पदार्थों का निषेघ रूप 
है। स्थविरवादियों ने आकाश को महामूतों से उत्पन्न धर्मों में माना है, परन्तु 
सवास्तिवादियों ने इसे बहुत ही ऊँचा स्थान दिया है। वे आकाश को दो प्रकार 
का मानते हैं--एक तो दिक्‌ का तात्पर्यवाची है. और दूसरा डैथर-सबन्यापी सूचम 
चायु-का पर्यायवाची । दोनों में महान्‌ अन्तर है । एक दुश्य, साक्षव तथा संस्कृत 
है, तो दूसरा इससे विपरीत । शकराचार्य के खण्डन से? अतीत होता है कि उनकी 
दृष्टि में चेसाषिक लोग आकाश को अचस्तु अथवा आवरणभाव मात्र मानते थे । 
इसीलिए थे आकाश का भावत्व प्रतिपादन करने के लिए अबृत्त हुए थे। परन्तु 
अभिषर्मकोष से अवलोकन के चद्द माव पदार्थ ही प्रतीत होता है। यशोमित्र के 
कथन से सिद्ध होता है कि आवरणाभाव चेसात्रिक मत में आकाश का लिंग है, 
स्वरूप नहीं । वेभाषिक लोग भावरूप मानते हैं । इसीलिए कम्रलशील ने 'तत्त्व- 
सग्रहपजिक में उन्हें बौद्ध मानने में सकोच दिखलाया है । 

(२ ) प्रतिसंख्यानिरोध--'प्रतिसंख्या? का अथ दै अन्ञा या ज्ञान ! प्रज्ञा 
के द्वारा उत्पन्न साक्षव घर्मो का पृथक्‌ू-पृथक्‌ वियोगा। थदि अज्ञा के उदय होने 
पर किसी साम्चवघर्म के विषय सें राग या ममता का सर्वेथा परित्याग किया जाय, 
तो उस घर्म के लिए 'भ्रतिसख्यानिरोध' का उदय होता है। जेसे सत्कायदृष्टि 
समस्त क्लेशों की जननी है, अतएव ज्ञान के द्वारा इस भावना का सर्वथा निरोध 
कर देना इस असस्क्ृत घ॒र्म फा स्वरूप है। वसुवन्धु ने इस विषय पर विचार 
किया है कि एक सयोजन के निरोध करने से समग्र वन्धरनों का निरोध हो जाता 
है था नहीं * उत्तर है--नहीं । सयोजनों का निरोध एक एक कप्के करना ही 

१ शाकरभाष्य २२ । 

२ तदनावरणस्वभावमाकाशम्‌ । तद अप्रत्यक्विषयत्वादस्य घर्मानाइत्या 
अलनुमीयते, न तु आवरणाभावमात्रम्‌ू । अतएच च व्याख्यायते यत्र रूपस्थ गति- 
रिति । ( असभिषर्मकोष व्यात्या १७५८७ ) 


( प्रो० वोजिहारा का सहकरण, टोकियों, १९३२ ) 
रे अतिसल्यानिरोधो यो विसयोग' प्रथकू-पथकू । . ( शअसि० को० १६ ) 





०० बोद्ध-दशन-मीमासा 


पदेपा। अम्ठतः समर बरबनों ब्य मारा अषरर्यमादो है। इसौ निरोप के बन्दर्गत 
निर्षाथ” का श्मादेश क्या छाता है। 

(६ ) झप्रतिसंस्यामिरोध--बिना प्या ऋ दो निरोष । बहा पूर्वनिर्ि 
निरोध बिम्प्र प्रज्ञा के हौ स्वाम्रविक रीति से रब उत्पन्न होशा है. तब इढे परम 
किसंक्ष्यामिरोध” की संहा प्राप्त होती है। बित देठुपरयर्गो के द्परण बट धर्म उत्पत् 
होता है उन्हें हो दर कर देमे सै बह गर्म सममाबतः मिर्य हवा जाता है; झेसे' 
इएस्‍जन के ऋसाव में छाया का बुसमा । इस गिरोज दौ विशेष्तप मइ है हि बह 
निरद्ध बर्म सभिष्ण मैं पुनः उत्पक्त नहीं होता । प्रतिसंक्फशिरोध! मैं 'मासपक्न 
जाम” शर्पत्ष दोता है. भर्बोत्‌ समस्त मह्ों के शौण होगे का दौ एज उत्पन्न होत 
है सविष्ण में सभी शत्पत्ति कौ संभावना बनी हो रहती है। परस्तु एस 'गप्रति 
सकयानिरोप ब्य फसल भजुत्पाद द्वान है। भविष्य में रायादि क्लेरों गौ कबमपि 
इत्पत्ति भरी होती डिपते फ्रणो मचचक सै सदा के लिए मुक्िनाम बर लेता है। 

जे लौनों धर्म स्वृतन्त्र हैं. तबा मिलन हैं। भ्तः एक से क्पिए देतुमश्यय 
विरदिठ निरक प्दा्षोी कौ पत्ता मलने से बेसाबिरों से हम सानाधयादी कए 
सकते हैं । 

ओपाबारमत में पअसंस्ट्रृतबर्मो कौ संत्य टीक इत से भुधुनी है। होम भर्म 
हो थे री पूर्जशिरिषह हैं। मद्दौम पर्मो में मे (--(४) भरत (५) संह्ा-वैरधण 
मिरात तग्मा (६) ठबंता । इस विदय छा साशात्‌ सम्बंध विश्॑मभादिदों गौ 

बरमार्ष बये कशपणा ले (। धतः प्रतंगांवगार दस्य क्रेष विर्रण थामे प्रस्तुत 
किया झागगा। 
फ्ा्श 

हयात बौ८द दारानिद्या ढै शिए निताम्त विवाद बाय गिपय रहा है। मिश्र २ 
बौद रम्प्रदागा थो हस विषम में विमिद्र भायता रहो है। सोजास्तिकों गौ । 
सैर हें तमाम थे दो बार्स्तॉदद्द राग्प्ता है। मतेझत भो और सरिष्दंण ' 
श सत्ता निरापार श्री बाध्यमिद् €। विमायदारियों का छान ६ डि 
बतमान घम्त तबा छठ8त विषय' मे जिक वर्षो ढे कृत ऋभौ शक पत्यज मी 
हुए रें मे ही दोशा बाप बुत सा हैं) बे भतिष्यद्ात बा धकफ्च मं 
शामते सदा रस अतीत विद्या गा भी अजत्द बदी धाजप्रे शिग्रान झऋषगा कच 


चैभापिक सिद्धान्त २०१ 


उत्पन्न कर दिया है। काल के विपय- में इस प्रकार विभाग” मानने के कारण 
सम्मवतत यह सम्प्रदाय विभज्यवादी? नाम से अमिद्दित किया जाता है | सर्चा- 
स्तिवादियों का काल-विषयक निद्धान्त अपने नाम के अनुरूप ही है । उनके 
मत में समग्र धर्म त्रिकाल स्थायी होते हैं । वतमान ( प्रत्युत्पन्त ), भूत ( अतोत ) 
तथा भविष्य ( अनागत )--इन तीनों कारों की वास्तव सत्ता है। इस सिद्धान्त 
के अतिपादन के निमित्त वसुवन्धु ने चार युक्तियों प्रदर्शित की है? । 
( क ) तदुक्त--भगवान्‌ बुद्ध ने सयुक्तायम ( ३२॥१४ ) में तीनों काला की 
सत्ता का उपदेश दिया है। 'रूपमनित्य शतीतम्‌ अनागत क पुनर्वाद श्रत्यु- 


त्पन्नस्य' । रूप शअनित्य होता है, अतीत और अनागत होता है, वर्तमान के लिए 
कहना ही क्या है ? 


( ख ) हयात--विज्ञान दो हेतुओं से उत्पन होता दै--इन्द्रिय तथा विपय 
से | चतुविज्ञान चक्षुरिन्द्रिय तथा रूप से उत्पन्न होता है, श्रोन्रविज्ञान थ्ोच्र तथा 
शब्द से, मनोविज्ञान मन तथा धर्म से। यदि अतोत और अनागत धर्म न हों तो 
मनोविज्ञान दो वस्तुओं से केसे उत्पन्न हो,सकता है ८ 


हि ( ग ) सहिषयात---विज्ञान के लिए विषय को सत्ता द्वोने से । विज्ञन क्सिी 
आलम्बन---विपय--को लेकर द्वी प्र्नत्त दोता है यदि अतीत तथा भविष्य वस्तुओं 
का अभाव हो, तो विज्ञान निरालम्बन ( निर्दिषय ) हो जायेगा । 

( घ ) फलात--फल उत्पन्न होने से। फलकी उत्पत्ति के समय विपाक 
का कारण अतीत हो जाता है, अतीतकर्मो का फल वर्तमान में उपलब्ध होता 
है। यदि अंतीत का अस्तित्व नहीं है, तो फल का उत्पाद ही सिद्ध नहीं हो सकता । 
अत सर्वास्तिवादियों की दृष्टि में अतीत अनागत की सत्ता उतनी द्वी चास्तविक हैं, 
जितनी च्तेमान की । * 


9. 


इस युक्ति को सौत्रान्तिक मानने के लिए तंयार रहीं हैं । सौत्रान्तिकों की 
दृष्टि में वैभापिकी का पूर्वोक्त सिद्धान्त ब्राह्मणों की नित्यस्थिति के सिद्धान्त ऊ्े 





१ श्यध्वकास्ते तदुक्ते 'द॒यातः संद्विषयात्‌ फलात तदस्तिवादात सर्वास्ति- 
चादी मत । भ 


१) 


॥ 


( अभि० कोष ७४२५ ) 


श्ण्य बोडचरशेनगरीमांसा 


अजुरुप ही सिद्ध बोथा है। बस्दु सो पही बनी रातों है कल 
सौताम्तिकों समग के द्वार उसमें घन्तर उत्पन्न दो बता ह। मह ऊे तर्क 
पा विरोध का शाशक्तगाद इ ! सौत्राम्तिऊ मत में जर्गक्रिककारिता तक 

उसके अतविर्मान क्य काह्ू--इम तीनों में किस प्रद्यर कऋ अन्तर 
मह्दी हैं। थे छोग नैमापिकंों , इस धुक्ति क्र गिरोभ करते ई कि लतीत अर । 
कत॑मामराशिक कश के रत्पादव में समय होते हैं । दोशों कम सममाकेत श्रपम 
फ़रक उत्पन्न करते हैं। ऐसो दशा में भवदौत और बर्तमश्र ऋ7 सेद हो फिसूरक 
होगा! बष्छु रबा क्रियाकयरिठा में बदि अम्तर साता लागगा तो, क्‍यों करण 
है कि वह जिजतकारिता थो किसी व्ज़श में इरपन्न के लाती है गूपपरे कार यें 
बन्द हो जाती है। अतौत के कस्तशों से बर्तमानकासिक गद्भेश उत्पम्त गई 
होठे, प्रजुत उन कछशों के थो संस्कार झषशिष्ठ रहते हैं अस्हीं से बषोभ क्जेर्शो 
का उदय होठा है। अतः बह धरश-सिद्धाम्त सौजाम्तिकों '्ये मान्य गहाँ है।। 


बैमापिकों भार मत 

बमापिक मत क चार प्रबाण आंचायों के फाशपरिपयक पिमिम्त मर्तोक् 
रुश्खेप बपुवन्दू ने भग्विमद्ेष मे किया है ( ४४१६ )*--८ 

(१) मद्स्त ्र्मत्रात--साबाग्थकपत्कताद । 

बर्मग्यत के मत में अतीत परुत्पन्न तबा ऋमायत में साथ ( सक्ता ) की 
बिपमह्य रहती ६ । अब दछाभागत बस्दु भपने अ्मावत माल कर छोड़कर बर्तमान 
में भादौ है ता कह बर्तमान भाव के स्वौज्ठ कर देती है। उप डप्य दें किसी 
अदार का परिष्तव नहीं होठा, बह टो ज्यों का स्गों बना राइट है। दशास्त, लग 
दूध दहौं बन बाता है तब उसके साथ में परिवर्तन हो थ्यता है। रचादि मा 
मिश्र हो ब्यते हैं, परन्तु बुरणपदा्थ में किसी प्रफाए का परिवर्तन गईल इ ठा । 

(१ ) मदस्त घोप---झूसलास्यभारक्‍्वाद । 

महन्ठ घोष का क्‍्षन है कि धत्तीय बस्तु भ्रतीत क्षण से बुक दोती है, 
परन्तु वह बर्तमाव ठघ्या सविम्ण झक्षण क्र परित्याप कमों थहो बरतों। तो 
अक्ार बर्समान पदार्ष बर्तसान रुम्ण हे धुरू दसे पर मौ अतौत तका अनामत 
सशण ले विरदित थहीं इंठा । जिस प्रकार एक प्वन्दरौ में ऋवुरच कामी गूसऐ 

+ राजत-सतर वापवाबय उ% वजन 7.7, ६ ११६-१%७7 





वेभापिक सिद्धान्त २०३ 


सुन्दरियों के अनुराग से रहित नहीं होता। यद्यपि चद एक ही कामिनी से प्रेम 
रखता है, तथापि अन्य द्लियो से प्रेम करने की योग्यता को वह छोद़ नहीं बदता । 


(३ ) भद॒न्‍त वस॒मिच--अवस्थाधन्यथात्ववाद । 
तीनो कालों में भेद अवस्था के परिवतेन से द्वी द्वोता है। यहाँ अवस्था 
!>से अभिप्राय कर्म से है। यदि कोई वस्तु कर्म उत्पन्न कर चुको, तो वह अतीत हो 
: गई। यदि कर्म कर रही है तो वर्तमान है और यदि कर्म का आरम्भ अभी नही 
है तो वह भविष्य है । अत घर्मो में अवस्थाकृत ही भेद होता है, द्रव्य से नही । 
(४ ) भदन्‍त चुद्धछेव--अन्यथान्यथात्व । 
भिन्न भिन्न क्षणों के अनुरोध से घ॒र्मो में कालफी कल्पना होती है। वर्तमान 
तथा भविष्य को अपेक्षा से ही किसी वस्तु की सज्ञा अतीत” होती है। श्रतीत 
तथा बतेमान की अपेक्षा से वस्तु अनागत कहलाती है। जैसे एक ही स्त्री पुत्री, 
भार्या तथा माता की सन्ना श्राप्त करती है। पिता की दृष्टि से वही पुत्री ह्योती है, 
पति की अ्रपेक्षा से व भायां है और पुत्र की अपेक्षा से वही माता कहलाती है । 
चह है वस्तुत एक ही परन्तु अपेक्षाकृत ही उसके नाम में विभेद होता है । 
ये आचाय मौलिक कल्पना रखते थे। अत इनके मत का उल्लेख बमुबन्ध 
के करना पड़ा है। इन चारों मतों में तीसरा मत चेभाषिको को मान्य है---वसु- 
मित्र का अचस्थान्ययात्ववाद” द्वी सुन्दरतम है, क्योंकि यह क्रिया के द्वारा कालकी 
व्यचस्था करता हैं। घमर्मत्राता का मत साख्यों के मत के अनुरूप है। घोषक की 
कल्पना में एक ही समय में चस्तु में तीनों काल के लक्षण उपस्थित रहते है जो 
असम्भव सा प्रतीत द्वोता है । बुद्धदेव का भो मत श्रान्त ही है, क्योंकि इनकी 
दृष्टि में एक ही समय तीनों काल उपस्थित रहते हैं । ञअत सुन्यवस्थित द्वोने से 


चसुमिन्नकी युक्ति वेभाषिकों की स्ेथा मान्य है? । 
“७९०७७ ९०० 
। 


मर मत अटल जी आममन नोडल मम शशिलि कर कम घट बट जलन सडक मटका 
१ तृतीय शोभनोथ्ध्वान कारित्रेण व्यवस्यथिता --अमभि० कोष ५॥२६। कारित्रेण, 
क्रियया व्यवस्थापन भवति कालानाम्‌ । 


सोत्रान्तिक 


नीलपीतादिसिश्रित्रेवुंद'याकारे रिहान्तरे' । 
सोत्रान्तिकमते नित्य बाद्यार्थस्त्वचुमीयते |। 


( स्वे-सिद्धान्त-सझह छू० १३ ) 


पोडरश परिच्छेद 
( के ) ऐतिहासिक वितरण 


सर्वाध्तिवादियों के बैभायिक सम्प्रदाय के इतिहास तथा सिद्धान्ता का परिचय 
गत परिच्छेद में दिया गया ह। सौत्रान्तिक मत भी सर्वास्तिवादियों की दूसरी 
असिद्ध शाखा थी जिसके इतिहास तथा सिद्धान्त का अतिपादन इस परिच्छेद का 
विपय है । ऐतिहासिक सामग्रा की कमी के कारण इस सम्प्रदाय के उदय और 
अभ्युदय की कथा अभी तक एक विपम पद्देली वनी हुई है। इस सम्प्रदाय के 
आचाये का महत्त्वपूर्ण प्रन्थ-जिसमें इनका सिद्धान्त भमलीभाँति अतिपादित हो--- 
असी तक उपलब्ध नहीं हुआ है । इतर बौद्ध सम्प्रदाय के अन्थों में तथा चौद्धेतर 
जेन तथा धघराद्ण दाशनिर्कों को पुस्तकों में इस मत का वर्णन पूर्चपक्ष के रुप में 


निर्देश मिलता है। इन्हीं निर्देशों को एकन्र कर इस सम्प्रदाय का सक्षिप्त परिचय 
अस्तुत किया जाता है । 


सौन्नान्तिकः नामकरण का कारण यह है कि ये लोग सूत्र ( सून्नान्त ) को 
ही बुद्धमत की समीक्षा के लिए प्रामाणिक मानते थे*। वैभाषिक लोग प्सिधर्म 
को विभाषा टीका! को हो सर्वत्तोमान्य मानते थे, परन्तु इस मतवादी दार्शनिक 
लोग अभिधम्म पिटक' को भी चुद्ध-चचन नहीं मानते, विभाषा की तो फथा ही 
अलग है । तथागत के श्राष्यात्मिक उपदेश स्त्तपिटक' के हो कतिप्य सूज्नों 
( स॒त्रान्तों ) में सन्निविष्ट हैं । श्भिधर्म बुद्धववन न होने से भ्रान्त है, परन्तु 





१ यशोमिनत्र का कथन है--क खौत्रान्तिकार्थ । ये सूत्रआमाणिका न तु 
शाज्गमांणिकास्ते सौन्रान्तिका --रुफुटार्था ० १२ (रूस का सस्कारण १९१२)। 
शासन से अभिश्मय अभिषम? से है और सूत्र से तात्पय सूत्रपिदक' से है । इस 
पर सशोमित्र 'की आशका है कि तब त्रिपिष्क की व्यवस्था किस अकार होगी 2 
इसका उत्तर यद्दी है कि अर्थविनिश्चय आदि अमनेक सूत्र ऐसे है जिनमें घ्मं का 
चर्णेन है। ये द्ी'अभिषमम के अत्तीक हैं । इस प्रकार सूत्नरपिठक ही सौत्ान्तिकों 
को दृष्टि में अभिधम एपिद्क का सी काम फरता दै । 'नेंष दोष सूत्रविशेषा एव 
अ्थविनिद्ययादयोजसिघमेसज्ञा ये घमेलक्षण वष्येते । ( स्कुटार्था ० १२.७ 


र्ण्८ बीठ्-दशन-मीर्मासा 


सुत्राम्त बुद्ध कै बास्‍्वगिक शिक्षा्ों के आभार दोने से सर्भनां आन्त (दम 
प्रामाधिक है । इसौ कारण ग॒ संत्रास्तिक बाम हें अमित्ति किये सगे हैं । 


क्राचाय॑ 3 

( १ ) कुमारतात---हूस मत * कठिपय अचार्थों का हो श्रम 6% परि 
खम मिक्षता है। इस मत के मतिश्नापत भा माम कुमारक्षात हैं!। देगएंय 
में इनईं सौत्रान्तिक मत का संस्थापक धत्शामा ए। य॑ ठसशिक्य के मिश्यसौ पे । 
वहाँ से ये बलात्‌ कजस्पदेशा में छात्रे गये लहँ के राजा मे इन्हें रहने के लिए 
अपने प्राशाद का हों एक रमशौय झंरा शिमा। कुमारशात ने भ्टी राकर अभने 
प्रम्भ बौ रचना कयै थी । अौनौ परिशयक से उत्त मठ प्ये बंका था थहाँये रए 
करते थ'। अश्ववाव देव और बासार्जन के साथ आर प्रषारामान सूर्बो' मे 
इनमरी गणना कय सई ६ै। इससे इसक विपु् प्रभाव तया अक्ौकिक वित्वता का 
अतक्शिय्‌ परियय मिल सबता है। इसके प्रन्य में महाराज कनिष्क ब्य उन्शेय 
अगौत काश के स्पक्ति के रुप में किया सभा है। अतः इसका समम पनिन्‍्क के 

इच्च पौछे पढ़ता है। थे एस्मगतः गासाहम ( द्विैय शतक ) के समपतीम प। 
इसके प्रस्थ का एक शंरामाप्र दा हाड्स को शुर्यन पे मिसे हुए इस्त- 
जिखित पुए्ततों में डपसम्प हुआ है डिसे उर््द्ोंगे बरे परिभ्रम है शम्पादित 
बर प्रभश्ित दिशा है। इस प्रन्ष क्य पूरा मास इसधकौ धुप्पिद्य 
प्रम्ध मैं दिया यया है-- कसपनामंडतिका शप्टाम्त पंक्ति ( भ्र्षाव्‌ 
हरशास्तों द्रा सपदाय अर कबे बसपा सै भुशाभित दिया सगा है) । 
अफ़्पमासस्टीीया' बै स्यान पर धसहय आप व्स्पमाशश्ठिया' भौ पिक्ता है । 
पानौ साझ मे पुधपराअर मामद घयग् तपलब्ध दत्यं दो महाइपर ्शयवात्र 
#ा क्ति सामा जाता ६ परातु उस झूमुषाइ 4 हर ऋण से तुस्मा बगखातों प्ै 
झि दाग प्रन्य एऋ|्ा ६। झूत झऋ के विद्वानों कौ राम्मति है हि बौमोरा मे 
इसझा सपा शक परत ब। खाय दिया उररण अगुद्ध टौ दिया संया ६ । अब हा 
॥ इस झाधाय का यथाथ बम कुमारक्‍त हा है। इस पूरा अमाभ हमे 
फ्रपा थी प्‌ राम मैं मिल्ला ए। ऋब रह एमध जा पमाताा (गा बुसार शप्ज) 


माम बतचप्य लाए था बह दानास्यक्ष ध्युद संस्क्त इ्रण के प्र बा! 
ह 77%"८१--४ंए७७ (];कडट्ड ड//टाहइ जे. ]' 2॥5 


ऐेतिहासिक विवरण श्०्ध 


इसका नाम ही 'सूत्रालकार' है, न इसके प्रणोता अश्वघोष हैं। परन्तु अन्य 
विद्वान अभी तक इस मत पर हृढ है. कि अश्वघोत् की रचना कोई सूत्नालकार' 
अवश्य है, जिसके अनुकरण पर इस भ्रन्थ का निर्माण हुआ है। जो कुछ हो, 
"उपलब्ध 'कढ्पनामण्डितिकए आचार्य कुमारलात ही की रखना है। इसके 
6 'मरनेक अमाण अन्य की आसन्तरिक परीक्षा से मिलते हें? । - 


यह श्रन्ध जातक तथा अवदान के समान बुद्धघम की शिक्षा देनेचाली घार्मिक 
तथा मनोरक आशख्यायिकाओं का सरस सप्रह है। छथायें अस्सी हैं। भाषा 
विशुद्ध साहित्यिक सस्कृत है. जिसमें गद्य-पद्म का विधुल मिश्रण 
विषय है। कथारं गय में हें, परन्तु स्थान-स्थान पर आर्या, वसन्तति- 
लका आदि छन्दों में सरस श्लोकी का प्ुट है। ग्रन्ध फी अनेक 
कहानियाँ सर्वास्तिवादियों के विनयपिठक! से संग्रद्दीत हैं । प्रन्थकार का सर्वास्ति- 
वादी आचार्यों के प्रति पूज्य बुद्धि रखना उनके मत के नितान्त अनुरूप है । इस 
ग्रन्थ में आरम्म में घुद्धघर्म की कोई मान्य शिक्षा दी गई है. जिसे एफुट करने के 
लिए गद्यात्मक कथा दो गई है । इन कथाओं में बुद्धभक्ति तथा बुद्धपूजन को 
विशेष महत्त्व दिया गया है. । अत ग्रन्थकार का महायान के प्रति आदर विशेष 
रूप से लक्षित होता है। किसी जन्म में व्याप्र के भय से 'नमों घुद्धाय' इस मन्त्र 
के उच्चारण करने से एक व्यक्ति को उस जन्म में मुक्त होने की घटना का वर्णन 
बडे ही रोचक ढग से किया गया है। इस प्रन्थ का महत्त्व केवल साहित्यिक ही 
नहीं है, अपितु सास्कृतिक भी है। उस समय के समाज का उज्ज्वल चित्त इन 
धार्मिक कयाओं के भीत्तर से भ्रकठ हो रहा है । यह कम मूल्य तथा महत्त्व की 
वात नहीं है । 


( २) भ्रीोक्षाभ--कमारलात के सौन्नान्तिकमतानुयायी शिप्य श्रोलास थे. । 





१ द्रष्नन्य *770९फा2---पम्राहएकए ० एावाधा ईधः>ग्प्फ्ड रत 


#ए 267--69, एूशाफ--प्राइपकए त॑ ईिश्याहंया ववए४:ए४ (7४७९९ ) 
शिए 8-0 


+े दि | के 
२ कुमारलात के एक दूसरे शिष्य का पता चीनी अन्थों से चलता है। इनका 
नाम हेरिघर्मा था जिन्होंने 'सत्यसिद्धि! सम्यदाय की स्थापना चीन देश में की 
थी । हरिवर्मा-रचित इस सम्प्रदाय के मुख्य भ्रन्य सत्यसिद्धिशाज्र! का कुमारजोब 


डा 


२१० बोद-वशंन-मीमांसा 


गुड़ के समाद इनके सौ मत का किशेष परिचण इसे हस यहीं है। केबर 'निर्षार 
दे दिपन में इनफ्रे विशिष्ट यत कप सस्लेक्ष बौद्ध प्रश्या में खिला हे ( जिस' 
सक्सेस इपये दिया व्ययण )। इस्होंने गपने सिद्धाम्दों के मरतिपाइनार्भ 'सीजा 
स्तिक विभाषा' मामक प्रन्य कै रचना को थी इपका पठा हमें शुह बी 
अम्षों से बहता है। ये बड़े प्रतिम्दशाशी दार्रमिक प्रतीत दोते है। इन्होने झने' 
अनौस सिद्धार्ग्तो क्रै शदमाकमा कर एक सया दी मार्भ अकाओर' 

(६) घर्मत्रात तथा (४ ) बुसपेघय--मे बोरों आजार्श सौजाम्तिकसः 
बादौ भ। इनके सम्रप छिदास्त सै व ठो हम परिक्षित हैं और भ इनकी रचन 
है। अभिषर्मष्मेप में बसुबम्भु पे इनके ब्स्श-विषयक मर्तों वश सादर बस्केर 
किया है । झ्तः के विशम ही बसुगस्पु ऐे पूर्णंदर्ती या समकालौज दे । यह उस्सेर 
इजके पौरग तथा प्राजान्य व्य सूथक है। 

(2४) पशोमिश्र--जे मौ सौत्रान्तिक सत के है सागपेषम्ले झद्यर के | 
बह इस्द्रोने स्वर्य स्दौयार किया है (५ १६ )। इनक महत्वपूर्ण रचना है-- 
अमिवसकोय के गिरत्त स्पास्या 'शफुराथा'। बह टौका सत्य औद्ध बरसे का 
पूछ बफ्जपश्च एतय है जिसभेप्रमा से झमेक बश्ञात तवा झााहाब पिद्धाम्तों भा 
विधोत्तम हुष्म है। भशोमित्र के पहलठ्ने मौ सुमति ' क्मप्रिज् तबा द्मस्य 
अ्वाश्योकरों पै इस केश की स्यास्या टिक्कौं बी, परन्तु बे प्राचीन रौका्ेझाज 
बाल--कबशित हैं। बइ टौपा बारिष् क सांप साक भाष्य की मौरौशा रह, 
परन्तु बमुबस्चु का बह माप्य मूलर्सस्कृत में उपलब्ध होने पर मीधमभीतक 





(४ १६३ ) रा झउुकाद आज भौ चौय में उपलब्ध है। इकझा समय सृह्रौज 
शतक झा मप्यक्ाश साजा जय सकता दे। बे बसुबन्भु के समप्तौन माने आते 
ए। इा बम वा सुप्म छिद्ान्त 'सबपर्मश/कक्‍त्ा' हे। थे शोप फहएक््मासमक 
दस्तु के झ्मम्तव के साथ साथ भर्भो कौ भी अननित्वता माक्ते बे | ध्र्यात्‌ बृद़ूल 
सैरहप्म्ग है साम मे पर्मने रास्म्य के पसपाती थे । परम्तु अस्य ऐिद्धान्द हीमगाम 
के टी पे। धाता सत्वसिद्धिट परम्प्रदाय दौनवश् के श्रन्दर्मत होउर सौ शपम्पबाद 
बाय सपर्षक था । हष्टप्प यामारामौ शोगन--/४व्यत३ ० फ़ज्वता। 
प्रकेण्प्टॉ0८ ( एक 2757--785 ) 
१ इनके मत के शिए इष्टप्प ( स्कुयर्पा ; २६) 


शेतिहासिक विवरण ब११ 


श्रप्रकाशित है । श्रत 'सफुटाथा' की अनेक वातें अस्फुट ही रह जाती है । यह 
अन्य वड़ा अनमोल हैं। इसी की सहायता से कोप का रहस्योद्घादन होता 
9। आचीन मर्तों के उल्लेख के साथ साथ यद्द अनेक ज्ञातव्य ऐतिहासिक छत्तों से 
सरिषणे है? । | 
| सौत्रान्तिकों की उत्पत्ति वैसापिकों के अनन्तर प्रतीत होती है, क्योंकि इनके 
प्रधान सिद्धान्त वैमापिक प्रस्थों की द्ृत्तियों में ही यत्र तत्र उपलब्ध होते हैं । 
बसुवन्धु ने अभिषरकोष को कारिका में शुद्ध वेभापिक मत का अत्तिपादन किया 
है, परन्तु कोप के भाष्य से कतिपय सिद्धान्तों में दोपोद्धाटन कर उनका पर्याप्त 
खण्डन किया है। ये खण्डन सौत्रान्तिक दृष्टि-विन्दु से ही किये गये प्रतीत होते 
हैं। हमने पहले ही दिखलाया हे कि इस खण्डन के कारण ही सघभद्र ने--जो 
कट्टर वेभापिक ये-- अपने प्रन्था में वसुवन्धु के मत की विरुद्ध श्लालोचना की 
हैं। परन्तु सौन्नान्तिक मतानुयायी यशोमित्र ने इनके समर्थन में अपनी 'झफुटार्था 


श्रृत्त' लिखी है । यद्दी कारण है कि द्वोनों मतों के सिद्धान्त साथ साथ उल्लिखित 
| मिलते हद ॥ 


| सौन्रान्तिका का विवित्र इतिहास चोनो भ्रन्थों की सद्दायता से थोड़ा बहुत 


| 
! 


; 


नर मिलता है। हुएनसाग के पढ़ शिप्यों में से एक शिष्य का नाम 
सोजान्तिक कूहकी' था। इनकी रचना “व्श्षिप्तिमान्नतासिद्धि की थीका है! 


उपसम्प्रदाय इसके आ्राधार पर सौत्रान्तिकों के अन्तगत तीन सम्पदायों का 
पता हमें चलता दैं-- 


(१) कुमारलात---मूलाचाये के नाम से विख्यात थे तथा उनके प्रधान 

ध्य मूलसौन्रान्तिक” कहलाते थे । अतीत होता है. कि कुमारलात के शिष्यों में 

उनके मुख्य सिद्धान्त को लेकर गहरा मतसेद था। श्रीलात उनके 

एश्लन्तिक शिष्य होने पर नचीन मतवाद को लेकर गुरु से अलग हो गये 

थे। श्रीलात के शिप्य गण कुमारलात के सिद्धान्ताज्ञयायियों को 

दाष्टोन्तिक” नाम से पुकारते थे । कुमारलात को 'दृश्ान्त पक्ति! के स्वयिता होने 
; कारण 'दार्टान्तिक” नाम से असिद्दित करना युक्तियुक्त द्वी है । 


१ इसके दो सुस्करणदं--(१) लेनिनप्नाड का सस्‍्करण नागरी में है । परन्तु 
प्रधूरा है (२) जापान का ससकरण रोमनलिपि में पूरा प्रन्थ । 


रशर बीउ-वशन-सीमांसा 


(२ ) भीजात--% रिष्न ऋपने करे केबल सौत्राम्तिक मानते थे | भौशात 
बा यह सम्प्दाय कई अंश में पूर्ष से भिन्न आ। ये शोस प्पने को दिशुर 
सिद्धाग्त * अमुग्रयी होने से सौत्रान्तिक' लाम से पुकारऐे ने । इन्ईने धंभने 
अलिपक्षियों को रुपाणि इत्तास्तिक शे थी को सम्सबत अशाइर सुमित करते । 

(६) एड तौसरा सम्प्रदाग मौ या मिसब्ये कोई निशिष सं न पौ।.... 

इस कथम पर ष्याम बैमा ऋाषरगक है। बौझ सम्प्रयाग में पत्यज्ञ ता 
भ्रुदि में पक करे महत्त्व देबे वाज़े साम्फ्यानिकों कौ क्मौण थी । कुछ सोप 
पस्यक्ष क्प्रे महत्व पेते थे पर अन्य शोय बुद्ध $ ह्वारा प्रचरित सिद्धान्त ( भुति ) 
ब्ये समधिक धादर छेमे क्े छप्त थे । पद्माण दाशेमिकों में भौ ऐसा मतघार 
बोख पड़ता है ! प्रत्यक्ष तभा भुति के अजुयान्री भि्च १ हुच्य करते ये । प्रयक् 
दौ दूपरी संक्षा है--रछ्थि | दृष्टि भा रह्मन्त का महत्व देने भाले झ्ाजाभ॑ के शिल्प 
दार्पस्तिक फहशाने भौर केवल भुति सत्र जा सूजास्त को ही प्रामासिक मामने 
दासे शोग सौजास्तिक माम से झ्यमिड्टित किये पने। परस्ठु शोगों ही एक हो 
मूझसम्प्रदान--्स्तियाइ की दो विभिज्त क्रणअ पमेक तप्यों में समान शाख्ारये 
भौ। एक धम्तर यह मी रून पड़ता है कि दाई्माम्तिक शोय इृशस्त लातक 
अबदा अबदाम को बार्मिक मूश सन्‍्बों क्या धंय मानते थे परम्तु सौजान्तिओं 
की दृष्टि में एन प्रस्‍्पों क्रो इतना आषान्य तहीं दिख थाता था। वा्यान्तिक तवा 
सौत्राम्दिक से विभिन्न मत्याद बिस्टूत अध्ययन _तबा भबन के निमित्त ध्यावरगक 
विफ्य हैं! | सामजौ के व हमे सै इसबे बिरोप आामभारौ इर्पे गहोँ है । 

(ला) सिद्धान्त 

सत्ता के (विषम में सौजाम्तिक शोग एर्बास्तिषादों हैं अर्थात, उसके शाहि मैं 
पर्मों कौ सत्ता माजजौस है। पे केक्श चित्त (था विक्ष) कौ दो सत्ता बडी 
मांजतै प्रस्युत बाद्य पदाथों ये सी सत्त प्वौद्यर ढरते हैं। भ्ानेक परमार के 
अल पर थे पिह्ानपाद का खब्टत कर अपने मत की प्रति करते हैं । 

विज्यामकादिया क्री बह भास्यता है कि विज्ञान दो पुकमात्र प्रत्तहै बाप 


१ दृश्स्य अ अिश्मुस्ती का एतरविप्यक प्लेल (एएी8० पर|॥प्याव्ण 
फ्णश्फ्ध्टात 32930 एए ३६१७-३5५. 
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है] 


पदार्थ को सत्ता मानना आन्ति तथा फल्पना पर श्ाश्रित है । इस पर सौच्रान्तिों 
का आ्षेप है कि यदि घाह्य पदार्थ की सत्ता न मानी जायगी, तो 

२-वाह्यार्थं उनकी कल्पनिक स्थिति को भी समुचित व्याख्या नहीं की जा 

, की सत्ता सकती। विज्ञानवादियों का कहना है कि श्रान्ति के कारण ही 
स्‍ विज्ञान बाह्य पदार्थों के समान प्रतीत होता है। यह साम्य की 
प्रतीति तभी सयुक्तिक हैं जय बाह्य पदार्थ वस्तुत विद्यमान हों, नहीं तो जिस 


प्रकार वन्ध्यापुत्न के समान कहना निरर्थक हैं, उसी प्रकार अविद्रमान बाह्य 
चदार्थों के समान! घतलाना सी अथेगज््य है । 


विज्ञान तथा बाह्य वस्तु की समकालिक अतीति दोनों की एकता बतलाती हैं, 
यह कथन भी थयाथ नहीं । क्योंकि आरम्भ से ही जब हम घट का धत्यक्ष करते 
हैं, तब घट की श्रतीति बाह्य पदार्थ के रूप में होती है तथा विज्ञान अनन्तर रूप 
में प्रतीत होता है। लोक-व्यवद्दार वतलाता है कि ज्ञान के विपय तथा -ज्ञान के 
, फल में अन्तर होता है? । घट के प्रतीत्िकाल में घट अत्यक्ष का विपय है तथा 
उसका फल अनुव्यचसाय (में घटन्ञान वाला हूँ-ऐसी अतीति) पीछे दोती है । अत 
विज्ञान तथा विषय का पार्थक्य मानना न्‍्यायसगत है। यदि विषय और विषयी 
की अभेद कल्पना मानी जाय, तो में घट हूँ” यह प्रतीति होनो चाहिए । विपयी 
हे--अह ( में ) और विषय हैं घट । दोनों की एक रूप में अ्रभिन्न प्रतीति होगी, 
परन्तु लोक में ऐसा कमी नहीं होता। शत घट को विज्ञान से एथक्‌ मानना 
चाहिए । यदि समग्र पदार्थ विज्ञानरूप ही हों, तो इनमें परस्पर भेद किस प्रकार 
माना जायगा । घड़ा कपडे से भिन्न है, परन्तु विज्ञानवाद में तो एक विज्ञान के 
स्वरूप होने पर उन्हें एकाकार होना चाहिए । श्वत सौत्रान्तिक मत में धाह्यजगत्‌ 
की सत्ता सतनी ही आमाणिक और अश्रान्त है जितनी आन्तर जमत्‌ कौ--विज्ञान 
' की । इस सिद्धान्त में प्रतिपादन में सौत्रान्तिक वैभाषिकों के अनुरूप ही हैं । परन्तु 
चाह्ार्थ की प्रतीति के विपय में उनका विशिष्ट मत है । 


(१) बेभाषिक लोग वाह्य-अर्थ का प्रत्यय मानते हैं । दोपरद्धित इन्द्रियों 
के द्वारा वाह्म-अर्थ की जेसी अतीति हमें होती है वह चैसा ही है, परन्तु सौन्नान्तिकों 





१ ज्ञानस्य विषयों हन्यत्‌ फलमन्यदुदाहतस्‌ । ( का० प्र०, २ उ ) 


१४ बोतजरान-मीमांसा 


कऋय इस पर आहषेप है। छब समर पदार्ग किक हैं ठग फिक्र/ 
वाह्याथ की मी बस्ठु के स्वरुप ध्य प्स्सस्त संभव बही है। दिस अब मैं सिमी 
अनुमेसता गर्ठ फे छाब इमारी इन्द्रियों का शम्पर्क दोठा है डस अब मैं 

बह दस्तु श्रबम क्षण में इत्पञ्च होषर अतौत के धर्म मे ] || 
सह रहती है। पेबस तअम्भपंगेदम शेप रहता इ। प्रध्यक्ष होते हो पदार्थों 
मीश पौत आादिक चित्र चित के पट पर क्षित्र करते हैं। मंग पर 
प्रतिधिम्प तत्पन्न दोता दे ढसौ व्पे वित्त देखता है और पके हारांबइ तए$े 
उत्पादक भाहरी पदानों का झनुभान बरत्य है!। झतः बाह्य शर्म क्रौसतां 
अध्यक्ष रम्ग ले होकर भरधुपार पम्य है य्रह्दौ सौजाम्तिकबादियों का शबसे प्रसिड 
पिडास्त है । 

(५ ) हाम डे विषय में मे एबतः ध्यमाष्यदादी हें। इनका ऋडया है हि 
जिस प्रष्कर प्रदौप अपने को स्वयं लागता है ठपी प्ररर ह्ाज मौ झ्पता सकेदन 
आप हौ आप करता है क्षसो ऋ भाम है ्कसंवित्ति' या सवेदष'। बह फिडास्त 
चिह्ञाक्नादियों वो सम्मत हैं! छतर्मे कोई आ्रा्र्य पढीं ब्गोड़ि शौजासितिकों के 
अनेक सिद्धास्त विह्मशगादियों मे ग्रह कर सिवा है । 

( ३ ) बाहरी १स्तु विद्यमान अचश्ज रहती है ( वस्तु सत ) परम्तु सौका 
न्तिक्य मैं जह सतमेद कौ बात है कि ठछझा भोई ध्याऋर शोठा है या भही। 
कुछ रोर्भा का कहना है कि बाहर गस्तुओं में छवर्थ अपता झ्याकार दोता है। इध 
दार्रमिग्म को सम्मति में क्‍त्तु प्र पण्कार धुद्धि के द्वारा बिर्मित डिजा लाता दे। 
वुद्धि दौ झाकार बम पदाज में धॉनिषिध् करटी है। तौसरे प्र $ मत मैं ऊपर 
शिक्षित दोनों मर्तों कर समन्व्ज गिमा गया है। उसके झलु्पर बस्तु का झारपर 
इमगात्मक इठा है । 

( £ ) परमाझुबाद $ दिय में मो सौत्रास्तिर्क ने भ्रपमा एक विशिष्य मत! 
बमा रपश्ा है। ढसकर कडता दे कि परमादुओं में किसौ आकाए के पारस्परिक 
स्पर्श का झ्रमान हता है। हपरों उन्हीं पदार्थों मैं होता है थो अचय्र ते बुक 
होते है। लखछनी झौर इस्त का स्पर्श होता ई क्योंकि दोनों सावक्थ प्रशाच ह। 

१ मौशपौत्मरिमिव्िितरवुदबासारेरिहास्तरेः 

सौजाम्तिकमते मित्य बयान सतकबुमौक्ते १ (ल्ब॑त्तिद्वास्तर्पद ४ ११)। 





ऐतिहासिक विवरण श्श्श्‌ 


परमाणु निरचयव पदार्थ है। अत एक परमाणु का दूसरे परमाणु के साथ स्पशे 
नहीं हो सकता । यदि यह स्पर्श होगा तो दोनों में तादात्म्य हो जायेगा, जिससे 
अनेक परमाणुओं के सघात होने पर भी उनका परिमाण अधिक न ही सरेगा । 

2अ्त परमाणु में स्पर्श मानना उचित नहीं है । परमाणु के वीच में कोई अन्तर 
गंदी होता | अत वे अन्तरहीन पदाये हैं । 

(५ ) विनाश का कोई द्वेतु नहीं है! अत्येक वस्तु स्वभाव से दी विनाश 
घर्मशील है। यह अनित्य नहीं है बल्कि क्षणिक है। उत्पाद का श्वर्थ है अभूत्वा 
भाव (सर्थात्‌ सत्ता घारण न करने के अनन्तर अन्तर स्थिति) । पुल (आत्मा) 
तथा आकाश सत्ताहीन पदार्थ हैं। वस्तुत सत्य नहीं हैं । क्रिया--वस्तु तथा 
क्रिया काल में किचितमात्र भी अन्तर नहीं है । वस्तु अरसत्य से उत्पन्न होती है । 
एक क्षण तक श्रवस्थान घारण करती है और फिर लोन हो जाती है । तब भूत 
तथा भविष्य की सत्ता क्‍यों मानी जाय ? 


(६ ) चेमाषिक रूप को दो अ्रकार का मानते हैं? । (१) बर्ण ( रंग ) तथा 
(२) सस्थान ( आकृति )। परन्तु सौन्नान्तिक रूप से वण का ही अर्थ लेते हैं । 
सस्थान को उसमें सम्मिलित नहीं करते । यही दोनों में अन्तर है । 

“7 (७ ) अत्येक घस्तु दुःख उत्पन्न करने वाली है। यहाँ तक कि सुख और 
वेदना भी दुख ही उत्पन्न करती हैं । इसलिए सौम्नान्तिक लोगों के मत में समस्त 
पदार्थ दु खमय हैं । 

( ८ ) इनके मत सें अतीत ( भूत ) तथा अनागत ( भविष्य ) दोनों शज््य 
हैं । वर्तमान हो काल सत्य है । काल के विषय में इस अकार चभसाषिकों से इनका 
पर्याप्त मतभेद है । चेभाषिक लोग भूत, चर्तमान तथा अमंविष्य तीनों काल के _ 
अस्तित्व को स्वीकार करते हैं। परन्तु सौन्नान्तिक मत में चर्तमान काल की ही 
सत्ता मानी जाती है। ..... ........्र््_ः 

( ९ ) निर्वाण के विषय में सौच्रान्तिक मत के आचाये श्रौलब्ध का एक 
विशिष्ट मत था कि अतिसय्यानिरोध” तथा 'अप्रतिसस्यानिरोध? में किसी अकार 

१ रूप द्विघा चिंशतिघा ( अभिधर्मकोप १११० ) 

२ तथा सौत्रान्तिकमते$तीतानागत शुल्यमन्यद्शज्यम्‌ । 

( साध्यमिक शक्ति पू० ८४४ ) 


अवत ि+ जज ।७ ». 


रथ प 


२९६ बीद्ध-दर्शन-मीमांसा 


आप अस्तर नहीं है। अठिर्सप्यानिरोप का अर्थ है प्रशाशिवस्पम भाविशयेशलाए 
पत्ति शर्यात अज्मा के फरण मवित्व में उत्पल होने बाले सपस्‍्त बलेशों गम 
होगा। ह्पप्रशिसंश्यानिरोध ख्य भर्प है क्सेशनिपृरतिमूशक जुछऊुृत्पतति अर्गात 
अ्जेशों के मिषृत्त हो बाते पर दुख का उत्पन्न म होगा। बलोशों कर निरति के 
हुूपर ही हुल अवात्‌ शसार की घश्चुत्पत्ति ग्रबशम्बित है। प्रता पजेरा हा 
उत्पन्न न होगा संसार के रत्पञ्ष व होने व्य करण है। प्रीलस्म की विपाज के 
बिपन में बद्ौ कश्पना है । 

( १० ) छर्मा का धर्गीकरण--सौजाम्तिक मठ के अखुपार पर्षो क्र एक 
सभौस बर्भीकरण है। हाँ ब्रेमाक्कि श्ोप ०५ बर्म मामते हैं और विज्ञान्रों 
पूरे १ बर्म मासते हैं. वहाँ सौजाम्तिक केक्ल ४३ अर्म स्वोकपर करते हैं। गई 
बर्गीकरण साबारक्षतया दफशब्ध नहों होठा । सौभाग्यक्श दामिश बेश के शरण 
स्दौशिवायाग ( ११४७५-१६९५ ई) हारा शिकित सिवश्ममसिदिचर” मामक 
जमिल प्रन्त में यह पर्सीकष्ण डपफ्ृम्म हंता द!। प्रमास दो प्रषार का है-- 
आक्क्म और झरहुमाव । इसके बिपत सौजाश्तिक्यो के ग्रहुसार ४ प्रकार के ह-- 
(१) कप (२) अरूप (१२) मि्राल (४) प्यगशार । रूप दा प्रकार का दोशा है-- 
टकफदान भर ठपारान ओ प्रत्येक ४ प्रकार ऋ द्वोता हे। तपादान के ग्रन्तर्यत- 
प्ृष्णो करत तेज तगा काजु कौ यथना दे तपा उपादाज में स्सठ्य प्राकपंण गति 
ता हप्थता इन चार धर्मा के पणगा दे! अरुप मौ दो अ्रष्र ब्य होता हैं 
वित्त और कर्म । विर्षाण दा प्रश्रा का है-सोप्बि ओर विक्षपि! ब्यषहार 
मौ दा प्रकार गा होता है-- सत्य कौर झधरय । इस सामास्य वर्भन के अनस्दर 
»३६ प्र्मों का बर्षकिरल इस तर है-- 

(१ ) झूप » ८ ( ४ उपाशाम + ४ उपादय )। 

( १ ) भैदमा ० ए ( सुख बुछ सम एप न इुछआ ) ! 

(६ )8॥:2 ६९ ( ५ इन्त्रियाँ र्पा १ वित्त ) 

( ४ ) विशन ० ६( बड्कु प्रोत, प्राश एसज बाब ठपा सब 

--+ए्स इन्दरियों दे शिकान । 

(७) संस्घ्रर०९ (१ कुशश+॥१ प्रहुशक् )। 








% आाहम्बनपरीक्षा ( अ्रष्पपर संस्करण ) प्‌ ११६-)८। 


ऐतिहासिक विवरण २१७ 
( ग॒ ) स्वौस्तिचाद का समीक्षण 


सर्वास्तिवादियों के सिद्धान्तों की समीक्षा अनेक आचार्यों ने की है। वादरा- 
पण ने ब्रा्मसत्र के तकपाठ ( २।२ ) में इसकी घड़ी मार्मिक आलोचना की है। 
शहटराचाये ने अपने भाष्य में इस समीक्षा की युक्तियों का बढ़ा 
सघात- हो भव्य प्रदर्शन किया है । अवौद्ध दाशनिकों ने अपनी टठेंगली 
निरास वौद्धमत के सबसे दुर्बल अझश पर रखी है। वह दुर्बल अश दे 
सघातवाद ! सर्वास्तिवादियों की दृष्टि में परमाणुओं के सघात 
से भूतमौतिक जगत्‌ का निर्माण होता है और पश्चस्कन्धों से आन्तर जगत 
( चित्त-चेत्त ) की रचना होती है। भूत तथा चित्त दोनों सघातमात्र हैं। भूत 
परमाणुओं का सघात €£ और चित्त पत्वस्कन्घाधघीन होने से सघात है। सबसे 
बढ़ी समस्या है इन समुदायों की सिद्धि ! चेतन पदार्थों का संघात-मेलन चुक्ति- 
युक्त है, परन्तु यहाँ समुदायी द्रव्य ( श्रणु तथा सज्ञा ) अचेतन हैं । ऐसी परि- 
स्थिति में समुदाय की सिद्धि नहीं वन सकती । चित्त अथवा विज्ञान इस सघात 
का कारण नहीं माना जा सकता । देह होने पर विज्ञान का उदय होता है और 
विज्ञान के कारण देहात्मक सघात उत्पन्न होता है। ऐसी दशा में देह विज्ञान पर 
अवलम्बित रहता दे और विज्ञान देह पर । फलत झन्‍्योन्या- 
चेतन श्रय दोष से दृषित होने से यह पक्ष समीचीन नहीं है जा स्वय 
संद्दर्ता का स्थिर संघातकता की सत्ता बुद्धघर्म में मान्य नहीं है जो स्वय चेतन 
अभायच दोता हुआ इन अचेतनें को एक साथ सयुक्त कर देता । चेतन- 
कर्ता के शमाव में परमाणुओं के सघात होने की प्रश्नतति निरपेक्ष 
हे अथात विना किसी अपेक्षा ( आवश्यकता ) के ही ये समुदायी प्रशृत्ति उत्पन्न 
करते हैं, तब तो इस प्रशृत्ति के कभी न बन्द होने को आपत्ति उठ खड़ी होती 
है। साधारण नियम तो यही है कि कोई भी ग्श्वत्ति किसी अपेक्षा के लिए होती 
है। अश्ृत्ति का कर्ता चेतन होता है। जब तक उसे उसकी आवश्यकता वनी 
रहती है तव तक वह काये में अवृत्त रहता है । अपेत्षा की समाप्ति के साथ ही 
अद्त्ति का सी विराम हो जाता है। परन्तु अचेतनों के लिए अपेक्षा फेसी ? अत 


सर्चास्तिवादी मत में अश्ृत्ति के कहीं भी समाप्त होने का अवसर ही नही आवेगा, 
जो व्यवद्दार से नितान्त विरुद्ध है । 


रशप बोद-वरोन-मीमांसा 


विड्ञानगादौ कई सकते हैं कि आशय विज्ञान ( समस्त बिहानों का मच्चर ) 
इप शद्ठात का क्यों हो सकता है। पर अरग सह हे ढ़ि यह आाशयविज्ञान सम्तान 
सम्हानियों से मित्र इं मा अमिस्त ? मिन्म होकर वह स्थिर है 
झात्षय या श्न्रिक ? सदि बह स्थिर सामा लाजमा दो वेदास्तानुसार धष्मा 
चिहालस की कै कस्पतना खड़ी हो आायगौ। अप आास्यंत्रिज्ञान क्यो क्षणिक 
समीक्षा मानना पड़ेगा । ऐसी दशा मैं बह प्रहधि उत्पन्स मी कर सच्या!। 
फणिक वस्तु केवश एक ही स्यापरर करती है और शइई स्वापर 
उत्पन्य होगा है। ( जाजते ) इसड़े अतिरिक्त बह क्लिक होने से कर ही क्या 
सष्ती है! ब्यमिन्न होने पर मौ बह परमाछुओं मैं सह्वात मही पेशा कर सकती, 
क्योंकि बह स्वर्ण ष्ममात्र समाज है। प्रवृत्ति हापसन करने के किए ऐो धरव 
स्द्यो में स्थिति मानशा घदेया ओ सिद्धान्त से बिह्झ पढ़ेया । 
परमासुझो छो सक्िक होने से डतकाा सक्त कबमपि सिड महों हो सकता। 
परमाणभो का मेशन परमायुक्रिश् के ऋबौन है। प्रबमत परमाभु मैं किया 
दोजो, असम्तर ठभका सद्वार होमा । धण अपनी किया के वारस 
झप्फिकि ने से क़िमा से पू्रक्षण में परमाण को एहमा चाहिए। किया के 
परमाय धाम्न होने से जिस शय में किया हो उस क्षय में प्रमाण कौ 
में सम्रात भ्रषश्बिति शपेशित है। इसी प्रऋरर सेशन के झभ में भौपर 
असंमव ब्राणुओं ऋ अपस्वाम क्राषरयक है! यदि मेशन बए आभद ही 
भें रहेया तो मेखनस्प प्रवृत्ति हो कैसे उत्पन्न होपो! फ्रशत 
देसी परित्विति में परमाणु का अषस्थान शरमेक सलों तक होमा प्यावरगक दें । 
परत क्षसिकादौ थौद्धों कौ रडि में ऐसी स्पिति उम्मष महीं है। इस्‍्ता अधिक 
परमालणुओं में स्थिर परमाधुभां से साभ्य मेशब गई हो सका । मिक्कर्प यह है 
कि परमाठुझशों के क्थिक होने है तगा स॑गातकठों स्सों त्विर चेतम के ध्यमाथ 
दाने ते सात नहीं दवा सकता । > 
१ ससिष्स्वाम्जुपसमाध्य नि्यापारात अहस्यशपप्ते. शांकरमाप्प ! 
झगिकस्प बम्प/तिरिच् याप्यरों बाधित तस्मात्‌ तस्प परमान्चादिगेशनाव प्रति” 
रहुपपम्ना शक्रिकस्दस्पावाटदित्यव 





( रदप्रमा २६१७ ) 


शविद्रिक विधरण घ५। 


धैौड़ा।त मी शक्द्ादि गदश शिद्रात शापरा सी ऋकताण॥ भाव सारण करे 
है! हंस जग्गा दामाद की मियाह़ि बताती है। हैगी भी शैपात का कारण कहीं गाधा। 
वा शबता। । अर्यीकि अफिादि फिदान आपगे मी ही. एव गुर? 
हादेदा मैं। छापध करते हैं। हल एस विदबाम छत मिंदानी की ताप 
दिक्षात कही है । यामी शागरत होशी परिगित है। शव ही छगिं 
शंघार का है खि। कोई सुरस कारण खाजमा बाद । एड ्श्म 2 भी 
कोर 6 कि रैंधात का अयीक्का सजी है? भीम । अरम्ध स्थिरता 
ह# हीगी मे मं शाम /शीग के लिए ही र४ छादगी; पुतत है 
थी 37 मे आाहगा देगी अकार गीक्ष भी शक कै. खिए ही रहेगा । शरण जीग #५ 
वक्ष धागा के हलक प्राणी विदगीम हैं गा को भीम और सीकर मैं, राग 4 
स्थायी दवा धराहिए । १:६8 गैगी छा ॥ आधिकताद में। दिलोश्रिलि रैशी पहिगी । 
डाता हिर॥ीका॥ चभाव दीग ही शधात की सिद्धि महीं हीगी। राधा, 
अवाब म हीकेगाओ्रा का पिगाश धपसित ढीगा। आह! होगी का शवानधराद 
शनि, मै सतह है? 664 नहीं उनरता। । 


जाग वढ्रनिगत 


रर० बोस-दरशेन-मीमांसा 


कोई कारभ उपयुक्त बही जान पढ़ता । झ्मतः स्णिकवाद के मानने के द्यरध संघा' 
दे मंग होने का प्रसंग उपस्थित द्योपा। मोश्न सिद्वाग्द को मौ इसे पहए 
भड़ा पंचल है। बुद्धषर्म मोझ-प्राप्ति के लिये भरष्टाजिक धार्प क्र विधाम करा! 
है। परग्तु कर्मझस के क्षणिद होने पर मोक्ष कौ आप्ति हो छतरां असम है। व 
निर्भाण वी आप्ति के सित्रे मार्से के उपदेश करने सै शाम ही बया होपा ! 
स्मृक्तिमिय सौ सलिकवाद के मिराकरण के शिसे एक प्रजर् भ्यापद्धारिक 
अमाण है। शोगों के ऋभुमष से इस छःमते हैं कि स्मरस करने बाला तबा झरहुमतर 
करते बारा एक हो स्यक्ति होगा बाहिए। पशुणे का स्मरप बदो 
स्मृति की करता है जिसने टसस अनुभष किया है। मरा के पेड़ा स्थने 
अध्यपस्था के स्वाद का अमुमग बदौं स्यच्ति कर सह़ठा दे जिसमे कभो 
उस्रध्म झ्रास्यद सिशा हौ। परम्तु क्णिक्ाए के साजमे पर यद् 
स्यषस्था टौक मईी अमती | क्‍रेंकि किलो बस्तु को आज स्मरण करनेबाशा देवशत 
अधत्मषालिक ( काम के ध्रथ ) सम्बस्प रखता है भर करा रसरा ऋमुमप 
करवेपाद्ा देददर पू-दित-काशिक सम्बन्ध रफ़्ठा दे। देषदतत मे कल ऋमुभष 
किया और भाज बह उसका स्मरथ करठा है। क्षसिष्मार के मानने ते श्रतुस* 
ऋरनेबाल तंबा स्मरथ ढरनेदाले रेगदत्त से एकता सिद्ध गईदों हुई। मिस देषरर 
में ऋनुमष क्या बहतो झठौत के पे में विशौर हो! पया भौर ओ इदेगरत्त 
इश्ष्य स्मरण कर रह्टा है बह बरेपान कास में वियमान है। दांगों गो मिचता 
रुपए है। ऐडयौ शा में स्टवि जेसे शोक पसिद्ध यामस ब्यापार गौ ध्यभप्था ही 
अप की जा सकती । भ्तः शौडिऊ तबा शारोय उसमय दृष्टियों से क्षणिकरवाद तर्क 
कौ कसौरी पर ख्रश बह झतरता! । 
क्णिषणाद के ध्य्रौदार करने से परामिक विषयों में भूपसौ झमपस्णा कस 
जादैयों दुख बात का स्पष्ट प्रतिपाइन अयन्तमा मे स्यागमजरी में बे ही अुमते 


१ दृपौलिए इतने होपों के एद्धार रहते पर दंमबरा में सबिक्तद १7 
मानने बाल बौद् की टौक ही महासाइसिइ” कहा है । 
कृतप्रचाशाहतक ममोघमपत्रमौलस्थतिमतरापार। 
उपेदय साजाए्‌ क्षपमश्रमिष्चद्रद्ो मराह्यदृतित्र' बरस्ते जे 
( अयोगस्यपरलेट्श्यरिक्रा! शतार १८ ) 


ऐतिहासिक विवरण १२१ 


णब्दों में किया हैं। उनका कहना हैं कि जब फल भोगने के लिये आत्मा ही नहीं 
है तो स्वर्ग की ग्राप्ति के लिये चेत्य की पूजा करने से क्या लाभ! जब ससार 
क्षणिक हैं तो अमेक वर्षो तऊ रहने वाले तथा युग युग तक जीनेवाले विहारों को 
वनाने की क्या आवश्यकता है! जब सव कुछ शल्य है तब शुरु को दक्षिणा 
| दैने का उपदेश देने से क्या लाभ ” सच तो यह है कि वौद्धों का चरित्र अत्यन्त 
श्रदृभुत है तथा यह दम्म की पराकाष्ठा है-- 
नास्त्यात्मा फलभोगमात्रमथ च स्व्र्गाय चेत्याचनं, 
ससारा' क्षणिका युगस्थितिश्वतश्वेते विहारा' कृता' | 
सब शुन्यमिद वसूनि गुरवे देहीति चादिश्यते 
बौद्धाना चरित किमन्यदियती टस्भस्य सूमि' परा॥! 


( न्यायमछरी, पछू० ३९ ) 


योगाचार 
( विज्ञानवाद ) 


“चित्त अ्रवर्तेते चित्त चित्तमेव विम्नुच्यते | 
चित्त हि जायते नान्यचित्तमेव निरुध्यते ॥|? 


( लकावतारसूत्र गाथा १८५ ) 


सप्तदश पॉरच्छेद 


विज्ञानवाद के आचाय 


योगाचीर मत बौद्धद्शन के विकास का एके महत्त्वपूर्ण अंग सममा णाता 
दि । इसकी दाशैनिक दृष्टि शुद्ध-म्त्ययवाद ( आइडियलीज्म ) की है। श्राध्यात्मिक 
सिद्धान्त के कारण यह ॒चिज्ञानवाद कद्दलाबा है और धार्मिक तथा 
नामकरण व्यावहारिक दंष्टि से उसका नाम योगाचार' है। ऐतिद्ासिक दृष्टि 
से योगाचार की उत्पत्ति माध्यमिर्कों के श्रतिवादः स्वरूप में हुई। 
माध्यमिक लोग जगत्‌ के समस्त पदार्थों को शून्य मानते है । इसी के अतिवाद 
में इस सम्प्रदाय की उत्पत्ति हुई । इस सम्प्रदाय का कहना है कि जिसे बुद्धि के 
द्वारा जगत्‌ के पदार्थ असत्य भ्त्तीत हो रहे हैं, कम से कम उस बुद्धि को तो सत्य 
मानना ही पटेंगा । इसीलिए येंई् सम्प्रदाय विज्ञान! ( चित्त, मन, बुद्धि ) को 
एकमात्न सत्य पदार्थ मानता है। इस सम्पदाय को छत्नछाया में वौद्धन्याय का. 
जन्म हुआ | इस मत के छलुयायी मिक्षुओं ने वौद्ध-न्याय का खूब ही अश्ुशीलन 
किया । इसके बडे-बडे आया लोगों ने विज्ञान को ही परमाथे सिद्ध करने के 
लिए बी ही उच्चकोटि की आध्यात्मिक पुस्तकें लिखीं। ये पुस्तकें भारत के चाहर 
चीनदेश में खूब फ्ली और चहाँ को आध्यात्मिक चिन्ता को खूब अग्रसर किया। 
इसी योगाचार मत का पहले इतिहास अस्तुत किया जायगा और इसके श्रननन्‍्तर 
दाशनिक सिद्धान्त का वर्णन होगा । 
१-मप्रेयनाथ--विज्ञानवाद को सुदृद दाशेनिक अतिष्ठा देने वाले आये 
असंग को कौन नहीं जानता ? इनके ऐसा उच्चकोटि का विद्यान. बौद्ध दशन के 
इतिहास में विरला ही होगा। अब तक विद्वानों की यही धारणा रहद्दी है कि आय 
असगश हो विज्ञानचाद के सस्थापक ये। परन्तु आजकल के नवीन अनुसघान ने 
इस घारणा को भ्रान्त अमाणित कर दिया है । वौद्धों की परम्परा से पता चलता 
है कि तुषित स्व में भविष्य बुद्ध मेत्रेय की कृपा से असग को अमेक प्रन्थों की 
स्फूर्ति श्ोरप्ते हुई। इस परम्परा में ऐतिद्ासिक तथ्य का बीज श्रतीत होता है। 
मेत्रेय या मंत्रेयनाथ स्वय ऐतिहासिक व्यक्ति थे, जिन्होंने योगाचार की स्थापना 
की और असंग को इस मत की दीक्षा दी । अत'* मैत्रेयनाथ को द्वी विजश्ञानवाद का 
अतिष्ठापक मानना न्यायसगत अतौत होता है । 
१४ बो० 


२२६ बोद्ध-दरोन-मीमांसा 


आये मेत्रेय ने झनेक प्रस्‍्थों कौ रचना संस्कृत में कौ । परस्द द॒स्च हे कि 
एक, दो पन्ना क्त्रे छोड़कर इनके प्न्‍्यों का परिक्षम मूल संस्कृट में भ मिश्कर 
विः्बतीय और चौमो तपार्यों सै ही मिशता है। भोटदेशौस गिद्वार हुस्तोज मे 
सपने बौदधपर्म के इतिहास! में इसके सास से पाँच भर्नों प्र उश्तेल् किया है। 

(१) मद्यापान घणालंकार--धात परिअप्लेरों में ( क्रिश्ा म्तथ केक्च ) 

(२)--घमेषमा पिमेग-१ सूद् संस्कृत में ग्रदडपशप्ष) 

(६)-महायात्त-रक्तर-तम्ज- / तिष्यती ऋगुषार प्रस । 

४--मम्पास्त पिया या मप्णास्त विमाय । 

मदद प्रस्थ कारिका हूप मैं वा खिसकी डिस्तूठ स्जाशता श्याचार्ग बधुमरपु मे 
क्यै। इस साप्य कटप्पा बयुषन्ध के प्ररुक्ष शिस्तर झआ्रांचार्य स्विरमति मे कौ। 
सौमाम्न तै कुछ कारिफनें म्ह पंस्क्त में भौ छपसस्ध हुई हैं! । 

(४ ) झ्मिसमपालकारिका--हूध पन्‍्य का पूरा शाम अ्मित्मषा 
शघ्य रप्रक्रपारमिताउपरेशशाज्” है । इस प्रन्य का विपन है ्मपारमिता वा बर्भन 
जआर्णांत. छत्त सा ब्य धर्भन जिप्ड़े हारा धुय जिर्ाल कौ प्रटी बरते हैं। निर्भोच 
दे सिद्धास्त के प्रतिपरत में यह भरव ध्प्रितीय माता छ्ाठादे। इस प्रत्य में 
अ्राठ परिष्णेद है जिसयें ७ विवनों रा बम है। इस प्रन्थ कौ सहत्् वा 
परिचय इसौ बात सै क्षय समता है कि इसडौ संस्कृत तका तिस्वती मरषा में 
शिक्षी सई ११ टौका्े उपक्स्ष हें। कारिष्मपभों के झम्यन्त संभ्रिप्त होने कै ध्रण 
से यह प्रस्थ ग्रस्यस्त कटिन है। रास्कृत में शिख्री गई इप भरस् कौ प्रसिद् टीफा्ने 
ये हैं (१) भार विमुकछसेश--छो बमुयम्पु के साभ्ाद शिप्म बे--कौ हिप्रो हुई 
रौस । (२) मश्ख्त रिसुक्तिसेन मे भाग किसुदरैश दे शिप्त ने ( ९ थी राता 

)। (३) भाताये हरिमद ( भत्रमौ शताप्दौ ) इनक रौजा व्य माम है झ्मि 
समयाप्तारात्ोक! । तिस््रतौय परस्पता के झनुसार माय शिमुच्तरैण भौर 

१ इस प्रस्ण के प्रयम परिष्ातर बा ठिस्मतौज म्पपरा रो पुम्निर्माच 
पिपुरौधर भग्रफरग तबाड़ा तुरान कगइता आाटिबस्थ! सौटीज थे २४ 
( १९११ ) मैं छुप्वागा टै । ६उ प्रन्थ क' पूरा अजुवाइ छा भास्तो मे भंभेरी 
मे दिया दै( जिम्द विद्य पुद्धिक_ म २ छजिनाय2( हूग ) १९१३ ) 


विज्ञानवाद के आचार्ये ब्र्७ 


इरिसद्र पारमिता के सर्वश्रेष्ठ व्याख्याता और विवेचक माने जाते हैं? | सौभाग्यवश 
यह आलोक मूल सस्कृत में उपलब्ध है तथा अकाशित भी हुआ है' ।,यह प्रन्थ 
अभिसमयालंकार” पर ठौका होने के अतिरिक्त 'अछ्टसाहस्लिका अज्ञापारमिता” पर 
सी टीका है। तिव्वत में इस प्रन्थका गाढ अध्ययन तथा अनुशीलन आज भी 

: होता है। योगाचार के घामिक रहस्यवाद को जानकारी के लिए यह प्नन्थ नितान्त 
उपादेय है। डा० तुशी को आये विमुक्तसेन की व्याख्या का कतिपय अश भी 
प्राप्त हुआ है । 


२ आये असंग--- 


' £ थोगाचार सम्प्रदाय के सबसे असिद्ध आचायें आआाये असग मेत्रेयनाथ के शिष्य 
थे। इस शिष्य ने अपने प्रन्थों से इतनी असिद्धि आरप्त कर ली कि चिद्वानों ने भी 
इनके गुरु के अस्तित्व को भुला दिया। इनका व्यापक पाण्वित्य तथा अलौकिक 
व्यक्तित्व इनके प्रम्थों में सर्वेत्र परिलक्षित होता है। इनका पूरा नाम 'वसुबन्धु 
असग” था। ये आचाये बसुवन्धु के ज्येष्ठ आता थे । सम्राट्‌ समुद्रगुप्त के समय 
(४थीं शताब्दी ) में इनका आविर्माव हुआ था। विज्ञानवाद की श्रसिद्धि, 
भतिष्ठा तथा अम्॒ुत्व के अघान कारण आये शअसग ही थे । अपने अन्नुज चसुवन्ध 
को वेमाषिक मत से हटा कर योगाचार मत में दीक्षित करने का सारा श्रेय ड्न्द्दीं 


को प्राप्त है। इनके भ्न्थों का विशेष पता चीनी भाषा में किये गये अनुचादों से 
ही चलता है । - 


' (१) मद्दायान सम्परिश्रह--इस प्रन्थ में महायान के सिद्धान्त सक्तेप 
रुप से चर्णित हैँ । यह प्रन्थ मूल सस्कृत में नहीं मिलता परन्तु इसके तीन 
चीनी अलुवाद उपलब्ध हैं ।--(१) बुद्धशान्तक्ृ॒त---५३१ _ ० (२) परमार्थ-- 
५६३ ३० (३) हेन्साइकृत--६५० ई०। इस अन्य की दो टींकाओ का पता 





१ इस भ्रन्थ का सस्कृत मूल सस्करण विब्लोथिका चुद्धिका' न० २३ (१९ 
२५ है० ) में डा० चेरवास्की के सम्पादकत्व में निकता है तथा इसकी समीक्षा डा० 
ओवेरमिलर ने '&ए७एछ5 ० 4फशाइशा8एघोंधार8०8 0 '&02७४१ - नाम 
से निकाला है । प्रष्ग्य ( कनकत्ता ओस्यिन्टल सीरीज न० २७ ) 


२ गा० ओ० सी० में डा० तुशी के सम्पादकत्व में प्रकाशित । 


श्ए्द बीरू-दर्शान-मीमांसा 


करता है लिसते सबते प्रसिद हीवा दाघार्य बपुपस्णु कौ वो किर्तके टोम अवुकर 
अरनौ भाषा में रपशब्ष हैं! । 

(२) प्ररूरष्प आर्यधांझा--मेगाबार के स्पावहारिक ठगा भेतिक रुप की- 
ब्यादमा । हेस्साज़ मे इसका चीसो सावा मैं अजुवाद एयारइ परिच्कैदों में किस की है 


(६ ) घोपाजार सूसिशासप्र--यह प्रसव बक्ा विशारध्मय हैं 
गोगाआर के सह्पतमार्न का प्रामाणिक बिस्तूत दर्णन है । दिक्वाभदाद को बोपाचार 
के तास हे पुष्यरने का ऋरज यही प्रस्ण है । इसका कैवल एक छोय भर संस्कृत 
में प्रकारित है | सौमाम्बषश बह पूरा गिराद्‌ प्रत्ष उस्कृत में रादुस्त सांस्तस्मागत 
के; प्रमत्म थ्रे शपरुस्य हो गगा है। इसके परिच्छेदों का सलाम भूमि है। प्रस्ष 
ह १७ मूसियों रे भास मे हैं--(१) विज्ञान भूमि (२) सनोसूमि (१) सक्तिगः 
सविधाएं भूमि (४) अरत्रितक दिज्वारमात्रा भूमि (५) श्रगितर्कशवित्वारा सूम्रि 
(१) पमाहिता भूमि (७) अपधमाहिता ममि (४) सच्चिऋर सूमि (५) अवित्तअ 
मूमि (१ ) भुछ्सौ सूमि (११) चित्ठामसी भूमि (११) साबन्यमंज्रों भूमि - 
(१६) आागक भूसि (१४) अस्येक्युद्ध मूमि (१४) बोधिसत्त्वमूमि (११) सतोपषिण 
सूमि तथा (१७) मिस्पपिया सूमि। इस प्रन्भ में विज्ञानगार के सिदान्तों ष्प, 
विशद विनेत्ण ६" । 

(४) महायान स्रालकार-- असंस का यह धन्य विद्ार्स में विशेष 
अपिद है। मूल धंस्य॒त में इसरा प्रदाशम भी बहुत पह्टिसे हुआ बा। इसमे २१ 
अपिद्यर ( परिच्येद ) €ैं। कारिका भेतसनाव की है परस्तु स्वास्‍्मा झरसंग पौ। 
विज्ञानभाद का जइ सिश्यन्त मौशिक भटक है बिरामें मदागात--सज्ों करा सार 
अरा संरक्तित किया गया दे? । 





१ इस प्रम्ष के दिरोद जिगरण के सिएे देखिके-- 
2 #$., 3[ए.0बल-+ ००:80. [3(धर्व॑फर 8 (घ58 #७पऐं पीर कै॥० 
पछब्मध 7 2३8--१9 
२ प्रम्थ ढौ विस्तृत शिदय सूची के शिए हहम्क--राइुल--इशेन दिग्दरंन 
थूँ. ऊछ ५०७१४) 
३ छा सिल्ताँछेती कै द्वारा १६ $ में पेरिस से अभाशित तंषा बंच मैं 
अवनुषादित । 


विज्नानवाद के आचार्य श्र्‌६ 


३ आचार्य पछुवन्घु-- 
चसुवन्धु का परिचय पद्विले दिया जा चुका है। जीवन के अन्तिम काल में 
अपने ज्येष्ठ थ्राता श्राय असग के ससग में आकर इन्होंने योगाचार सत को प्रहण 
'कर लिया था । सुनते हैं कि अपने पू् जीवन में लिखित महायान फ्ो निन्‍्दा 
/को स्मरण कर इन्हें इतनी ग्लानि हुई कि ये अपनी जीभ को काठने पर तुल 
शये थे परन्तु आये असंग के सममाने पर इन्होंने महायान सम्प्रदाय की सेवा 
करने का भार उठाया और पाण्डित्य-पू्ण भर्थों की रचना कर विज्ञानवाद के 
भण्डार को भर दिया । इनके महायान सम्बन्धी भ्रन्थ थे हैं--- 
(१ )--सद्धमम पुण्डरीक की टीका--५०८ ई० से लेकर ५३५ ४० के वीच 
चीनी भाषा में अनूदित | 
( २ )--महापरिनिर्वाणसूत्र की टीका--चीनी अनुवाद ही उपलब्ध है । 
( ३ )--चज्च्छेदिकाग्रज्ञापारमिता की टीका--इसका अनुवाद ३८६ ६० से 
५३२४ के वीच चीनी भापा में अनुवादित । 
( ४ )--विश्प्ति मात्रतासिद्धि--यह विज्ञनवाद की सर्वश्रेष्ठ दाशनिक व्याख्या 
_ है। इसके दो पाठ ( 70८८०४»०॥ ) उपलब्ध हैं (१) विंशिका (२) प्रिंशिका । 
विंशिका में २० कारिकायें हैं जिसके ऊपर पसुवन्धु ने स्वय भाष्य लिखा है। 
भ्रिशिका में तीस कारिकायें हैं जिसके ऊपर इनके शिष्य स्थिरमति ने भाष्य 
लिखा है? । विज्ञप्तिमात्नतासिद्धि' का चीनी भापा में श्रनुवाद हेन्साप् ने किया 
था जो आज भी उपलब्ध है। राहुल साकृत्यायन ने इस श्रन्थ के कुछ अशु का 
अनुवाद चीनी से सस्कृत में किया है* 
४ आचाय स्थिरसति-- 


आचाये स्थिरमति चसुबन्धु के शिष्य हैं। उनके चारों शिष्यों में आप ही 

। उनके पट्ठ शिष्य माने जाते हैं। इन्होंने अपने गुरुके अन्यों पर महत्त्वपूर्ण व्याख्या 
लिखी हैं। इस पकार आचाये वसुवन्धु के गढ़ अभिप्रायों को सममातते के लिए 
स्थिस्मति ने व्याख्या स्वकर आदर्श शिष्य का ज्वलन्त उदाहरण पस्तुत किया 


१ इस प्रन्थ का मूल सस्क्ृृत सल्करण डा० सिलवन लेवी ने पेरिस (१९२५) 


से निकाला है जिसमें विशिका तथा ज्िंशिका पर लिखे भाष्य भी सम्मिलित हैं । 
२ उ०ए7एाछ ठ ऊरेशाचाण & 00558 फे०5९७एटो। 80067, हु 


२३० बोद्धदशेन-मीमांसा 


है। भाप बौबी शतास्दौ है ध्रस्त में विधमान थं। इनके मिम्मशिक्तित प्रत्थों श्र 
पता अकता है जिभरब्प्र भरजुपाद दि्दती सावा में ब्यण सौ उपरुण्थ है ।7 

(१) काश्यप्परियते टीका--सिप्यपौय शालुढ्द के धाव इधर भौगी 
अजुदाद मौ मिलता है। 

(२) सूषालकारवुशिसाप्य--यह मरव बसुजन्ध व सृजाशकराति कै 
विस्तृत व्याइजा है। इस प्रन्य पे सिल्वल लेगी से सम्पादित कर प्रधाशित किया है। 

(६) विदिका माष्य--बसुजसु कै त्रिथिक' के छपर बह एक 
भहत्वपूर्ण साप्य है। इउ भम्प के सूख संत्कृय के सिल्‍्दम छलेषी ने मेपास है कोश 
विष्पशा है तवा फ्रेंडबस्तया में अनुष्रद करके प्रभाशित किमा है। 

(४ ) पहास्कस्पप्रररण व्माप्प। 

(५ ) झ्मि्मकोप साप्पपृक्ति--पद् भ्म्य बहुषत्पु के हमिपमंक्ेरा 
के माप्य के छूपर दौफा है। इसका संसत मूश मई मिसता परद्ध ऐिम्क्तो 
मादा मैं इपदा ध्हुद्यद 'भ्राज भौ उपसस्ध है। 

(६) सख्माष्यमिक कारिका धृत्ति--फ्ा बता हैं डि य चाकर्य 
ब्रधाजुम के प्रसिद पक थे टॉप है। 

(७ ) मष्पास्तविमागधभमाप्पटीका-- भाषा मैत्रेय मप्पास्तदिमाना 
सामक रप्रसिद प्रम्ष लिचा या। राणी पर बप्ुबन्ध में अपना माप्य ठिन्या। 
इप्त प्रस्य मैं गामातयर के मूल सिद्धाग्तों घर विस्तृत स्परड्टीउरच है। दृसी भाप्ज 
+ छपर ।ध्बरमति ने बह टीका बता दे छो इसके रथ प्रत्यों से म्पिक अहत्व- 
पृर्चे माबा छाती ६! योसाचार के गूइ़ द्िश्ास्ठी भो छप्फमे कै शिए मइ शौभा 
जितास्त उपयोगी है! । 

4 इप्त भम्प का तिम्मतीय अपुषाद हो प्रात था परम्तु प॑ विवशेण्र 
महयाये तवा डा ुशी ने तिम्बठीय अजुषाद ऐ इध भस्व बाय सल्त्त मैं पुरू 
जिर्याध ढ़िया है शिपस्म यध्म साय कषदन्धच झोरिबस्टन सौरीध (हें १४)मे 
सतृपा है। एस पूरे प्रस्क क्र झजुवार का थेरााहगरै नै ऑप्रशे म डिया है। 
अहप्प बा थू माप ३ पाए्गों १९१३६१। बह झजुदाई इस किम प्रस्क को 
शबमने हे सिए निःपन्त हषयागी ऐै। 


विज्ञानवाद के आचाये २३१ 


४ द्डि्नाग--इनका जन्म काघी के पास सिंहवक्क नामक ग्राम सें, एक 
प्राह्षण के घर हुआ था। आपके 'नागदत्त” नामक प्रथम गुरु वात्सीपुत्नीय मत 
के एक प्रसिद्ध पण्डित थे। इन्होंने आपको बौद्धधर्म में दीक्षित किया, इसके 

हि पश्चात्‌ आप आचाये चखुवन्धु के शिष्य हुए। निमन्त्रण पाकर आप नालन्दा 
/हविद्दार में गए जहा पर आपने सुदुजेंय नामक ब्राह्मण तार्किक को शाज्ञार्थ में 
हरामा । शाज्लार्थ करने के लिए आप उड़ीसा और महाराष्ट्र में भ्रमण किया करते 
थे। आप अधिकतर उड़ीसा में रहा करते थे । आप तन्त्र-मन्त्रों के भी विशेष 
ज्ञाता थे । तिन्वतीय ऐतिहासिक लामा तारानाथ ने इनके विषय में लिखा है कि 
एक वार उड़ीसा के राजा के अर्थ-सचिव भद्रपालित--जिसे दिमाग ने घौद्धघर्म 
में दीक्षित किया था--के उद्यान में दरीतकी ब्॒क्ष की एक शाखा के विलकुल 
सूख जाने पर दिदनाग ने मन्त्र द्वारा उसे सात ही दिनों के अन्दर फिर से 
हरा-भरा कर दिया। इस अकार वौद्धघर्म में सारी शक्तियों फी लगाकर उन्होंने 
अपने घम की असुपम सेवा की । अन्त में थे उड़ीसा के एक जगल्ल में निर्वाण- 
पद में लीन हो गए । ये वसुबन्धु के पद्शिप्या में से थे, अत इनका समय 


ईसा को चतुर्थ शताब्दी का उत्तराध तथा पॉचवी शताब्दी का पूर्वार्ध ( ३४५ ई०- 
४२५ ६० ) है। 


(१ ) भमाण समझ्तुच्चय--इनका सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं। यद्द सस्क्ृत 
में अनुष्ठप छन्दों में लिखा गया था । परन्तु बढ़े दुःख की बात है कि इसका 
सस्कृतमूल उपलब्ध नहीं है | हेमवर्मा नामक एक भारतीय पण्डित ने एक तिब्बतीय 
विद्वान के सहयोग से इस भ्रन्थ का तिब्वतीय भाषा में अनुचाद किया था। इस 
प्रन्थ में ६ परिच्छेद हैं जिनमें न्‍्यायशाज्न के समस्त सिद्धान्तों का विशद अति- 


पादन है। इनका विषय-क्रम यों है--(१) अत्यक्ष (२) स्वार्थानमान (३) परार्था- 
नुमान (४) देतुदशशन्त (५) अपोह (६) जाति । 


(२) प्रमाण सम्नुच्चयचृक्ति--यदह पहले भ्रन्ध की व्याख्या है। इसका 
सछकृत मूल नहीं मिलता, परन्तु तिब्वतीय अनुवाद उपलब्ध है । 
(३ ) न्‍्याय-प्रवेश--आचार्य दिड्नाग का यद्दी एक अ्न्थ है जो मूल 


संस्कृत में उपलब्ध हुआ है । इस प्रन्थ के रचयिता के सम्बन्ध में विद्वानों में बड़ा 
मतभेद है । कुछ लोग इसे दिखनाग के शिष्य 'शकरस्वामी? की रचना वतलाते 


के 


र्श्र बोछलरॉन-मीर्मासा 


हैं। परन्दु बराप्त्व में पह गिब्माय की हो कृति हे। इसमें सन्वेत् करते का 
दनिक सौ स्थान महीं है? । 

(४ ) देतुचकटटमद--इस पर्व का दूधरा पाम दिद्वभस्फीजेत' है । 
इसमें शष अकार के देतुमों का धेडिस दर्णय है । झक तक इस प्रत्थ शा फिम्मतोग 
अएूगार दो मिलता था परन्तु पुर्याचरध अर्जी मे एप प्रन्य व्य संस्कृत में 
पुरर्क्िसांश किया है। इसडें देखने एऐ पठा शपतठा हैं कि बड्भोर' पायक स्वात्र हे 
शओोडिधत्व” शामक किसी वि्वार ने मिद् बर्मायरेकर क्यो सहायता से टिम्बतौज 
मापा मैं कझृसक्य ध्यशुभाद किया भा । 

(५) प्रमाणशारम्याग्रप्रयेश--हसप्ले ऋजुगाइ तिम्वप्ती तभा 'बौनौ 
सादा मैं मिलते हें। (६) श्याहम्बत परीक्षा (७) आाशम्वनपरीक्ा 
तूशि---घइ प्राकम्बन परौक्ा की टीझ है। (८) भिकाल परीक्षा--इसकडे 
पैल्टव मूल गए एटा गहीं है एरन्दर विप्णवी भाक मैं इसशऋ ध्देभार मिलता है। 
(६ ) भर्ममश्रीपश्रृक्ति--यद शिश्नाय के युद्ध बार बधुगस्थ के कमिबम 
क्रेरा' बये रोन्प्र है । संस्क्षत मूश्ञ का पठा गहीं हैं । शिष्कटौज भरशुवाद मिलता इ । 

भौद स्यात के धुस्मबस्थित करने में दि्याय का बड़ा हाभ है । इगझे पहिले_ 
सौतभ रचा ब/्स्पायन म॑ पराश तुम्माम के लिगे 'परशबगत बारअ' कया सथम किनों 
बा । पासधु इप संत ऋ आन फ्रडे शिरताग न गह विखछलाफ है कि हौस शो 
अरचजरों पै काम अक्त सकता है। प्रस्यक्ष अजुमांत के क्रो शक्षण यौतम (भा 
अह््वानन से दिये पै रपका रष्णय दिडयाग पे इपने अ्रमिविरेश के साव किश 
इ कि भाझ्मण बारोनिक तथ्यांतकर क' दिल्‍्चांग के सिद्धास्तो का खभ्टम करमें के 
शिमे नयागड़ बेते प्रौंड प्रभ्क को तचता करगी पढ़ी । मौर्मोपक--सूर्जन्‍्थ 
कुपारिश सर थे भरी शिश्माग कौ उत्तियों का थहे क्स्तर है सांग शक्तोक-आर्सिद' 
में ऋष्यन ड़िजा है। धराद्मण बाशंनिजओे के टाए किसे सभे इस अचण्ड 'जाहमज 
दो देखकर इस एवकी भ्रश्लौकिक महत्ता कस मस्तीमोति प्रफा सछते हैं। शिब्नाप 
बौदस्णाय के निवास यतिप्रापद हैं जिन्होंने डिक्षारताद के समन के लिए प्रमितष 

$ मद प्रस्क रायकराओ आरिजम्गस सौरौज (स॑ १८) मैं अफ्यरित हुआ 
है वितम प्रम्पाइत अप्रक्म ए थो प्रुतने किषा है। इस प्रन्य ढए तिस्वतोध 
मात्रा मैं माँ ऋशपार पिसता है जो पायकषाड़ प्रीरीजू मे ३९ में कषपा है। 


विज्ञानवाद के आचाये स्व 


सिद्धान्तों कौ उद्भावना कर वौद्धन्याय को स्वतन्त्र रूप से अतिष्ठित किया। 
(६) शकर स्वामी--चीन-देशीय प्रन्थों से पता चलता है कि शकरर 
रुवामी दिदनाग के शिष्य ये । डा० विद्याभूषण उन्हें दक्षिण भारत का निवासी 
' चतलाते है। चीनी त्रिपिटक के अनुसार शंकर स्वामी ने 'हेतुविद्यान्यायप्रवेश- 
/ढ शाज्र/ या न्यायग्रवेशतकंशात्न! नामक बौद्ध न्याय अन्थ बनाया था जिसका चीनी 
भापा में अनुवाद होंनसाग ने ६४७ $० में किया था। इस विपय में विद्वानों में 
बढ़ा सतसेद है. कि यह प्रन्थ दिदनागरचित ्याय-अवेश” से भिन्न है था नही। 
डा० कीय तथा डा० तुशी न्यायप्रवेश” को दिवनाग को रचना न मानकर शकर 
स्वामी की रचना मानते हैं । 


(७ ) धर्मपाल--धर्मपाल काश्वी (आन्ध्रदेश) के रहने वाले थे । ये उस देश 
के एक बडे मन्नी के जेष्ठ पुत्र थे। लड़कपन से ही ये घंटे चतुर थे । एक वार 
उस देश के राजा और रानी इनसे इतने असन्न हुए फ्ि उन लोगों ने इन्हें एक 
चहुत बडे भोज में आमन्त्रित किया। उसी दिन सायकाल को इनका हृदय सासा- 
रिक विपयों से इतना उद्दिम हुआ कि इन्होंने वौद्ध-भिक्षु का वल्र घारण कर 
ससार को छोड़ दिया । ये यडे उत्साह के साथ विद्याध्ययन में लग गये और अपने 
समय के गम्भीर विद्वान वन गए। दक्षिण से ये नालन्दा में श्राए और यहीं पर 
सालक््दा महाविद्वार के कुलपति के पद पर भ्रतिष्ठित हुए । छ्लेनसाग के ग्रुर्र शील- 
भद्र घर्मपाल के शिष्य थे। जब यह विद्वान्‌ चौनी यात्री नालन्दा में बौद्ध दर्शन 
का अध्ययन कर रद्दा था उस समय घर्मपाल ही वहों के श्रध्यक्ष थे । योगाचार 
मत फे उत्कृष्ट शआचार्यो में उनकी गणना की जाती थी। माध्यमिक मत के व्याख्या- 
कार चन्द्रकीति इन्हीं के शिष्यों में से थे । 

इनके प्रन्थ--(१) आलम्बन-अत्ययध्यान-शाल्न-व्याख्या, (२) विज्वप्तिमात्रता- 
सिद्धिन्याख्या, (३) शतशाद्भव्याए्या--यदह प्रन्थ माध्यमिक आचार्य आयेदेव के 

' शतशुद्ल की उत्कृष्ट व्याख्या है । इसका अनुवाद हो नसाग ने चीनी भाषा में 
६५२ ४० किया था। यद्द विचित्र सी वात है कि हंनसाग ने योगाचार मत के 


दी भ्रन्थों का अनुवाद किया । केचल यही अन्य ऐसा है जो माध्यमिक मत से 
सम्बन्ध रखता है? । 





१ ए _ए अपड०णु९९---0त8॥ 7वाश७प्र/० गा एस 29, 230 


श्ष्छ योद्ध-द्रोन-मीमांसा 


(८ ) घ्ंकीति--पमंश्रै्ि ऋूपने समय के ही तईनिः्णाश दारामिक न 
थे प्रस्युत छचण्ौ विमस कौर्िफ्ताका भारत के दाशंमिक ययद में धदा हो परत 
रहेगी । एमफौ अलौकिक प्रतिमा कै थरासा प्रठिपली दारंमिषें मे भी घुछकष्ट 
है दीहै। बगम्तमाः(१ ६ ) बे न्यायम-्थरी मैं प्रमशीर्ति से सियासत 
वा तौदथ शआाशोच% द्वाने पर भी, इनके धुनिपुणजुद्धि तबा इनके प्रगन को लग 
इमिमभणौर' मामा है! । 

इमध्य लम्म चेशदरेश के सिक््महई' शामक ग्राम में एक प्राह्नण कुल में हुआ 
था। ठिस्‍्बतौस परम्परा के ह्ख्यूसार इसके फिठा ब्य नाम 'प्रेड्नम्दर बा। ये 
कुमारिशमड के म्यपिनेय ( मागया ) बतशामे ब्यते हैं। परन्तु इप बात के धत्व 
होने में बहुत कद उन्रेंद्र है! पर्मेकौर्ति मे कुमारिश के प्िद्धान्त का खभ्डन तथा 
झमारिश वे नर्मश्रैति क सिद्धान्तों करा खभ्टन कितरा है। इपसे जान पढ़ता है हि 
दामों समक्ाशौग ये। बर्मद्रार्ठि कौ प्रतिभा बड़ौ गिशक्षण थौ। जह़ास-इशंमों 
कय झरप्यमभग करने के ख्षिए एल््रोमे शमाप्िसि के बर सबक का पद भहल किगा, 
ऐसा सुना व्यता हैं। बाशरदा के पौठस्पणिर बमपाक्त के व पटक अब वर वें मिस 
संघ में अविश हुए । दिश्वाय की शिष्प-परम्परा के आच सैज से छरोंमे 

कय अप्यगन किना। चोगी बाजी इस्सिज् थे भ्रपभ॑ वार मामा 
व उल्पेक क्या है। इससे सिंध है कि ९७९६ से पूष ये ऋषरग बर्तमान 
के। बम्मपाश के शिष्य शौक्तमद नारम्पा के द्ध समन प्रभाग द्यचार्य ये लब 
है बताए वहाँ अध्स्यन के झिसे आजा बा। बर्मपाश के शिष्य द्वायें से बर्मगरर्ति 
क्र एमग ३१५६ के व्यसपास अ्रतौत दाता है । 

प्रध्य--अर्मद्रैसि के प्रग्प बौद्ध श्रयाच-शात्त्र पर हैं। इसको संझया मन हैं 
किमी सात मृश प्रम्य है और दो धपते दो प्रन्थों पर इन्‍्दीं पी शिखों इई 
कृत्तियाँ है । 

(१) प्रमाणवार्सिक--इस प्न्ष छय परिमत्प छगमप १५. रहोड़ है। 
प्रमंदयतत का बदौ सपश्रेष्ठ प्रन्ष है किसमें बौद्ध स्याय वय परिफ्तत शप विड्ार्मो 
है सामये ध्ाता है । धइ प्रशुए-रत्त अब तक मूठ संस्कत मैं ऋषप्रस वा परम 

१ इति धुमिप्टसवुद्धिलेक्ष्ण बचुकामः पदथुपश्मपौद बिर्ममे बानवण्स्‌ । 

सबतु सतियहिम्बः चेडित दृश्षिमितत; लाइमिमपवौर औमतो बर्मइेटें! 7 
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के 


राहुल साहृत्यायन ने बडे परिश्रम से तिव्वत से इसकी खोज करके, आप्त कर 
प्रकाशित क्या है। इसके ऊपर अम्थकार ने स्वय अपनी टीका लिखी थी । इसके 
अतिरिक्त दश और टीकार्ये तिब्वती मापा तथा सल्कृत में मिलती हें? जिसमें 
"केवल मनोरथनन्दी की बत्ति ही श्रव तक प्रकाशित हुई है। इस प्रन्ध में चार 


रिच्छेद हैं। पहिले में स्वा्यानमान, दुसरे में प्रमाणसिद्धि, तीसरे में अत्यक्षप्रमाण 
आर चौथे में परा्थानुमान का चणन है । 


(२) प्रमाण विनिश्चय--इसका प्रन्थ परिमाण १३४० श्लोक है । यह 
नूल सस्कृत में उपलब्ध नहीं है । 

(६ ) न्‍्यायविन्दु--धर्मकीति का यही सबसे प्रसिद्ध श्रन्थ है | बौद्ध न्याय 
इसका विपय है । भ्रन्थ सूत्र रूप में है। इसके ऊपर पघर्मोत्तराचाये की टीका 
( काशी सस्क्ृत सीरिज सख्या २२ ) प्रकाशित है । इस भ्रन्थ में तीन परिव्छिद हैं ! 
पहिले परिच्छेद में प्रमाण के लक्षण तथा अत्यक्ष के भेदों का वर्णन है। दूसरे 
परिच्छेद में अनुमान, के दो प्रकार--स्वा्े और परा्थ का घर्णन है। साथ ही 


साथ द्वेत्वाभास का भी वर्णन है । तृतीय परिच्छेद में परार्थानुमान का विषय 
तथा तत्सम्वद्ध अनेक विपयों का विवरण है। 

(४ ) सम्बन्ध परीक्षा--यह वहुत ही छोटा प्न्य दे । इसके ऊपर घम- 
कीर्ति ने स्वय शत्ति लिखी थी जो मूल भ्रन्थ के साथ तिव्वतीय 'यनुवाद में आज' 
भी उपलब्ध है । 

(४५ ) देठविन्डु--यह न्यायपरक अन्थ परिमाण में न्यायविन्दु से बढ़कर 
है । यद्द सस्कृत में उपलब्ध दे परन्तु अभी तक छुपा नहीं है । 

( ६ ) चादन्‍्याय--यह वाद-विपयक प्रन्थ है । * 

(७ ) सनन्‍्तानान्तर-सिद्धि--यह छोटा अ्न्थ है. जिसमें ७२ सूत्र हैं + 
मन सन्‍्तान के परे भी दूसरी दूसरों सन सन्‍्तानें ( सन्‍्तानान्तर ) है, इसमें: 
प्रन्थकार ने यह सिद्ध क्या है तथा अन्त में दिखलाया है कि किस अकार ये 
मनोषिज्ञान के सन्‍्तान दृश्य जगत्‌ की उत्पत्ति करते हैं । 

घ्मकीर्ति की शिष्य परम्परा वड़ी लम्बी दे जिसके अन्तभुक्त होने चाले 
पण्डितों ने वौद्धदर्शन का अपने प्न्था कौ सद्दायता से विशेष प्रचार तथा प्रसार, 
किया परन्तु स्थानाभाव से इन भ्रन्थकारों का परिचय यहाँ नहीं दिया जा सकता । 


य+0एव्कप्ए-+- 





१ राहुल-दर्शन-दिरद््शन छ्ू० ७४३ । 


छझछ्ठाषत्ा परिच्छेद 
दार्शनिक सिद्धान्त 


| 
सौत्ान्तिक मत के पर्याशोगन के क्बसर पर इमप्रे हनकआ बार्रानिक हा 
से परिचय धप्त डिना है। उबके संत में वाह्म भरे को धत्त ज्ञान दे 
अगुमेष है। इयें पाजाब कौ प्रतौति होती है! अतः हमें बुझा 
समीक्षा की सता का अजुमाय होता है। इसलिए हाव के हारा हो बाप 
पद्ार्भो के अस्तित्व का परिचय इसमें सिद्ध है। विजागचारो 
इप मत से एक डुय इ्यमे बढ़ कर कदठा हे कि यदि बाहार्थ की सत्ता शान पए 
अषरम्मित है तो झन हो बास्यप पत्ता है। किज्ञाव बा विज्ञाति हो एकमाज परमार्ष 
है। अपत्‌ $ पदार्य तो बस्तुतः सासाध्मरौषिद् के समात्त निः्वम्तर तथा स्वप्ण 
द्रे समाव विस्पाक्य हैं! शिप्ते इम पाह्य पदाये के माम ते अ्मिद्दित करते हैं, 
परश्तष्य विरफ्षेपल करें दो हों आर से देखे धये एप-श्यक्षर दर से हुए पर, 
इसता-खिकषयता आ्यायि धुभ दो मिराते हैं इतदे ब्यतिरिक्त किसी गएए जमा गा 
परिषम दर्मे थी मित्तता । प्रस्केक बस्तु के देखने पर इमें नौका पौसा एंग ता 
संबाई, भौड़ा। स्या ध्यदि को छोष्रकर केदल दप-भीठिस्तत्व--दिखका 
ली पढ़ता! । बाह्य पदा्ष रा क्षाद इमें कपमपि हो नहीं पड़ । पद़ि भाश्य पदार्भ 
अशुरुप है तो उसका हवाम बहीं दो सक्तटा। अदि बदइ पभय-झूप है ( खर्वात 
इनक परमाजभ्ा के संबात से ममा हुमा है ) तोमी उसका ह्ञाग बउम्भव है। 
अर्योक्ति प्रजगरूप पदा्षो के प्रस्येष् अँग-अर्स्पा का ( अगश प्रय्त का ) एक” 
काशिक ह्ञात्त पम्मब पह्टी दो एकता । ऐसी दरा में इम बाशाने वी उचावित 
कार साज सउते हैं! तत्ता केवल एक हो पदापे की है और बड पदा विश्वास दे । 
धाष्य पदा्षों क अभाव मैं हम टनध्ये सत्य पहाँ माम सस्ते । अतिदिन का 
खौबत हमें बतनात्त है कि ऋनुमष कर इम कबमपि अशेवेध बहीं कर सकते! “ 
फू जामते हैं. इस पढ़ता का तिरसस्‍्कार बोरें भौं बही कर सक्‍गा। झतः हाग 
है--नाई दास्त्व उत्ता ह। दिकासदादों विद्युद पत्रों है। टेप इन में 
भौतिक पदाये बितरां भ्रसिद्ध है गिशल हो बाद्पिद्ार्प के अमर मैं मी सत्य पदार्ष 


१ प्रमाचवार्तिक १११ २। 
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है। विज्ञान अपनी सत्ता के लिए कोई अवलम्वन नहीं चाहता । वेंद अपेलम्वन 
के बिना ही सिद्ध है । इसी कारण विज्ञानवादी को “निरालम्बन चादी' की सज्ला प्राप्त है। 
माध्यमिकों का शज््यवाद विज्ञानवादी की दृष्टि में नित्तान्त' हेय सिद्धान्त है । 
जब हम किसी पदार्थ के विषय में सोचे सकते हँ--अतिवादी के अ्रमिप्रायें को 
 सममीकर उसकी युक्तियों का खण्डन करते हैं--तव हमें बाध्य होकर शल्यवाद 
को तिलाश्नलि देनी पड़ती है। माध्यमिक को लेक्षित कर थोगाचोर का केंथन 
है कि “यदि तुम्दारा स्वशल्यता का सिद्धान्त मान्य ठहराया जाय, ,तो शल्य ही 
तुम्दारे लिए सत्यता के माप की कसौटी होगा । तब दूसरे धादी के साथ वाद 
करने का अधिकार तुम्हें कथमपि नहीं हो सकता? । प्रमाण के भावात्मक होने 
पर ही वाद विवाद के लिए अचकाश है। शून्य को प्रमाण मानने पर शाछ्षार्थ 
की कसौटी ही क्या मानी जायगी जिससे द्वार जीत की व्यचस्था की जा,सकेगी । 
ऐसी दशा में तुम किस अकार अपने पक्ष को स्थापित कर सकते ही; या पर-पक्ष 
में दुषण लगा सकते हो' १? भावात्मक नियामक के श्रभाव में 8 दशा गले 
पतित्त होगी । अत इस विज्ञान की सत्ता शज््यवादियों को भी ही पडेगी ; 
नहीं तो पूरा तकेशात्ष असिद्ध दो जायेगा । शून्यवादिया ने सवय अपने पक्ष की 
पुष्टि में तके तथा युक्ति का आश्रय लिया है और इनके लिए उन्होंने तर्कशा्ञ 
का विशेष ऊहापोह क्या है। परन्तु विज्ञान के अस्तित्व को न मानने पर - यह 
शुल्यवादियों का पूरा उद्योग बालू की भीत के समान भूतलशायी हो जायेगा ४ 
श्रत विज्ञान ( >चित्त ) की ही सत्ता चास्तविक है । 
इस विषय में 'लेकावतारसन्र” का रुपष्ट कथन है--- 
चित्त वर्तेते चित्त चित्तमेव विमुच्यते | 
चित्त हि जायते नान्यश्चित्तमेय निरुष्यते ॥ 
चित्त की दी अश्नत्ति होती है और चित्त की ही विम्ुक्ति होती है। चित्त को 
छोड़कर दूसरी चस्तु उत्पन्न नहीं होती और न उसका नाश होता है। चित्त ही 
१ त्वयोक्तसबंशस्यत्वे प्रमाण शूल्यमेव ते । 
अती चादेषधिकारस्ते न परेणोपपदते ॥ 
२ स्वपक्षस्थापन तद्बत्‌ परप्तस्य दूषणम्‌ । 
कथ करोत्यन्न भवान्‌ विपरीत वेज किम्‌ ॥ (सर्वसिद्धान्तसप्रह पृ० १२) 


हरा 


रेहप पीद्ध-दर्शेन सीम्ंसा 


एकमात्र तत्व है। गसुबस्पु में सी ब्दरप्तिमात्रदा सिद्रिः में इसो तत्व का बढ़ा हो 
मार्मिक विवेचन प्रस्तुत विया है । 

2 ।. 'विज्ञात' के ह्न्य पयोग हैं--वित्त, सन ठवा व७िज्रति' ! किसो विशिष्ट गिर 
वी प्रधायटा माबकर इन शब्दों का प्रयोग शिया छा है / चेतन किया पे सम्गद 
होले छे बह वित्त! बइरूता है, मजस क्रिया करने से गद्दी मभ' है (वा किलनों 
के प्रद् करमे में छ्रणमभृत होने से बहौ गिज्ञाब” पद बाच्य होदा है-- 

चिक्षमालयविज्ञानं मनों यन्मन्यनात्मकम्‌ 

हि विपयातद्‌ येन बिज्ञान दि तदुच्यते | 

( शकाबतार, पाया ) २) 
सूत्र में तथा ब्रोमाआर प्रम्धों में बित्त कौ हो एकमाज पत्ता वा 
बड़े हो भ्रमिनिषेश के छाथ दिया गग है। छस किच्र मैं छिलसे हेतु 
घंस्तत परार्भ हैं, शनका न तो श्ाक्षम्मम है और म कोई 








मजक से 
अआाकम्बन पेमे है। ने निरिक्षत रूप से चित्त-भात्र दैं-जित्त के वित्र .. 
विवित्र परिनाम दे'। सापारस अत झारमा क्यो गित्व स्वतस्त्र सत्ता 


मानचै हैं, कब केवश ध्यत्रद्ार »े लिए संह्ष (प्रति सात) के रुप में 
आभ्ा किया सजा हैः बह चास्‍्त्भ हस्स ( हस्म सत्‌ ) कक्मपि सही है। बह पत्र 
शकत्थों प्र सम्रेशाम मामा जाता है. परन्तु सवरथ स्वथ संटा--रूप हैं, इन्ण रूप 
से उगध्ये ता महोँ होतोै। इस बपत मैं मठेो मात्र विधमान है, मे 
झामाप । बित्त को छोड़कर कोई भी फ्दाव छत नहीं है। परमार्च ब्ये शाता मामा 
से पुकारा जाता है। तबता शुश्यता, जिषांन बमंबझ्छ, सब उसी परम तत्त्व के 
पर्मानशत्रौ भाम हैं। वित्त ( आन विह्ज ) वो हो तबता के साम ते पुगारते 
हैं"। अता जोसाभार का परिमिहित सत बह्दौ कै -- 
हश्सते न बिद्यत बाझ्ा पित्त चिय हि दृयते। 
बृहमोगग्रसिष्लान चिक्तमाय्र यद्माम्यहम्‌ ॥| + 
१ चित्त ममधझ्य बिद्ञास संझा तेसश्परर्मिता, 
विषक्पबमेटा प्रसता' भावत्रा न जिनामजा ४  होअकतर श४ ) 
२ हंअषत्यर १॥२५ ३ बहौ १२० 
४ हंराक्‍्तार ३११ ५ बह ६१६ 
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, श्र्थात्‌ बाहरी दृश्य जगत्‌ विल्कुल विद्यमान नहीं है। चित्त एकाकार है । 
परन्तु वही इस जगत्‌ में विचित्र रूपों से दोख पढ़ता है । कभी वह देह के रूप 
में यौर कभी भोग ( बस्तुओं के उपभोग ) के रूप में प्रतिष्ठित रहता है, अत 
चित्त द्वी की वास्तव में सत्ता है। जगत उसीका परिणाम है । 


|, चित्त ही द्विविध रूप से प्रतीयमान होता है*--(१) प्राह्म-विषय, (२) 
प्राहक--विषयी, प्रहण करनेवाली वस्तु की उपलब्धि के समय तीन पदार्थ उप- 
स्थित होते हैं---एक तो वह जिसका ग्रहण किया जाता है (विषय, 

खित्त के घट-पट ), दूसरा वह जो उक्त वस्तु का ग्रहण करता है ( विषयी, 
द्विेविघध कर्ता) और तीसरी घस्तु है इन दोनों का पररुपर सम्बन्ध या प्रहण। 
रूप. प्राहा-प्राहक प्रहण अथवा शछेय-ज्ञाता शान--यह प्रिपुटी सर्वत्र 
विद्यमान रहती है । साधारण दृष्टि से यहाँ तीन वस्तुओं की सता 

है, परन्तु ये तीनों ही एकाकार बुद्धि या विज्ञान या चित्त के परिणमन हैं जो 
वाल्तविक न होकर काल्पनिक दें। भ्रान्त दृष्टि वाला व्यक्ति हो अभिन्न बुद्धि में 
इस प्रिषुटी क्री कल्पना कर उसे भेदचती वनाता है। । विज्ञान का स्वरूप एक ही 
है, मित्र मिन्न नहीं । योगाचार विज्ञानाद्वेतवादी हैं । उनकी दृष्टि पूरी श्रद्देतवाद 
की है, परन्तु प्रतिभान--अतिभासित द्ोनेवाले पदार्थों को भिन्नता तथा बहुलता 
के कारण एकाकार बुद्धि बहुल के समान प्रतीत होती है । बुद्धि में इस प्रतिभान 
केनकारण फिसी प्रकार का भेद उत्पन्न नहीं दहोता)। इस विषय में योगाचारी 
चिद्दान्‌ प्रमदा का दृष्टान्त उपस्थित करते हैं। एक ही प्रमदा के शरीर को सन्यासी 
शव सममता है, कामुक कामिनी जानता है तथा कुत्ता उसे भक्त्य मानता है । 
परन्तु पस्तु एक ही दें । केवल कल्पनाओं के कारण वह भिन्न-भिन्न व्यक्तियों 
को भिन्न भिन्न अतोत होती है । बाला के समान ही बुद्धि की दशा है । एक होने 


१ चित्तमात्र न दृश्योषस्ति, द्विधा चित्त हि व्श्यते । 


प्रह्माप्रादकसावेन शाश्वतोच्छेदवर्जितम्‌ ॥ ( लकावतार २।६५ ) 
२ अविसागो हि बुढ्धधात्मा विपर्यासितदशने । “' 
प्राह्माप्राहकसवित्तिमेदवानिच लक्ष्यते ॥_ ( स० सि० स० पृ० १२ ) 


| बुद्धिस्वरूपमेक दि चस्त्वस्ति परमार्थत । 
प्रतिभानस्य नानात्वाज्न चेकत्व विहन्यते ॥_ ( स० सि० स० ४॥२।६ ) 


रछ० पोद्धदर्शभ-मीमांसा 


पर भौ बद्द माना अतिमासित दोती है। दर्ता-कर्म विपर-विपनी वह धब एवम है। 
विज्ञान फे भमेद 


विज्ञाम का स्वकहृप् एक ऋभिप्र आाषारु का है परन्तु भषस्वामेद ते । 
आठ अगार का माना जाता है। (१) अभुर्रिश्ञाम (२) धांग्र-बिष्वन (६) प्राण 
विधान (४) लिए दिए्टान (५) बाय विष्वम (६) समीविक्ताम (७) किए ममोविहान 
(«) श्रात्तय ?िड्ान । इनमें आदिम साथ विश्ञानों कमरे प्रृृत्ति विज्ञान! कहते 
लो झावभ विश्वन े हो उत्पन्त होते ई ता उप्ी में गिशैन दा जाते है । 
(१)--धल्ुधिएान 
अपृत्ति विज्ञान में अप्तुश्फ्रिम कै शृद्ाण ठपा श्वमार अय विरूपण अर्प्रग मे 
भोगाजार गूमि' में श्या है। अक्ष $ सदारे से को गिश्ाव प्राप्त होता है पह 
अश्ष्पिए्तान कटशाठा दे। इस दिशमम & तीन आप्रय है: 
(१ ) घभु-ज रिप्टन & शाव धाव अस्तित्व में राणा दे भौर शाब हो 
सात विशौम दाता है। बता रादा संदद इांगे कै गरण बप्ष सम भाभप है।.. 
(३) जन जे' एस विध्टन दो शन्तति क्यप्रौप्े झाधव बन है। झता 
मन समगम्तर ब्ाधाय है । हि 
(१ ) रूप हश्धिग मन तपा सारे रिर्ा बा थौज जिसमे सद्दा विएयाज 
रहता है पद सपपोसक धझामय ध्यहयीशात टै। एते दौनों ध्ययाथयों मैं बह 
ढप ( औतिइ ) दाने से हपों स्यप्रप € 5पा झ्ाय इसों अरपौ झयप्य हैं! 
अनु पियन का भापस्वर या विप्द हैत हैं। (१) बर्ग--मशौत पौत कान 
आर (१) रब'स (ध'*0)--हछ दौष वृत्त परिषशाा भरें। (१) धिति 
( दिखा )- >ैभ ठिसा बेंकओा, देटमा, दौईगा झागंदे। बा|रिशक इसरो रिरों 
बा क 0 बर रपनच्र ६४ टै। बशुपिटान & कय छः अधर हे बहलाज यये हैं! 
(१) स्शतीपयाइर स्थी ( ) रबश्पास (३) अलम'ज अरच (२) (ढ एज (५) दश मां 
अपिश कर भा घटणल () शुद और अशुद मत है रिहाज बर्षे दे दतपाव । 
पी प्रधार ब"[दिशनल ४ गबम हो इग्म एम विष है कर धापव क्राज्म्बम 
इर्म अर मित्र मिक हे है | 
(२) मरी विदन ह 
बट छर विज दे। दिल अत अर सिज काटे कूषक है। शम्पूर्ण 
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मोजों की घारण करने वाला जो आलय-विज्ञान है पद्दी चित्त है। मन वह है जो 
अविद्या, अभिमान, अपने को कर्ता मानना तथा विषय की तृप्णा इन चार क्लेशों 
से युक्त रहता है। विज्ञान चह है जो कि आलस्बन की किया में उपस्थित होता 
है। मनोविज्ञान का आश्रय स्वय मन है । यह समनन्‍्तर आश्रय दे क्योंकि 
“ श्रोत्र आदि इन्द्रियों के द्वारा उत्पन्न होनेवाले पिज्ञान के अनन्तर घही इन विज्ञानों 
का आश्रय चनता है । इसीलिये मन को 'समनन्तरः आश्रय कहते हैँ। बीज 
आश्रय तो स्वयं झालय-विज्ञान द्वी है। इस विज्ञान का विषय पोर्चो इन्द्रियों के 
पॉँचों विज्ञान हैं जिन्हें साधारण भाषा में 'घर्म' कहा जाता है। मन के सहायक 
में मनस्कार, वेदना, सक्षा, सरुखति, अज्ञा, श्रद्धा, रागहेप, ईर्ष्या आदि चेंत्तिक 
( चित्त-सुम्बन्धी ) घर्मे हें-। मन के चेशेषिक कर्म नाना अकार के हैं जिनमें विषय 
की कल्पना, विषय का चिन्तन, उन्माद, निद्रा, जागना, मृच्छित होना, मृच्छा 
से उठना, कायिक-वाचिक- कर्मा' का करना, शरीर छोड़ना ( च्युति ) तथा शरीर 
में आना ( उत्पत्ति ) आदि हैं। अस॒भ ने मन की च्युति तथा उत्पत्ति के विषय 
में सी वहुत सी ऐसी सूच्म च॒स्तुओं का विवेचन किया है जो आजकल के जीव- 


विज्ञान तथा सानस-श्् ( मनोविज्ञान ) की दृष्टि से नितान्त महत्त्वपूर्ण तथा 
विवेचनीय है । । 


(३ ) कछ्लिष्ठ मनोविजश्ञान-- 


यह सप्तम विज्ञान है। यह विज्ञान तथा आलय चिज्ञान--दोनों विज्ञानचादी 
दाशंनिकी के सूच्म मनस्तत्त्व के विवेचन के परिणाम हैं । सर्वास्तिवादियों ने 
विज्ञान की विवेचना ६ अकारों की स्वीकृत की है, परन्तु योगाचार-मताहुयायी 
पण्हितों ने दो नवीन विज्ञानों को जोड़कर विज्ञानों फी सल्या आठ मानी है । 
घन्ठ तथा सप्तम विज्ञान 'मनोविज्ञान'ं का असिन्न अभिधान घारण करते हैं 
परन्तु उनके स्वरूप तथा काय में पर्याप्त विभिन्नता विद्यमान है। पष्ठ विज्ञान 
“मनन! फी साधारण अ्रम्तिया फा निर्वहक है। “पश्च इन्द्रिय विज्ञानों के द्वारा जो 
विज्वार या अत्यय उसके सामने उपस्थित किया जाता हे, उसका चेह मनन करता 
है, परन्तु वह यद्द पिमेद नहीं करता कि कौन से. अत्यय आत्मा से सम्बन्ध 
रखते हैं और कौन अनात्मा से । 'परिषच्छेद” ( विवेचन ) का यद्द समय व्यापार 


सप्तम विज्ञात् का अपना विशिष्ट फार्य है-। चट्ट सदा इस कार्ये-में व्याप्रत रहता 
१६ बी० 


र्शर बोझ-दरशोन-मीमासा 


है भाहे प्राणौं निदित दमा चाहे बद्द दरिसौ कारण से चेतमाहौँब हो यगाहे। 
जद सगोविज्ञाज साश्गों के अश्कारव्य प्रतिभिषि है। यह अष्टम ( ध्यकत ) 
बिश्ञान के धान उधौ अकार सम्गद रहता है. जिस अड्पर ईबन के स्थय उत्तर के 
मिन्न मिद हिस्से । समोगिह्लाप का पिबय अत्कय विज्ञान बम 0 हज रे | 
मद विज्ञान झ्रपनौ आन्त करपमा के सहारे आशगविक्मम करे 
लोग समझ बेठता है। ध्यारय विद्धाय सठत परिषर्तंभरौत्त हमे से बौष 
मित्र है परन्तु अहंब्धरामिमानी भाई प्तम विज्ञान सम्तठ हसे धाात्मा धाम फे 
शिए शाप करता दे। इसफ्रे सहायक (सातियों ) में गिम्नशिखित चेठटिक 
बर्मो कौ भण्मा कौ लाती दे--५४ साधारण वित्तपर्म प्रश्ञा क्षोम भोह, बन 
अफ्रम्य इब्मे ( झाज्जात किस बस्तु के गिकन में मिध्या भ्रान ), स्त्थाज, अ्ौदत्न, 
बौसौरा ( भाश्वस्प ), सुक्विस्मृति ( विस्मरण ), धर्सप्रज्ञा ( ऋप्माम ) दवा विधेष 
( श्िच ऋ इतस्व्तः अमण ) ! इस ममोगिहात की प्रभात हति शपेक्षा क्र होती 
है। पेझ्ा ऋ धूप है प कराख व झ्रकराल, अपितु ठरस्थता को वृ्ति। थइ 
टपेशा दो प्रष्मर की होती है--च्यक्षा ( बच हुई ) उपेझ्ा तगा ध्यमाइत हपेसा। 
ग्राइठ टपेशा” बरी प्रभावठा इस ससम किड्ामरयें रातों है। विध्वद झ्इकार 
खोतक तत्व दोने कै ऋरण बह निर्दान दा अऋषरोष करता दे। कश्पमा का छक८ 
तक पाम्नाम्य है तब तक मिर्षाण व्यू विज्रुद्ध प्आ्रश हमारी इृष्टि के छामने उपस्थित 
नहीँ होठ । भह कौ कल्पना साभा-सरीजिझ के समान प्राम्ति रा्पन्न करती 
है। माल बह्गकार सै छेकर इंद्ांबस्था तक साजा अचस्वा भेद, विचार तबा 
आरांसा के बिभेद करे थाएण करता हुआ सम्दत परिवर्तित छोता पह्ृप्प है । ढफ़फा 
ग्रईँ! थो शपरिक्‍तेनशौशबक्ताया सना दे फ्दाँ पिधमान है मिसकर खोज को 
छाज | पूर्प सनोभिड्ान से पार्यप् दिक्छाने के शिए इसे क्रिए ( क्जेशोंपे बुक ) 
मनोबिज्षात कौ सका दौ गई दे। किएत का गह शिऐय परिष्यम माण बांध है । 
(४ ) झाशय विज्ञान-- डे 
मोगक्‍्कारमल में दाश्य विट्षाथ के कल्पना समपिक महत्व रखती है। 


$ हृष्टस्ग-"विज्ञोममाजतासिडि प्‌ १६-श्४। 
*+ तद्याभित्य मत्र्तते । 
ठद्दाशर्म्म म्रयो साम दिह्ा मगवः्पक्स । ( जिशिका, क्यरिष्य ५ ) 
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अन्य दाश्शनिको ने पिज्ञानवादियों पर इस सिद्धान्त के कारण बढ़ा आज्षेप किया 
है, परन्तु विज्ञानवादियों ने इस स्वाभीष्ट सिद्धान्त की रक्षा के लिए बड़ी अच्छी 
युक्तियों का प्रदशेन किया है। 'आलय-विज्ञान' पद तत्व है. जिसमें जगत फे 
समग्र धर्मों के वीज निद्धित रहते हैं, उत्पन्न होते हें. तथा पुन" विलीन हो जाते 
हैं। इसी को आधुनिक मनोवेज्ञानिक 'सवृकानशश माइन्ड” कहते हैं? । चस्तुत 
यह 'आत्मा' का विज्ञानवादी प्रतिनिधि माना जाता है ययपि दोनों कल्पनाओं में 
साम्य होते हुए भी विशेष पेषम्य है। इस विज्ञान को आलय शब्द के द्वास 
अभिद्दित किये जाने के ( 'आचाये स्थिरमति के अनुसार ) तीन कारण है-- 

(के ) आलय' का श्यर्थ है स्थान । जितने क्लेशोत्पादक घ॒र्मों के बीज हैं 
उनका यह स्थान है । ये वीज इसी में इकटठे किये गये रहते हैं। कालान्तर में 
विज्ञान रूप से धाहर आकर जगत. के व्यवद्दार का निर्वाह करते हैं । 

( ख ) इसी विज्ञान से घिश्व के समग्र घ्मं (८ पदार्थ ) उत्पन्त द्ोते हैं । अतत- 
समस्त घर्म कार्य रूप से सम्बद्ध रहते हैं । इसीलिये उनका नाम 'आलय? ( लय 
होने का स्थान ) है। 

(गे) यही विज्ञान सब धर्मों का कारण है । अत कारण-रूप से सव धर्मों में 
अनुस्यूत होने के कारण से भी यद्द आलय' कद्दा जाता है । इन व्युत्पत्तियों के सम- 
थेन में स्थिरमति ने 'अभिषमंसूञ्र” की निम्नलिखित गाथा को उद्धंत किया है? 

सर्वधर्मा हि आलीना विज्ञाने तेघु तत्तथा | 
अन्योन्यफलभावेन हेतुमावेन सबंदा॥ ॥ 
अर्थात्‌ विश्व के समस्त घर्म फलरूप होने से इस विज्ञान में आलीन (सम्बद्ध) 
दोते हैं तथा यह आलयविज्ञान भी उन धर्मो फे साथ सववदा हेतु दोने से सम्बद्ध 
रहता है , अयथाव जगत्‌ के समस्त पदार्थों की उत्पत्ति इसी विज्ञान से होती है । 
“य्ट विज्ञान देतुरूप है तथा समग्र घर्म फलरूप हैं । 
तब. उिप0/०075टा00४५ वात, 

२ तन्न सर्पसाक्लेकिफप्मेवीजस्थानत्वाद्‌ आलय' ॥2 क्रालय स्थानमिदि 

पर्यायौी । अथवा आलीयन्ते उपनिवध्यन्तेषईस्मिन्‌ सर्वर्र्मा छायभावेन । स्रद्धाइड- 


लीयते उपनिवष्यते कारणभावेन सर्वेघमेंघु इत्यालय'। ( भ्रिंशिका भाष्य छ० १८ ) 
३. सध्यान्तविभाग छू० २८। 





रपट जोयुःदरान-मीमांसा 


आशरबिड्वाम में अस्ठर्मि्टित बौध्य प्र फल बर्तमान पार मे हम में 
रत हो हैं। प्रम्म संसार तथा, उसबा लो अशुभष साल दिशानों के हारा एम 
प्रा होता है में पम इन्ही प्रेगाठौन यौजों से रुतमच होतै,हैं और 
घेछाएं .5पा ऋशुमण से लमे-बंगे बौलों कौ उत्तत्ति इातीौह धो | 
पौदड़दप से झालय दिशन में अूपमे भरे श्रम्तर्मितित करते है। ._ 
आाशमरिप्ाम गया स्वरुप प्सुई के रशन्त से हुइमंपम्‌ दिया ला पड़ता है। 
हवा के मेरे परे प्रमुर में -परंसे बाकी रही हैं“-जे सदा अ्रपती शीक् 
दि्क्ाया करती ई--$ुपी जिगाम रह्टी छेप्ती ) इपौ प्रकार ध्याशय 
अुक्प डिड॒ाद' यें कहे दिप्पसपी इस के फटेएं ऐ्रे झिप्र विविज्र दिज्ञागः 
पिछ़ान का रुपी 6रंगे उठही हें, एदा सृस्पमुल् छोक ध्यगा रूंश किक 
हथरूप. करती दें झौर कमी ढकेद बारण गईं करतदीं। श्ासश्धविञवा 
स्मुइस्वाम म्‌ है, बिपद पक्ण कर एठिमिधि हे दवा विज्वण ( सतत 
छिमरविज्ञान ) तरभों के मतीक हैं? । जिस आऋ्यर समुद्र भर तर॑पा में भेदु गही है 
उसी प्रभार आलयविक्राम तबा झस्य सप्विष विज्ञान वित्वाकरर ऐ मि जई 
हद कल ९ रघ ले मी ऋषयप्िट्राण कौ वृत्ति लक के ओप ( बार )। 
कै उमाल है'। जिस प्रशार अर्ृए॥शझ ठुश, काप्ठ,; योयव आदि बा 
पदार्थों के छीज़ता डुभा सदा झागे पुल बाष्य है [ठप अभय सह शिक्षण मे 
दुष्य पुष्य अनेक कर्म बी बाफुना से; ब्लुप्त रपो, एंड, बेदमा आर 'ेत 
बर्मो ध्पे खींचठा हुमा (2 बदुता : बर्फ कप्ता है-। [भर 55 बा है एव 
5 ममता का लिराम म्ठी | पह इस धुमाव,है नो ऋमभर/ 
के हे गण हू है दर बचत सह 
बह कुसुज़ दिशवत वध का शुटरिनित्ि पाना जादा है, परन्द बोर. म 
स्पद् अम्तर मौ वियमात हैं किस -अफदेशना, क्री कौ छा एकरी। अप्त्मा 
+ तर डबबेजेंद्रव पकमप्रस्यकेरिताः । 3 ल्‍ ड़ 
ना इत्वस्छणाः प्रचर्तन्ड्े श्वुष्छेबमब८ज गिघठ़े #] हः 
“7 भाषबौधस्तवा सहज ।विक्यप्रकशपित-॥ ० +-्र+ + पणक्र 
»१ विशेश्करबिडानेपर|कस्य पम्प ॥-7-(-संब्स रा१९,-१ 3) 
३ तच घर्तते सलोतसौकबत | ( जिशिका का ४ ६ २१३९). 
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| श्रपरिचतनशोल रहता हे--सदा एकाकार, एंकरस, परन्तु श्रालय 
आख़य- विज्ञान परिवर्तनशील होता है। अन्य विज्ञान क्रियांशील हा था 
विंशॉन > अपना व्यापार वन्द कर दें, परन्तु यह आलय॑ विज्ञान विज्ञान 
आत्मा का सन्तते प्रवाह वनाये रखता है। इसकी चेतर्न्य घींरों कभी 
उपशान्त नहीं होती । थेह प्रत्येक व्यक्ति में विय्रमान रहता है 

परन्तु यह समष्टि चैतन्य का प्रतीक है। 


इसके साथ सम्बद्ध सहायक चेत्त घर्म पाँच माने गये हैं' (4) मनसस्‍्कार 
५ चित्त कौ विषय की ओर एकाप्रता ), (२) स्पर्श ( इन्द्रिय तथा विषय के साथ 
विज्ञान का सम्पर्क ), (३) चेदना ( सुख-दु'ख की भावना ) 
आअखय- (४) सज्ञा ( किसी चस्तु का नाम ), (७) चेतना ( मन की चह्द 
विज्ञान के चेष्टा जिसके रहने पर चित्त आलम्बन की ओर स्वत मुर्कता है 
चेत्तघर्भ [ चेतना चित्तामिसंस्कारो मनसश्वेश् ।_ यस्यां सत्यात्मालम्यैन 
प्रति चेतस अरयन्द इव भत्रति, अ्रयस्कान्तवशाद्‌ अय॑ अ॑स्यन्दे 
चत्‌--स्थिरमति ] णो वेदना “आलयविश्लान' के साथ सहायक घर्म दे, चद्द 
उपेक्षा साव है जो अनिद्वत तथा अव्याकृत माना जाता है। यह उपेक्षा ( तट- 
स्थता की सावना--न छुख, न दु'ख की दशा ) मनोभूंमि में विद्यमान रहने पाले 
आगंन्तुक उंपक्लेशो से ढकी नहीं रहती । अत घह ग्राणियों को निर्वाण तक 
पहुँचाने में समय द्वोती है। जिस विज्ञान का यहे विश्व विजूम्भणमात्र माना गया 
है चह येंद्री आलयवचिज्ञान है / ४ 
पदार्थ ससीत्ता-- ' का यह 
योगाचार्मतवादी आचार्यों ने विश्व के समप्र धर्मो ( पदार्था ) का धंर्गीकरेण 
विशेष रूप से किया है। धर्मो के दो प्रधान विभाग हैं--संस्क्त और अखे- 
ऊंत । संस्कृतथर्म वे हैं. जो द्ैतुप्रत्यय-जन्य द्ैं--जो किसी कारण तथा सद्दायंक 
* कारण से उत्पन्न दोकर अपनी स्थिति प्राप्त करते हैं। असंस्केत्॑र्म हेतुपरत्थेय- 
जन्‍य न दोकर स्वत सिद्ध हैँं। उनकी स्थिति किसी कारण पर शरेवेलम्वित नहीं 
होती । ईन दोनों के अन्तर्गत अनेक अवान्तर वर्ग दे । सस्क्षतवर्भों के चार 
अ्यचान्तर विसाग हैं जिनकी गणना तथा संख्या इस प्रकार है--+ - 
१ पिश्प्तिमात्रतासलिद्धि ० १५-२१ ५ के अ 


रबर बोद्ध-दर्शन-मीमांसा 


(क ) संस्‍्कृतवर्म  ४०--(१) रूपपर्म ० ११ (२) लित्त०८ (१) 
सिक- ५१ (४) वित्तरिप्रयुद्त स १४ । 

( ञ्र) असंस्कृदर्म » ३। इस धमभ्र प्रमों श्रै संरपा पूरी एडरापो। 
संस्करतनर्मो के किस्तृद गर्णन के लिए घहयँ पर्याप्त स्पात मई है। अतः का 
पर्मो के बर्णव से हो सनन्‍्तेप करना फड़ता है । हि 

असंस्छतपर्म ६ ईै“(१) अआष्य्ण (१) मतिसंक्गालियोेण (२) 
धुल्जानिरोष (४) झचरा, (५) धक्लभेरनामिरोध ०वा (१) एकता इनमें हवज 
लय घर्म एर्चास्तिगर्फदेयों दी ऋष्पणा के ग्रसार हो हैं। इक इणंद पिलगे 
परिच्छेद में हो छाने से इनक धुवराप्रत्ति श्॒मावरवक है। मान पर्मो की स्याक्षस 
संभेप मै श्यै बाती है-- 

(४ ) भभक्ष-इस शष्द वा पर्ध है उपेशा। €पेसा ऐं ध्रभिष्यय पद 
मा बस्ख नये सादणा ग? सना शिरस्पर है। विज्ञाशदादियों के ग्रमुधार 'झषश' 
को दशा का तमी साक्षात्तार होता है. जम पता शोर हुआ तत्पन बहीँदोते। 
जद बुध प्याद में रेक्प्रमों कौ सत्तार्वरति के समाल कौ मारस स्किति है। 
(५) संघ्ा-वैदष्य-गिरोधष-- 

बह दशा तथ आप होती हे कब योयौ-शिरोए--समाएत्ति में प्रबेश करता हैं 
और ध्धक्टा ठवा मेदना कै सास पर्मो दो परिश्कुश्न भ्पे बरा मैं कर देल है। 
एस अषम पथ अधंस्कत पर्मो को स्क्‍तस्ज सामंगा उबित महीं हैं. कर्मोड़ि धणठा 
द परिणाम स॑ मे मिम्न मिन्‍म रूप दँ। “ठबता' हो इध विश्व में परिष्एम कारण 
करठी है भौर मे पॉँजों बर्म ढसौ के ह्रशिक विषारासात्र हैं। 

(६ ) शथता-- 
“ठषठा' द्य घ्थे हे ठवा' ( चेसी बत्य हो सौ धरए की श्विति ) भ भाष 
जहो विज्ञानवादियां ब्य परमतत्व है। विरद के सम्म बर्षों व्य मिस्य स्पाजी पर्म 
वक्‍ठा' दी है। 'ठबठा' हा भर है भरविष्यरी ८त्व' रूर्षाद बह पदार्थ जिसमें सौ, 
ऋचर का गिद्यर के उतपस्स हो । गिष्रर देतुप्रत्पभणम्य होते है) भततः तबत्य' के 
अर्सल्कुत पर्म होने ढे द्यरण ऋिद्गरी हवा स्थामाविक है । इसी पामतत्त्व है सतत 

१ ठबठा झातिराएनेवेश्मघा । > २ > नित्प॑ सर्बस्मिर ब्रहेउव॑एती 

साध विफ्रियती । ( मभ्नाम्द बिमाप ए ४१) 


हे 


दाशेनिक सिद्धान्त २७७ 


कोटि, अनि मित्त, परमार्थ और धर्मघातु पर्यायवाची शब्द हैं। भूत # सत्य + 
अविपरीत पदार्थ, कोटि ८ अन्त । इसके अतिरिष्त दूसरा ज्ञेय पदार्थ नहीं दे अत 
इसे भूतकोटि ( सत्य पस्तुओं का पर्यवसान ) कहते है” । सब निमित्तों से विहीन 
होने के कारण यह अनिमित्त कहलाता है । यह लोकोत्तर ज्ञान के द्वारा साक्षात्कृत 
है---अत परमाये है। यह शआर्यधर्मों का सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ व्यायाम 

आदि श्रेष्ठ धर्मों का कारण ( घातु ) है--अता इसकी सज्ञा धर्मघातुः है 
इस तत्त्व का शब्दों के द्वारा यथार्थ-मिरूपण नहीं हो सकता है। समस्त कल्पनाओं से 
विरहित होने से यही परिनिष्पन्न शब्द के द्वारा भी वाच्य होता है। आये 
असग ने निम्न-लिखित कारिका में जिस परमार्थ का निरूपण किया है वह तत्त्व 
यही 'तथता” है--- 

न सन्न न चासन्न तथा न चान्यथा न जायते व्येति न चावहीयते | 

न वधते नापि विश्युष्यते पुनरविशुष्यते तत्परमार्थलक्षणम्‌ ॥ 


कि सत्ता-पीमांसा 


योगाचार मत में सत्ता माध्यमिक मत के समान ही दो प्रकार की मानी 
जाती है--(१) पारमार्थिक और (२) व्यावद्यरिक । व्यावद्रिक सत्ता को विज्ञान- 


१ भूत सत्यमविपरीतमित्यथ । कोटि पर्यन्‍त । यत परेणान्यत्‌ घैेय नास्ति 
अतो भूतकोटि भूतपर्यन्त ।( स्थिरमति की टीका, मध्यान्तविभाग ध्रू० ४१ ) 

२ यही 'तथता” 'भूत-तथता? के नाम से भी अमिद्दित होती है। अश्वघोष 
ने 'महायानश्रद्धोत्पा दशाज़्? में इस तत्त्व का विशेष तथा विशद' अतिपादन किया 
है। ये अश्वघोष, कवि अश्वघोष से अभिन्न माने जाते हैं, परन्तु तथता” फा 
इतना विस्तार इत्तना पहले होना सशयास्पद है। “तथता” चिज्ञानवादी तत्त्व है। 

, परन्तु अश्वघोष फो विज्ञानवादी मानना युक्तियुक्त नहीं श्रतीत होता । वेभाषिकमत 
के भन्थों की रचना के लिए जो समीति बुलाई गई थी उसका कार्य अश्वघोष की 
अध्यक्षता तथा सहायता से ही सम्पन्न हुआ | अत ये सर्वास्तिवादी दी थे । 
तिब्बत में कई प्रन्थों की पृष्पिका में इन्दे सर्वास्तिवादी रुपष्ट कहा गया है। इनके 


मत्त के लिये द्रथ्च्य (४7रधेट्चाव 8080-97 8#९7५ ० 3760फ्राऊ पर्रठ्प्ट्टा।: 
€ एाब्एपथा शा छए 252-267 ) 


शिव बोध वर्शन-भीमोसा 


दादी काघाये दी सार्पों में विमत्त करते हैं--(१) परिकृश्पित सत्ता और () 
परतस्त्र सत्ता । अद्देत बेशान्तियों के समान हो विश्वानधारियों था कक्‍्य हेति 
लयत्‌ वा शम्रस्त॑ ब्यदद्वार आारोष भा ठपंचार के पर झपशम्वित रहता है! 
अस्तु में अषस्ठ $ आरोप क्पे झ्रभ्काराप कइते ैं--बैस रण्ज में सपं पा अर 
इप दहास्त मैं: सपं का ध्ारोप सि जो है क्‍योंकि दूसरे है ऋण में इमें है 
परिस्थिति में इस प्राश्ति वय निराकरण हो &ल्य है. कौर रण्ड का ररडल इसे 
छामने उपस्थित हो लाता है। यहाँ सप की भान्ति का ह्वात परिकस्पत है। 
की पत्ता परतस्म शब्द हो झ्मिह्वित को छाती हैं। नह बस्तु जिसे रस बतपर 
तैयार हुई है परिमिष्यत्र सत्ता कहष्ठाकेसों । 
संकलदार सूत्र में मौ परमार भौर संदृति का भेद दिखाना प्रा है! परसद 
साप्यमिक भम्यों में इस विक्स कर जितना निकेबन है डुतमा छुद्मम विवेचस इत 
प्रत्ष हैं महों मिल्दा। धेति-फत्व (ं स्कषद्दारिक धत्प) परि 
शंकाचतार कश्पपित तका परतरंज सत्य स्वमल्न के साथ सदा सम्कय रष्टुआ 
सूत्र में. है। इस दोमों पवार के हात होने के बाद ही परिनिष्प्म ज्ञात 
भिविभ होल है। परमार्ष एत्प कम पम्बन्भ इधौ हा सै है। परमार. 
सप्ता भा दौ गामान्तर “मृतप्रेडि' है। संधि उप्तौ का अ्तिकिस्वमात् 
है। संपति स भर्ज हे वृद्धि, थो दो अर्र को मानी एजो है: 
(१) अधिषन हुदि और (९) अतिज्ञापिदा हुद्धि। प्रभिषण हुदि से पदार्थों है 
अणाये हुप का प्ररभ सिया छाता है। शूस्क्वादिनों के समाग झ पंच परार्ण 
संत, असद झादि बाय गोरियों से सदा प्ुत्त धाते हैं!। शंकक्‍लर सत्र का 
सुपड्ट कषम है कि तुद्धि से पदार्षो कौ चिगेचणा करते पर इसका पोई सौ स्‍्तमातर 
ट्रागमोबर मी होता । इसीसिये विश्व ढ्रे समस्त पढदायों क्रो शक्षपहत ( झज" 
मिशाप्य) तथा स्वमशदह्दौन ( निश्वमप ) आजया हो पढ़ता है' | पस्‍्तुधत्व श्र 
जई गिवेवन प्रमित्रत हुद्धि का धर्य है। हः 
। १ लस्रतारसप्र ५ ११९। 
३ हुद्प्था निवेद्धमाबाजों स्वभानों माषगार्वते । 
कम्माइनम्ल्विप्सस्पे गिस्श्माशाण दैशितेः ॥ 
(शंग्रषठारघत्र ६ २१०५) 
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प्रतिष्ठांपिका चुद्धि से मेंद-प्रपघ्घ आभासित होता है तथा असत्‌ पदार्थ सत्‌ 

रूप से प्रतीत होता है । इस ग्रतिष्ठापन व्यापार को 'समारोप? कहते हैं । लक्षण, 

हट, हेतु और साव--ईन चारों का आरोप होता है । सारांश येह 

अतिष्ठापिका है कि जो लक्षण या भाव वस्तु में स्वय उपस्थित न हो उसको 

[ बुद्धि कल्पना करना अतिष्ठापन कहलाता है। लोक-व्यवहार के मूल में 

यही अतिष्ठापन व्यवहार सदा अद्त्त रहता है । इस ग्रतिष्ठापिका 

बुद्धि का अतिक्रमण करना योगी जन का प्रधान कार्य दे) विना इसके अतिक्रमण 

किये हुए चद्द इन्द्रातीत नहीं हो सकता और निर्वाण की पदवी को ग्राप्त नहीं कर 

सकता । परिकल्पित तेथा परतन्त्र सत्य में परस्पर भेद है । पंरिकल्पित केवल 
निमूल कल्पनामात्र है | परन्तु परतन्त्र वाह्म सत्य संपिक्ष है । 


परतन्त्र उतना दृपणीय नहीं होता । परन्तु परिकल्पित सत्य श्रान्ति का 
कांरण है। परतन्त्र शब्द का ही अर्थ है दूसरे के ऊपर अचलंम्बित होने वाला । 
इसका तात्पय यह है कि परतन्त्र सत्ता स्वयं उत्पन्न नहीं होती 

परतन्घसत्ता अपितु देतु-प्रत्यय से उत्पन्न होती है। परिकल्पित लक्षण में 
ध्राह्म झ्राहक भाव का स्पष्ट उदय होता है परन्तु भेद की कंल्पनी 

नितान्त भान्त है । ह 
प्राहक भाव और पभ्राव्य भाव दोनों ही परिकल्पित हैं, क्‍योंकि विज्ञान एकाकार 
रहता है, उसमें न तो प्राहफत्व है और न प्राह्मत्व है । जब तक यह ससार है 
तब तक यह द्विविध कल्पना चलती रहतो है । जिस समय ये दोनों भाव निदृत्त हो 
जाते हैं उस समय की अवस्था परिनिष्पन्न लक्षण कष्टी जाती है। परतन्त्र सदा 
परिकल्पित लक्षण के साथ मिश्रित होकर हमारे सामने उपस्थित होता है । जिस 
समय उसका यह मिश्रण समाप्त हो 'जाता हे और चद्द अपने विशुद्ध रूप में प्रतीत 
दोने लगता है चहढ्ी उसकी परिनिष्पन्नावस्था हे । अत' इस अवस्थो 'को प्राप्त करने 
के लिये कल्पना को सदा के लिये विराम देना चाहिये । बिना कल्पना के उपशम 

हुए पंरमार्थ तत्व की अ्रतीति कथमेंपि नहीं होती । 


आचाये असेग ने मद्दायान सून्नालकार में संत्य के' इन तीन अकारों का वर्णन 
बडे ही सुन्दर ढग से किया है --२--परिकरलिपतें संता वह हे जिसमें 
किसी पस्तु का सास था अथे अथवा नाम का श्रयोग सकल्प के दारा किया 


न पोश-वरोन-सीमांसा 


खान! । २--परतस्भ सत्ता ग॥ है जिसयें प्राप भौर 
सत्ता के प्राइ के पौनों हशण करपना क छपर श्रपश्म्बित हो। आई दे 
पिपय में तौत भेट अंसोय ने स्वर फिये हैं (क) पदामाथ (राम्द ), 
असंगका (५) ध्र्बागास ( रब ) ( ग) देइामाध ( शरौर ) | माइक के » 
मत. भी तीन भे” होते ईं“-( क ) मम (क) डद्मइ ( बहस | 
आदि पॉँग इम्दिय विश्टान ) (ग) विफश्प । श्राधष् और प्रहक 
है से दोनों भेद जिए अ्म्जा में उत्पध होते हैं. ठप अ्भस्वा कौ सत्ता परकय 
शत्ता परी थाती है । 
३--परिनिष्प्त धस्मु घह दे को मा कौर श्यमात्र सै छसी अरार अठीत 
है. दिप्त अष्ार दोजों के मिप्तित हप से। वश धुल झऔौर हुल्क व बस्पना तै 
गिताम्च मुक्त है?। इपौ का दूसरा भाम ठगल' है जिसे आप्त बर ज्लेसे पर 
मयथबात्‌ बुद्ध तमागठ ( ठथता के प्राप्त होमेभासा ध्यक्ति ) दे रम सै असिड हुए । 
मद परमार अ्रशेतशप है। इसड़े स्वरूप का बचंग करते समभ हांचार्य ्रप॑म का 
कबम है कि थश परमतत्त पाँद प्रपार से अड्भेत रूप ईं--प्रत-अछत्‌ तथा- 
अतवा, छन्‍्म-मरण, इ/स-मुझि, शुद्धि-अवगिशुद्धि--इश पी कस्पमाभों से यह 
तत्व निद्यान्त शुक ै । एक दूसर प्रसज्ञ में श्र्संथ कयें ठक्ति है कि बोषिएत्व 
सचमुच शस्गए ( शून्य के घने स्वरुप करे श्ानने बार ) तभी कड़ा था सफल है 
सब बह शार्यता के इस व्रिधिप प्कारों सै महौसोँति परिचित हो बाठा दे । 
पएबक्पम वे तौस प्रकर जे हैं. -- 
१ जा तामाप्ंमर्षस्य बम्जा प्रक्कातया चर था। 
अधंकम्पनिमितत हि परिकल्पितक्क्षणम्‌ 0 ( महा्याथ सूजार॑बघर १११९) 
२ जिविध जिषिपामातों प्रह्मपादफश्रूण । 





श्रमूतपरिष्श्पो हि परतम्त्स्प खक्षणम्‌ 0 (बह ११४ ) 
॥ अमम्म्बभाषता या अथ्र॒ मसाषामावसमानता। 
अशाम्तशास्ताउकश्पा अ्र परिनिष्पश्वहसबम ! ( बड्ो ११४१ ) 


४ में सल्न भ चासच्च तथा स चाम्मणा श्र अ्यजते ल्मेकि व बःपहोवते । 


मे बक्ते मापि विशुभ्यते पुन बिशुण्णते तत्परमार्थुश्णम्‌ ! 
(घ छू ७३१) 


गाल 
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( के ) अमभावशुल्यता--अभाव का श्रर्थ उन लक्षणों से द्वीन होने का हे 
जिनकी हम साधारण कल्पना में क्सी वस्तु के साथ सम्बद्ध मानते हैं (परिकल्पित)। 

( ख ) तथाभावशज्यता-चस्तु का जो स्वरूप हम साधारणतया मानते हैं 
चह नितान्त असत्य है। जिसे हम साधारण भापा में घट नाम से पुकारते हैं 
उसका कोई भी वास्तविक स्वरूप नहीं ( परतन्त्र ) । 


( ग ) अक्ृतिशल्यता--स्वभाव से ही समग्र पदार्थ शुल्यरूप हैं (परिनिष्पन्न) । 

सम्यक्सम्वोधि का उदय तभी हो सकता है जब बोधिसत्त्व इन न्रिविध सतत्यों 
के ज्ञान से सम्पन्न होता दै? । 

आचार्यों के उपरिनिर्दिष्ट मतों के अलुशीलन करने से स्पष्ट है कि योगाचार- 


मत में सत्य तीम प्रकार का होता है? । माध्यमिको की द्विविध सत्यता के साथ 
इनकी तुलना इस प्रकार की जाती है-- 


माध्यमिक योगाचार 
(१) सब्ति सत्य 'रिकिल्पित 
परतन्त्र 


(२ ) परमार्थ सत्य ८ परिनिष्पन्न | 
परिकल्पित सत्य घह है जो प्रत्ययजन्य हो, कल्पना के द्वारा जिसका स्वरूप 
आरोपित किया गया हो तथा सघ्चा रूप हमारी दृष्टि से अगोचर हो । 
'परतन्त्र” हेतुप्रत्ययजन्य होने से दूसरे पर आश्रित रहता है, जेसे लौकिक 
अत्यक्ष से गोचर घट पटादि पदार्थ । ये उत्तिका, कुम्भकारादि के सयोग से उत्पन्न 


होते हैं | अतः इनका स्वविशिष्ट रूप नहीं होता । 'परिनिष्पन्न! सच्चा भ्रद्गेत चस्तु 


१ श्रभावशल्यतां जाता तथा-भावस्य शल्यताम्‌ । 
अक्ृत्या शज्यतां ज्ञात्वा शल्यज्ञ इति कथ्यते ॥ ( म० सू० १४३४ ) 


सत्ता का विवेचन घसुवन्धु ने भी विज्वप्तिमातृतासिद्धि में विशेष रूप से किया 
है। देखिये-( प्रिशिका छ० ३९-४२ ) 


२ कल्पित” परतन्त्रव्य परिनिष्पन्न एव च । 

- अर्थादभूतकल्पाच्च दयासावाच्च कथ्यते ॥ (( मैत्रेयनाथ ) 

३ कल्पित, अत्ययोत्पन्नोज्नमिलाप्यश्व सवेया । 
परतन्त्रस्वभावों हि शुद्धलौकिकगोंचर ॥ 


रा वौद्धनदशन भीमांसा 


आ ड्वान है। परिमिष्पन्न का ही दूसए बास तथ्य परमार्ष आदि है!। एस 
अकार विज्ञानपादी पश्ा धदैतबादो है 
( गे ) समीक्षा 

विध्ञासदाद ओे समीक्षा अन्य बौद सम्धशार्यों ने मौ कौ दे परम्दु इसकी 
सार्मिक तया स्यापक समौश्षा धाग्नण दारांबिफम बे कौ है, विशेषता कुमारिश भा 

आजाये शंकर ने । बादराजण से तरपाद ( तह्मपूज २२ ) में सक्षम रौति 
सै अपने मतभेद का प्रदशांन किया है जिसका साप्य छिखते समग शंकराचर्म ने 
शहठे जिस्‍्तार के स्परभ विज्ञानयाद कौ मौलिक बारष्पशों व्य झष्डन किया है'! 
शाबर भाष्प में निराहम्बनपाद का सप्टन ध्ससमन्त संक्षिप्त है! परम्तु मह 
कुमारिश में शहोकबार्सिक में बड़े दिस्तार तथा छ् कुशशठा से मोगाबार के सर्णो 
ली करपगाह्यं के आन्दसिद्ध किया है । मैयाबिर में बाचस्पति मिभ बेजन्तमा 
तबा दमा का खप्टन नहा दी मौखिक तवा पार्मिक है। स्वाजामत्व ते 
संक्षिप्त पमौसा से ही यश सनन्‍्तोप दिज्रा ब्यता है । / 


(१) $मारिल का मत , 


हैः 
दिज्ञानकद शुल्मदारियों के समान दी ह्रिगिप स्पा का पक्षपाती दै--संहति 
सत्य पा परमार्ष पस्प। हृमारिख् का झ्ाक्षेदर संहतिसत्य कौभाएणा पर है। 
संवृत्ति सत्प क्रो सरज माबकर भी बसे मिष्णा माठ्य लाया है, बह तिद्धाम्त तरफ 
बी करौटो पर नहीं टिक शकुता। अब संदृति' का हो अर्ण पिप्नां दे तर पह 
झरम का प्रण्यर रिस मफार हो सझतौ ६ । पदि बह सस्वस्प हे यो करे सिप्या 
मेंसे माना जायेगा ! 'संवृविसस्म' बी क्या हर पिरोशौ ऐोमे से ह्पयस्थ है । बदि 
बद्धा लय डि छुपा और परयाप में सत्यत्व सामाम्य बे है ता बढ धर्म रिस्य 
है पे पप्त भौर एिए में पश्नल' साम्स्य चर्म । इृष्तत्व ता टैवश दृ्त में ही है 
विद में मी । दब इसे दांगों बस्तुश्ों थार फामाम्य बसे केसे स्वौष्पर कि आग ! 
4 ड्रक्परिण स्व॒भाय्त ठस्त बहयन्तयख्थता । 
स्‍वमादः परिनिष्पस्साअबिकक्पानपीचए ४ ( मप्यात्तबिस्य है १६ ) 
३ प्रझ्ममृज्ञ माप्य १४२ ३ हएम्य मौमाझपूतर १/१७5 
४ इतल्ोकार्तित £ २१७-१६७ ( चौराम्मा एंप्कपूलण बयशों ) 





संचृतिसत्य' 


रु 


दाशनिक सिद्धान्त श्श्झ 


यथार्थ बात तो यह है कि जिस वस्तु का अभाष है, वह सदा अविद्यमान दे । 
और जो वस्तु सत्य है, वहू परमार्थत सत्य हैं। अत सत्य शथर्क्‌ 
की जानते है और मिथ्या अलग है । एक हो साथ दोनों का ममेला खड़ा 
फर॒ना कथमपि उचित नहीं है । इसलिए सत्य एक ही प्रकार का 


घारणा 
023 होता है--परमार्थ सृत्यरूप में । 'सशब्नति सत्य” की कल्पना कर 


॥4॒ 


उसे द्वित्रिघ रूप का मानना भ्रास्तिमात्र है* 


विज्ञानवाद जगत को साथृतिक सत्य मानता है। जगत्‌ के समस्त पदार्थ 
मसगसरीचिका तथा गन्धर्वनगर के अनुरूप मायिक है । जाग्रत्‌ पदार्थ भी स्वप्न 
हे में अनुभूत पदाथे के सहश ही काल्पलिक, सत्ताहीन, निराघार 
'झ्वप्नका तथा आान्त है। यह, सिद्धान्त-यथाय्वादो मौमासकी के आप का 
रहस्य अधथान विपय है । “शावर भाध्य में जाप्रत्‌ तथा स्वप्त का पाथव्थ 
,५.. - स्पष्टत' अतिपादित किया गया है। स्वप्न में विपर्थथ, का ज्ञान 
अनुभव सिद्ध है । स्वप्न, दशा में मनुष्य नाना प्रकार की वस्तुओं का ( घोड़ा, 
हाथी, राजपाट, भोग, विलास श्रादि ) अनुभव करता है, परन्तु निद्राभज् होने पर 
जाग्रत्‌ अवस्था में आते हो ये वस्तुयें अतीत के गे में विलीन हो जाती हैं । न 
धोड़ा द्वी रहता है, न-हाथी दी । शबय्या पर लेटा हुआ-आणी उसी,दशा में अपने 
को प्रढ़ा पाता है । शत इस विपर्यय ज्ञान ( विपरीत घस्तु के ज्ञान ) से स्वप्न को 
भिथ्या कह्दा जाता है । परन्तु जाप्रत: दशा का ज्ञान समानरूप से वना रहता है 
कभी उसका विपयेय ज्ञान नहीं पेदा द्वोता ।, अत जाप्रत्‌ को, स्वप्म के प्रत्यय के 
समान त्तिरालम्व मानना कथम्रपि न्यायसिद्ध नहीं है" । कुमारिल ने इस श्रापेक्ष 
को-ज़बीन तर्क से घुष्ट किया है । अतियोगी के हृष्ट होने पर जाप्मत्‌ क्षान को ,मिथ्या 


१ तस्मादँ यंन्नास्ति नास्त्येंव यस्त्वस्ति परमाथथते ।' 
तत्सत्यमन्यन्मिथ्येति न सत्यद्वश्नकल्पना ॥ १० है, 6-5 - 
नल ( श्लोकवातिक-ए० २१९ ) 
२ स्वप्ने विपयेयदर्शनात!। अविपसेयाच्चेतरस्मिन्‌ । तत्पामास्यादितरत्रापि 
भविष्यतीति चेत्‌ 2: ८ »< सनिद्रस्थ मनसो .दौवेल्यात्निद्रः मिथ्यामावस्य 
देतु । स्वप्मादौ स्वप्नान्ते च सुधुपस्यामाव एवं”. --. ७६ जजपा 
$+ ( शावर जाष्य, 3॥१५५ प० ३० ) 


लि अिशई 





श्श्ए बोद्ध-वर्शन-मीमांसा 


कड़ा था सकता है । स्वप्म का अतिनोगी ब्स्वुमव सै सिद्ध है, परमढे 
जाप्रतू रत हाव छ प्रतिग्रेगों रदी अनुमूत महाँहोता। जिसे इम 
पवार्थों की अध्यक्रत स्दम्म देखते हैं. बह सदा स्तम्म ही रहटा है। प््मो 
सता ध्प्रमा स्वरुस बदकर किसी पे प्ार्ष के रूप में हमारे सामने ( 
बही श्राता। धतः प्रतिगोमौ के म शौच पड़ने से हम जात हान 
हो मिध्का सहीं माव सकते! । इसडे छत्तर में बोगत्वार का समाभात दे कि बोसियो 
की वुद्धि ्रतियोधिनों होतो है. शर्षात बोगों शोग ऋपने अलौकिक झग के सद्ारे 
बाप्रत्‌ इशा के मिप्पात्व व्य अशुमष करते हैं। परम्त कम्ररिस इस ठ्ष कर 
सत्यता ध्ये स्पह्ठतः पफल्वीकार करते हैं। थे कहते हैं-- इस रून्म में कोई बी 
अईी देखा सभा क्सित्रौ तुद्धि में चयत्‌ का क्षाम सिष्णा सिद्ध हो। थोमी कौ झक्‍स्ना 
को आप्त करनैबाद़े मातभों कर दशा क्‍या देगी डे मैं महँ छामदाँ ।! बोगौ 
व शुद्धि थागगुद्धि होती है” इसका हो कई इृशस्त मिल्क गहाँ, परन्द् इपारौ 
वृद्धि दर लो यह प्रपीति है कि ध्ये प्कमृत है पह विद्यमान दे (जोग्ररदास 
बियते ) इसडै लिए दहान्ती के कमी गईं है? । 
कूप्प की परीक्षा शतशात्ती है कि स्वप्य का क्षाम गिराशम्यव है नहीँ स्वप्न 
अश्यय मैं भौ बाह्य झ्राशम्बब उपस्थित रहता है। देशाम्तर या ध्खान्तर में जि 
बाड्टा धस्तु ऋम झमुमचर किया जाता है बह स्वप्ण में स्पतिकप ते 
स्वप्ण दान उपस्वित होती है ढ़ि मार्गों बतंसात बेशा तष्य बर्तजानफ्मस में 
का झापार १६ किवाशौश हो | श्वप्त की रुपति देषत इस लम्स गौ घर- 
बार्शा पर दी आकशम्गिठ वहीं रहो, प्ररपुत बढ चरमास्तर में 
अजुमूत परशा्गों पर भौधद्रयप्रित रहती है। अता एप का बाल भारस्थक 
आपरय रहता है" । बाह्मत दशा में भान्ति के लिए भो बाइरी ध्याशम्भन निद्माभ 
१ श्ह्ताषबार्सिड गिराशम्गनराद रतोक <८-६ | 
३ बईं छन्ममि कैषां प्रिस्म ठाशबशुपलम्पते । 
दोम्वबस्वायठाओं तु व विएा कि मजिप्यति ०. ( बह्दौ रहो ९४) 
३ बहा (इशों ९५७६३ ) 
४ स्पप्डादिप्रत्पने बाइर्थ सरथा मद्टि मैप्न ते, 
क्च सर्पपाशम्दन बाहर्ष देशइलाम्यबर्पकस । 


वाशेनिक सिद्धान्त श्र 


रहता ही है। भिन्‍न भिन्न स्थानों पर अनुभूत पदार्थों के एकीकरण से आान्ति 
उत्पक् द्योती है । उस आन्ति के लिए भी भौतिक आधार अवश्यमेव विद्यमान 
रहता है। जल का अनुभव हमने अनेक बार किया दे तथा सूर्य के किरणों से 
सन्तप्त घालुका राशि का भी इमने अत्यक्ष किया है । इन दोनों घटनाओं को एक 
साथ मिलाने से शग-मरीचिका' का उदय होता है । अत धान्ति नाम देकर जिसे 
हम निराधार सममते दें यह भी निराघ/र नहीं है। उसके लये भी आधार--- 
आलम्वन है । अत ज्ञान को निरालम्बन मानना युक्तियुक्त नहीं प्रतीत होता है । 
योगाचार मत में विज्ञान में भिन्‍नता की प्रतीति होती है । कुमारिल का 
पूछना है कि अद्वेत विज्ञान में भेद फेसे उत्पन्न हुआ १ घासना भेद से यह विज्ञान- 
भेद सम्पन्न होता है, यह ठीक नहीं ! घासनाभेद का कारण क्या 
ज्ञान की है? यदि छानभेद इसका कारण हो, तो अन्योन्याश्रय दोष 
विचित्रता उपस्थित होता हैं--वासना के भेद से विज्ञानमेद तथा विज्ञान 
का प्रश्श के भेद से चासनासेंद । फलत विज्ञान में परस्पर भेद 
सममाया नहीं जा सकता। ज्ञान नितान्त निर्मेल हैं। अत 
उसमें स्व॒त' भी भेद नही द्वो सकता । चासना की कल्पना मानकर विज्ञानवादी 
अपने पक्ष का समर्थन फरते हैं ।, एक क्षण के लिए वासना का अस्तित्व मान भी 
लिया जाय, तो पघासना प्रादक (ज्ञाता ) में भेद उत्पन्न कर सकती दे, परन्तु प्राह्म 
क्षिय, विषय) में भेद क्योंकर उत्पन्न होगा १ विपय--घट, पट आदि-विज्ञान के 
ही रूप माने जाते हैं, तव घढ़ा वद्न से सिन्‍न केसे हुआ ? घोड़ा हाथी से अलग 
केसे हुआ * एकाकार चिज्लान के रूप होने से टनमें समता होनी चाहिए, विषमता 
“नहीं । वासनाजन्य यद्द विषयमेद है, यह कथन ग्माणभूत नहीं है, क्योंकि यह बात 
जन्मन्येकत्र वा भिन्‍ने तथा कालान्तरेषपि चा, 
तदेशों चाधन्यदेशो या स्वप्नज्ञानस्य गोचर ॥ ( घद्दी, श्लोक १०७,१०८) 
१ पूर्वानुभूततोय च रश्मितप्तोषर तथा । 8 
खगतोयस्य विज्ञानें कारणत्वेन कल्प्यते ॥ ( घद्दी, श्लोक १११ ) 
२ घही ( श्लोक १७८-१७९५ ) 5 ८“ ८ न्‍ 
जे कुर्यांत प्राइकमेद सा प्राह्ममेद्शतु कि कृत । “ 
- सवित्या जायमाना हि रुखतिमात्र करोत्यसौ ॥ ( बहो, १८१ ) 


रद बोद्ध-वशत-सीर्मासा 


बाउना! के एप पे विरोधी है। बासमा हे वना ! पूर्व ऋतुम॒ से सत्पसन एंस्चर 
जिशेष ( पूर्षानुसक्चमित-संस्क्ररो बासगा )। तब बाह क्रेदस स्मृति उत्पस्न कर 
सकतो है. प्रस्वन्त पअमलुभूत घद्पटादि पदाजो श्य ब्पनगुमष बह बन्यमपि कहीं कए 
छकती । अतः बास्मा विक्य कर सिन्‍नता क्ये महौमोँति सिद्ध मही कर सकती । 
विज्ञान के किक होने से तबा उसके गाश के पौछे उसकी सत्ता के स्मसी 
सी चिह के व मिर्तमे सें शास्व ( बासणा जिसमें उरपम्त ब्यै बाग ) तवा कासर्क 
( बापना ऋआ एत्पाइक अम्ज ) में परस्पर एक काल मैं अफ्स्‍्वात 
घाससा का मई होता! । ठब दोनों मैं बासना' देसे सिड होगी जातमा' 
खप्डत व्य भौतिक श्र्थ हे किसी बस्तु में परम का सँंइमल ( देसे कपडे 
हे फ़शे से बासमा )। बह तसी 'सम्भष है जब बोर्जो पदार्षों 
जे एकशाशिक स्थिति हो। बीद्धमंत में पर्वण क्ये बासमा डत्तरक्ण में संक्रमित 
पाती फ्तौहै! परस्तु यह सम्मष केसे हो सकटा है ! पू्रंसण के होगे पर 
उत्तरक्षण है अलुत्प्त और एत्तरवण कौ स्विति होगे पर पूर्यक्रण क्लिप हो पगा 
है। फ़त' दोनों शब्प के समषसश अकस्पांम न होने सै बापशा सिद्ध नहीं हो 
सकती | झणिक होमे के कारस दोओं का स्मापार भौ परस्पर नहीं हो पकता। 
लो बस्तु एवयै शष्ट हो रहो दे बह नह छोेषालौ पूप्री कलतु के शाण केसे ध्पित 
की थ्य सकती है ! शरण से झ्रविक उनकी स्थिति सानने पर हो यह सम्मष हो 
सकठा है ! मूल आदयेप तो बता करे सत्य म मागते पर हैं। बाएना छ्रे एवग॑ 
कऋणिक ठ॥री उसमस्र कोई स क्रेई मित्य स्वायौ आभार मानमा पऱेप्य। ठसमौ 
रुपया संक्रमण हा सकटा हैं। ध्याषार क्यै सत्य रहते पर ही बासमा था संक्रमण 
सममाजा था सकता है। शोक में देख उज्यता है कि रास्ता के रंस ते फृछ् गो 
सौंचर्य पर उसका फक्ष भौ डसौ रंग शा होता है। वहाँ घक् र्पक्ा के राय 
कूछ से फश में सजान्त होते हैं। अतः संकमण के शिए श्याभार रहता है! 
१ क्षणिकरेपु भर चित्तपु बिनारी क्र गिरस्मये । 
बास्कशपपजोध्येषमसाहित्याथ सना ॥ ( बहौ, रसतोक १८२ ) 


है अस्य त्ववस्थिती ता शत्माम्यातेण बुज्यते 
स॒ छत्व बासबाबारों बापतापि स एच बा। 





औजपूररेयस्तासायुपतिच्णते 
इज पाक फ्ले तेलयादश ० ( बह, रहोड १९3-९ 


दाशनिक सिद्धान्त श्र 


परन्तु विज्ञनचाद में स्थायी शाता के न रददने से धासना का संक्रमण ही कैसे हो 
सकता है १ फलत धासना” मानकर जगत्‌ के पदार्यों को मिक्षता सिद्ध नहीं की 
जा सकती 
४... “२--विज्ञानवाद के विषय में आचार्य शंकर 
“शकरावाय ने विज्ञानवाद के सिद्धान्तों की मौमासा बढ़ी सार्मिक्ता के साथ 
की दे। वाह्याये की सत्ता का अनिषेघ करते समय योगाचार की “युक्तियों का 
खण्ठन वड़ी तकेकुशलता के साथ किया है। प्रत्येक चाह्मार्थ की 
बाप की. अनुभूति में वाह्मपदाये की ,प्रतीति होती है, इसका शअपलाप 
उपस्ब्धि कयमपि नहीं किया जा सकता। घट का ज्ञान करते समय विषय- 
रूप से घट उपस्थित हो दो जाता है । जिसकी साम्षात्‌: उपलब्धि 
हो रही है उसका श्रभाव केसे माना जा सकता है ? उपलब्धि होने पर उस वस्तु 
का अभाव मानना उसी अकार विरुद्ध होगा जिस भ्रकार भोजन कर तृप्त होनेचाला 
व्यक्ति यह कद्दे कि न तो मैंने भोजन किया है और न मुझे तृप्ति हुई है। जिसकी 
साक्षात्‌ अतीति होती है उसको असत्य वतलाना तक तथा सत्य दोनों का गला 
घोंटना है। साधारण लौकिक अनुभव चतलाता है कि घट, पट आदि पदाथे ज्ञान 
से अतिरिक्त वाहरी रूप में विद्यमान रहते हैं। विज्ञानवादी भी -इस तथ्य को 
अनगीकृत नहीं कर सकता। वह कद्दता है कि विज्ञान बाहरी प्रदार्थ के समान 
अतीत होता है । यद्ट समानता की घारणा तभी सिद्ध हो सकती है जब बाहरी 
घस्तुओं-की स्वतन्त्र सत्ता हो? । ,विज्ञन घट फे समान प्रतोत होता है--इसका 
तात्पय यह दे कि घट भी विज्ञान से श्तिरिक्त है तथा सत्ताबान है! कोई भी 
यह नहीं कहता कि देचदत्त . वन्ध्यापुत्र के समान श्रकाशित होता है, क्योंकि 
चन्ध्यापुत्र नितान्त असत्य पदार्थ है। असत्‌ पदाये के साथ-साहश्य घारण करने 


: की अश्न ही उपस्थित नहीं होगा। व्मत विज्ञानवादी फो भी अपने मत से ही 
चाह्मार्थ की सत्यता मानना नितान्त युक्ति-्युक्त दै। _ ऊ 
: १ यदन्तईयरूप तद्‌ चहिवेंद्वमासते इति । ते5पि सर्वक्षोंकेप्रसिद्धा वहिरच- 
भासमाना सविद अ्तिलभमाने अत्याख्यातुकामाब चाह्ममर्थ वहिचंदिति 'घत्कार 
इुवेन्ति॥ ( प्क्षेसून्न २४२२८ शांकरमाष्य ) 
०७ सी० कि 


स्श्प बोदलुशेन-सीमांसा 


अर्थ तथा उषा क्ञार छा मिप्न होते हैं / घट तया घट-हाग एक हो इस 
गईं ऐ। घट का हास' तथा पढ़ हम झान'--सह्ँ हान की एच्ठा बबी हुई ऐ. 
परखु विरेपणध झप से घट ठया पट की मिद्ठा है। 2] 
अर्थ-क्वात शरीर कृष्प गाण--यहाँ मोश्य में कोई मंद रहीं, विरोधः् 
को मि्रता गुक्रठा तघा हृप्पठा में है मद वियमाय है। अतः धर्म 
ज्ञान वा सेंद स्पष्ट हे। दो्ों को एप््रऋर ( लेसे विज्ाबगारों 
कला हे ) रद मामा था सकता | दे 
स्वप्म और जागरित का झस्तर 
बाइजार्ष ऋ तिरस्थर करने बाले किक्षामपारौ को लामरित दशा में अब 
भूजमान प्मा्षों के सत्तहोग मामना पढ़ता है। लब रुसग्यै रह में रुूप्म में 
अत बस्तु और ध्यमरित दशा में अज॒मूपमान बस्तु में किपौँ प्रकार का मेह 
वहीं दे। पएस्तु दोमों कस्तुझों में हंदगा श्पष्ट नेपम्यं बौख पंणा है कि दोगों 
बे एक माया नहीं ज्य प्रकता । वेषम्थ कया है | थांब तवा बाद का धामाव 
एपप्न को चस्तु आायमें पर बाषित हो कयती है। स्क्‍न में किसी मे देख कि गा 
कहे मारो लन-सम्‌द्र मैं स्याक्यान दे रहा था, परन्तु लायमे पर बइ खअपने मे 
ढप्तो भारपाई पर झरेफ्े चुपत्राप लेटे हुए पाख दे। व दो लम-समुराय में गए 
है, ने रधने बोलते के शिए ट्रेंड खो छा है । टव हे मिला के फारत अपने जि 
के सशाज दोने करे प्राम्ति का ससे पता चरशुज हैं। वहाँ छायते मर स्वप्स के 
असुमष ब्य संथः बाय ( विरोप ) उपस्थित होठा है। आयरित में टो ऐसा कमी 
मौ गहीं होता । लार्पारत दशा कौ घअजुभूत इस्तुएं (बट चट, लम्मे ठवा बौबास ) 
किसौ सौ दशा में दाबित बह होती हैं। झमता व्यवरितत जात को स्वप्ण के समान 
बत्शागा बड़ौं म्त्रतै मूल है। थदि दो एक समान हो होते हो स्वप्त ये थोई 
पह क्टफर इमशौपै प्रयाप तने बाजा स्वक्ति जाएगे पर अपने प्रगाय में 
पाठ । परन्तु ऐसौ घटना कमी तहाँ बटित होतौ* रे 
१ बजम्म हि मत स्वप्नशपरितकेः। फिं पुबर्येंदर्म्मम्‌ | बागस्‍बाबाविति 
जूसः । बाप्यते द्वि स्वप्नोपश्भ्य बस्‍्तु अतियुदस्थ सिज्चा सबोपशब्धो महालब 
श्रप्रागम इति। से जागरिदोपलभ्य बस्तु ए८म्फदिक कस्याश्रिदृप्यवस्पायां बाध्यतें ! 
-“ - शांक्रमाष्ण १४१२९ ) 
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शवच्त ८ स्तुति; जागरित + उपलब्धि+-- 


स्वप्न और जागरित के ज्ञान में स्वरूप का भी भेद है। स्वप्नत्ान स्शृति है 
और जागरित शान उपलब्धि ( सथय प्रतीत अनुभव ) है। स्मरण और अनुभव 
“वा भेद इतना स्पष्ट है कि साधारण व्यक्ति भी इसे जानता है। फोमल चित्त 
कहता है कि में अपने प्रिय कमिष्ठ पुश्न फा स्मरण करता हैँ, परन्तु पता 
नहीं । पाने के लिए न्याकुल हैं, पर मिलता नदीं। स्मरण में तो कोई कावट 
नहीं । जितना चाहिए उत्तना स्मरण कीजिए । अत' भिन्त होने से जागरित शान 
को स्वप्न ज्ञान फे समान मिय्या मानना तर्क तथा लोक को भूयसी अघहेलना दे । 
विज्ञानवाद के सामने एक विकट समस्या है--विप्तान में विचित्रता की उत्पत्ति 
किस प्रकार से होती है ? दम बाह्य अर्थ की पिचित्रता को कारण नहीं मान 
सकते, क्योंकि धाहदथ श्र तो स्वयं असिद्ध है। अत वासना की विविश्वता को 
कारण माना जाता है । परन्तु धासना' की स्थिति के ही लिए उपयुक्त प्रमाण 
नहीं मिलता' । शर्थ की उपलब्धि ( आ्राप्ति ) के कारण नाना प्रकार की चासनायें 
होती हैं, परन्तु जब अर्थ दी नहीं, तथ उसके ज्ञान से उत्पल वासना की कल्पना 
करना ही अनुचित है । वासना” में विचित्रता किस कारण से होगी ? शयथ विचित्र 
होते हैं | गत उनकी उपलब्धि के 'अनन्तर चासना भी विचित्र होतो है। परन्तु 
विज्ञानवाद में यह उत्तर ठीक नहीं । एक बात ध्यान देने की है कि वासना सस्कार- 
विशेष है और सस्कार बिना आश्रय के टिझ नहीं सकता। लोक का शअन्ुभव इस 
चात का साक्षी है, परन्तु बौद्धमत में चासना का कोई आश्रय नहीं । 'आलयविशज्ञान! 
को इस कार्य के लिए दम उपयुक्त नहीं पाते, क्योंकि क्षणिक द्वोने से उसका स्वरूप 
शतिश्चित है। अत प्रइलि-विज्ञन फे समान ही वह वासना का अधिष्ठान नही 
, हो सकता। अधिष्ठान चाहिए फोई सर्वार्थदर्शी, नित्य, भिकालस्थायी, कूंटर्थ 
पदाये। “आलयविज्ञान' को नित्य कृटस्थ माना णायगा, यो उसकी स्थितरूपता 





१ अ्रपषि च रुघ्ृतिरेषा यत्स्वप्नदर्शनम्‌ । उपलब्धिस्तु जागरितदशनम्‌ । 


स्मत्युपलच्ध्योथ्थप्रत्यक्षमन्तरं श्वयमनुभूयतेड्थेविप्रयोगात्मकमिष्ट पुन्र स्मरामि 
. नोपलमे, उपलब्धुमिच्छामीति ( वही ) . 


२६० बोद-दशन-मीमांसा 


होने पर प्रिद्धान्त बी ने होसमो।/ झठा बाप्य होकर बह्ागा! थी समा 
अनिर्धारित रद्द बातौ है! । 
_ ऐसी वित्द परिस्पिठि में जपत कौ सत्ता ध्पे हेग मायम्य तबा केजल 
को सत्ता में विर्‌दास करना तर्क वो मइतौ अषदेशना है 
झएमा वो पत्म स्‍्कस्पामक साबने है शिर्नाच श्रे महर ्ती छ्ृमि पहुँचती है । 
जिस स्टम्प-पपक मै पुम्म-संसार गा अजंग उिया बह तो झठीत के वस्तु बव 
सबा । ऐसो दशा में निर्भाण ठवा इसके छुपदेश ह%) प्यर्यज 
बासना के एिदध हो बायेमो। इस देपम्य को दूर करने के रिस्मे बौद्धों मे 
पिपय में बरासमा दा झस्तित्व स्वौश्पर किया हैं। बिस “प्र छत हुई 
देमबस्त मोती कौ माशार्भा द मांगेप्र क्रो एक साथ मिलकर पूवने के 
का संत शिये सत की आवरमध्ठा दाती है, र्सों प्रघर छित्तमिम्त होने 
बाशे कचों यें हत्पस्ण होनेषासे क्षाम के, एक दुज़ मैं शॉवते बाल्भौ 
सम्ताम-परम्पए ( ज्ञाम का मदाह ) करा बाम गरासभाई। पूर्व हाफ से छत्ता 
अशिश ह्ञान में अत्पम्ध राचि प्ये बौद सोप बासभा बढ़ते हैं'। गहाँ विधवानों दे 
अनैक झआाजेप हें। प्रपम भबासना का झणउनन्‍्तति के साथ टौ%-टी% सम्बन्प नहों 
अमता और बासना निर्षिपस हो #इरठी हे। शाक-ध्यष्मार में बासभा था भौतिक 
अर किसी बसु में गरप के संक्रमण से है। भह तमी संमव दे लब छपगा कोर 
स्‍्वाजी ध्याधार हा। स्थायी बर्ू के विधमान रधमे पर पप्मद ( कह्दूरी) के 
धरा इसे दाघित करभा पुप्तिपुक्त हे। परस्तु बौदमत मैं पश्चर्कश्पों के शणिक 
होगे ये बासगा के शियें क्रैश पदार्थ श्राघार बसेगा $ ऐसी दशा में बापमा हे 
कश्पना समौदचौम महीं प्रतीत होती ( इसहिये बासना कौ कश्एबा से अला्मषाद 
को शारामिक छुटि से इस कदापि बचा लहाँ छकते ! ह्यता हप बापता ढौ कल्प 
को बौद दरोव में प्रामाणिक मही पाव सकते । हा 


9 शाकरमाष्य ९१२३१ 


९ बाउनेति पूर्वहालयक्तासुत्तकाने शक्तिमाहुः । 


( स्वद्भाइमस्चरी, रकोक १६ ) 
देसचन्र भे ठगा डबके टौकपरपर मल्टिगेण मे / एकाउएमड्जरी में बासमा का 
विस्तुत आच्यच किया है। देखिने--( स्वक्ाइमस्खरी श्शोक १ को होका ) 





] 
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इतना खण्डन होने पर भी विज्ञानवाद की विशिष्टता के स्वीकार से हम 
'पराहमुख नही हो सकते । विज्ञानवाद की दाशनिक दृष्टि घिषयीगत प्रत्ययचाद 
की हैं। इसने यथाथचाद को ज्॒ुटियों को दिखलाकर विद्वानों की दृष्टि प्रत्ययवाद 
की सत्यता की ओर श्ाकृष्ट की । ऐतिहासिक दृष्टि से इसका उदय शुन्यवादी 
माध्यमिकों के अनन्तर हुआ । शूल्यवादियों ने जयत्‌ की सत्ता को शुन्य मानकर 
दर्शन में तके तथा प्रमाण के लिए कोई स्थान ही निर्दिष्ट नहीं किया। शूज््य 
की प्रतीति के लिए आतिभ ज्ञान को आवश्यक घतलाकर शुज़्यवादियों ने साधारण 
'जनता को तक तथा युक्तिवाद फे अध्ययन से विमुख बना दिया था, परन्तु विज्ञान- 
वादियों ने विज्ञान के गौरव को विद्वानों के सामने प्रतिष्ठित किया । माध्यमिक 
काल में न्‍्याय-शासत्र की अतिष्ठा करने का समग्र श्रेय इन्द्दीं विज्ञानवादी आचार्यो 
को आप्त हे । आलयविज्ञान! की नवीन कल्पना कर इन्होंने जगत्‌ के मूल में किसी 
तत्व की खोज निकालने का प्रयत्न किया, परन्तु उन्होंने अपने वौद्धघर्म के 
अनुराग के कारण उसे अपरिवतेनशील मानने से स्पष्ट अनक्लीकार कर दिया। 
फलत 'तथता तथा आगनयविज्ञान! दोनों की कल्पना नितान्त घुघली ही रद्द 
गई है। अन्य दाशंनिकों के आज्षेपों फा लक्ष्य यही कल्पना रही है, परन्तु यह 
तो मानना ही पड़ेगा कि विज्ञानवाद ने पस॒वन्धु, दिशनाग तथा धर्मकीर्ति जैसे 
प्रकाण्ड पण्डितों को जन्म दिया जिनकी मौलिक कल्पनायें अत्येक युग में विद्वानों 


के आदर तथा आथये का विषय बनी रहेंगी। बौद्ध न्यायशाल्न का ध्भ्युदय 
विज्ञानवाद फो महती देन है । 


“००0५९9/० 


माध्यमिक 
( शून्यवाद ) 


यः अतीत्यससुत्पाद: शून्यतां तां प्रचचमद्दे । 
सा प्रश्नप्तिस्पादाय प्रतिपत्‌ सेव मध्यमा ॥ 


( नागाजुंन--माध्यमिक कारिका २४१८ ) 


उन्नीसवा परिच्छेद 
ऐतिहासिक विधरण 


माध्यमिक मत धुद्धदर्शन का चूडान्त विकास माना जाता है। इसका मूल 
भगवान्‌ तथागत की शिक्षाओं में ही निहित है । यह सिद्धान्त नितान्त आचीन 
है। आवचाये नागाजुन के साथ इस मत का धनिष्ठ सम्बन्ध होने का कारण यह 
है कि उन्होंने इस मत की विपुल तार्किक विवेचन को । '्रक्ञापारमिता सन्नी! सें 
इस मत का विस्तृत विवेचन पहले ही से किया गया था । नागाजुन ने इस मत की 
पुष्टि के लिए माध्यमिक कारिका” की रवना की जो माध्यमिक के सिद्धान्त अति- 
पादन के लिए सर्वश्रधान प्रन्थरत्न है। बुद्ध के 'मध्यम मार्ग” के अनुयायी होने के 
कारण ही इस मत का यह नामकरण है। घछुद्ध ने नेतिक जीवन में दो अर्न्ती 
को-+-अखण्ड तापस जीवन तथा' सौम्य भोगविलास की--छोड़कर बीच के मार्ग का 
अवलम्वन किया । तत्वविवेचन में शाश्वतवाद तथा उच्छेंदवाद के दोनों एकाड़ी 
भतो का परिहार कर अपने सध्यम मत” का भ्रहण किया ) बुद्ध के 'प्रतीत्य समु- 
त्पाद” के सिद्धान्त को विकसित कर 'शुज्ञ्यवाद! की प्रतिष्ठा की गई है। अत्त बुद्ध 
के द्वारा अतिपादित मध्यम माग के दृढ पक्षपाती होने के कारण यह मत 'भमाध्य- 
मिक' सन्ना से अभिद्दित किया जाता है तथा 'शुन्य! को परमार्थ मानने से शून्य- 
चादी? कहा जाता है । अकाण्ड तार्किकों ने अपने प्रन्थ लिखकर इस मत का 
प्रतिपादन किया । इन अआचार्यों के संक्षिप्त परिचय के अनन्तर इस मत में 
दाशेमिक तथ्यों का वर्णन किया जायेगा । 
साध्यमिक साहित्म का विकास बौद्ध पण्डितों की तार्किक बुद्धि का चरम परि- 
चायक है । शुन्‍्यता का सिद्धान्त प्रज्ञापारमिता, र॒त्नकरण्ड आदि सूत्रों में उप- 
ज्ब्घ होने के फारण प्राचीन है, इसमें तनिक भी सम्देह नहीं । परन्तु प्रमाणों के 
द्वारा शन्‍्यता के सिद्धान्त को प्रमाणित करने का सारा श्रेय आये नागाजुन को है । 
इन्होंने साध्यमिक कारिका लिखकर अपनी झढ़ तार्किक शक्ति, अलौकिक पतिमा 
तथा,असामान्य पाण्डित्य का पूर्ण परिचय दिया है । इस जगत्‌ की समस्त घार- 
शाओं को तक को कसौटी पर- कस कर निराघार तथा निमूल उद्घोषित फरना 
आचार्य नागाओुन का ही कार्य था। इनके साक्षात्‌ शिष्य आयदेव ने गुरु.के साव 
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को प्रदठ करमे के शिये भन्थ रचया की और शूम्मता के सिद्धान्त वा स्प्टीकरण 
बिया। यई बिक की हितीम शताम्शी व पथ्णा है। दीसरी और चौदो सदौ 
मैं बोई विशिष्ट बिद्वान्‌ गए पैश हुथय ! पोंचरी शताभ्दी में विज्ञामबाद का सजस्त 
रा बर्थ शताब्दौ में माप्यमिक सत का एक अपर ते पुनसत्थाव हुआ | दक्षिण 
ग्यरत में इस संत कऋा बोशबाज्ा बा। इस समय दो मद्मापरणितों ने शुस्वगाद के 
सिद्धाग्त को भप्रसर दिया । एक थे आदाये मब्य था सायथिवेक जिमक कर्ज 
क्षेत्र दीपा भा और दूसरे थे भाभाग दुर्पाश्षित थो भारत के परिक्षमौ फ्रेश 
बलमी ( धुबरात्त ) मे अपना प्रचार व्यय करते बे। इस होगी झातायों कौ 
डारांमिक इष्टि में मेर हे । बुद्धपाकित में शूम्कद कौ स्थाल्यो के शिगे समसर 
तर्क की जिन्दा दौ है। उसकी रह में शुन्ग्ा का हज केवल प्रोटिम-चफ के 
हो शो छकता है । एस सम्प्रवार का बम हुआ भ्राष्यमिक परसतिक । डजर अचार 
मध्य बे है निपुथ तार्किक थे। इस्दरोसे दबा उनके अठ्ुसाजियों थे शापाजुंब 
है पद्म ठप्यो को समम्पने के शिसे स्वतन्त्र तर्क श्र सहाकठा ख्रौ। इसलिये 
इस सम्यदान का मास हुआ “साध्यमिक स्वातश्प्रिक' । इपश्म प्रभाष तवा 
अचार पहणे धस्मदान की भेजा ढशी भविक हझ्य ! धपम शताग्दी मैं ऋआफार्य 
अस्पकीर्थि थे शून्यत्प के सिद्धाम्त का लरम विद्यस किज़ा । ने दोमों सर्तों के बार- 
कार थे परसतु ्वय मे बुड्धिपाशित के सम्प्रदाग $ इश झमुणायी थे। अपनी 
श्यप् भा से इन्होंने समय के सम्भदान क प्रभुल को उछाड़ दिया ।...दे शून्यदाद के 
मासनौज सप्रष्यक्यर सोने थाऐे हैं तबा तिम्मद, सप्पेशिया बौर रन्‍्न लित देशों 
में शुल्पत्राद का अचार हे पहयोँ सत्र इनका गौरव स्फाप्ण समग्र घाटा है। . 
शत्यबादी आधायंगण 

(१) झावाये तासाझुंद-- > गम 

जे दौ शास्श्पाद के प्रटिह्लापक आर्ष में । धवका लम्म गिदर्म ( बरार) में 
पक आइाच के घर हुआ था। इबके लीदसचरित के विषग में अलौकिक कहानियों 
अ््रिड हैं लिक्का तले शुस्तोव ने अपने इतिहास में किया है। इस्पोने ब्राइाचो 
हे प्रश्थों का पम्मौर क्ष्ययत किया गा। सिक्त बसचे पर औौद प्स्यों का सी 
अाबुशीडण इन्रोते ठप्तौ सम्मौरता के श्ञात किया । जे विरोधतः आपबेत बर रहते 
के थो टए घमन तस्जरमरतर के किये बढ़ा प्रसिद्ध था। मे बेचक दवा रसक्न शाज्ष कै 


४ 
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भी श्ाचार्य बतलाये जाते है । अलौकिक कल्पना, अगाघ विद्वत्ता तथा प्रगाद तान्त्रि 
कता के कारण इनकी चिपुल कीर्ति भारत के दाशनिक णगत्‌ में सदा अक्षण्ण 
चनी रहेगी ! ये आन्ध्र राजा गौतमीप॒त्न यक्षत्नी ( १६६-१५६ ६० ) के सम- 
कालिक माने जते हैं । 


नागार्जुन के नाम से ऐसे तो बहुत से प्रन्थ प्रसिद्ध है परन्तु नीचे लिखे प्रन्थ 
इनकी वास्तविक कृतियाँ अतीत होती दे. ““ 

१ साध्यसिक कारिका--आचार्य की यहो प्रधान रचना है । इसका दूसरा 
नाम 'साध्यमिक शाल्ष” भी दे जिसमें २७ प्रकरण हैं । इसकी महत्त्वशाली श्वत्तियों 
में भव्यकृत प्रज्ञा प्रद्योप' तथा चन्द्रकीति विरचित 'प्रसन्नपदा' असिद्ध है? । 

२ युक्ति पष्टिका--इसके कतिपय श्लोक वौद्ध प्रन्था में उद्‌दृत मिलते हैं 

३ प्रमाण 0 कब दोनों अन्थों का विषय तकेशाल्न है। अमाणः 

४ उपाय कौशल्य-- "का खण्डन तीसरे भ्रन्थ का विषय है और 
प्रतिचादी के ऊपर विजय आआप्त करने के लिये जाति, निम्नरहस्थान आदि साधनों 
का घ्णन चौथे भ्रन्थ में किया गया है । ये अन्तिम तीनों ग्रन्थ मुल सस्कृत में 
उपलब्ध नहीं दें । 

४--विद्रद्द व्याचतेनी--इस भ्रन्थ में शन्‍्यता का खण्डन करनेवाली 
युक्तियों की नि'सारता दिखलाकर 'ज़्यवाद का मरडन किया गया है। इसमें 
७२ कारिकायें हैं। आरम्भ की २० कारिकाओं में शज््यवाद के विरोधियों का 

पूचपक्ष है तथा अन्तिम ५२ कारिकाओं में उत्तर पक्ष अतिपादित किया गया है । 
< सुहल्लेख--इस प्रन्थ का मूल सस्कृत उपलब्ध नहों होता । केवल 


तिव्वती अनुवाद मिलता है। इसमें नागाझुन ने अपने सुहृद्‌ यश्षत्ी शातवाहन 
को परमाथे तथा व्यवहार फी शिक्षा दी है । 


७ चठुःस्तवच- यद्द चार स्तोन्नी का सम्मह है जिनके नाम ये हैं---निरुफ्म- 
स्तव, अचिन्त्यस्तव, लोकातीतस्तव तथा परमार्थस्तव । इनमें आदि और अन्त वाले 
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१ असन्नपदा' के साथ. माध्यमिक कारिका? विव्लोथिका छुद्धिका सीरिज 
न० ४ में प्रकाशित हुई है। 


२ विद्ार की शोध पश्चिका भाग २३ में राहुल संक्त्यायन द्वारा सम्पादित 
तथा रा तुशी द्वारा 2४7४-०४ ४०ब४ 7०४० में अनूदित । 
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स्वोत्र ही मूथ संस्कृत में उपरुण्ध हुये हें। धयम्य दो का कैदल टिम्य्ठी प्रदुभर 
मिरुदा है। ने बड़े शो रमचौज हैं! 

२ आयदेय ( २०० ई०-२२४ ई० )-- 

अन्दगौति के बचनलुसार में छिंइपुर कै राजा के पुत्र पे। इप लिंदपुर को 
इृथ शाग सिंदश डौप मामते हें और कु पिद्ान इसे उत्तर भारत में स्पित 
बतशाते हैं। झयाण्यय मायाहुग का शिष्प बमदर इन्होंने समभ विधाह्ों गा 
आएिक और बात्तिक समस्त इशेसों का भ्ष्णयन किया । हुस्तोम ने इसके औबण 
ब्ये एक अ्रक्तीकिक पठमा का उससे गिना हैं। सापूच्ेट आमक किसो हाहक्‍्मक्‍ण 
परिच्त को इसने के किये नालस्दा के मिफ्नुझों ने ध्रौपषंत हे सापारतन के धुत्तावा ! 
इसोंने इस कार्ये के शिये अपने शिप्म भ्परभदेव कै मेशा ! रास्ते में बिसी इस 
दैकशा षै मॉयने पर भाजबेव ने अपनी एक झाँप समर्पेद कर शै। सावन्दा 
पहुँपने एर इमश्ा एकप्न देधशपर जब मातठृपेद्ध तै एनसका उपहासस हिना तब 
इस्होंने बह द्॒प $ साक कट्टा कि जिस परमार के शंकर सगबतव तीम मैत्रों ै 
महीं देप धकते जिसे छइ अपनी इखार झ्ाँतों से भौ धाम्राटतार भई्दों कर धकते 
सौ धत््य भो इस एग्ाज्ञ मिशु में प्रत्यक्ष किजा है। झन्त में हस्दीजे रुख प्राप्ण 
अप्डिय कप हरा कर बौद्धपर्म में शोश्षित शिजरा | इस क्‍्गागध से बढ प्रतौत दोता 
दे डियेब्रमेय क्‍्योंऊि वे काणरेव' के भाम से मीपठिय | धर ४ ५६ 
के ब्गसपात कुमारजीत ने इसऊ छीषन चरित का भौनौ सादा में क्रमुद्वद (दिया । 
इससे पा शम्ता है. हि जगत मैं लब थे प्यागापत्य पे 6द इनड़े हारा परास्त 
किये गये दिसौ पिश्त दे रिष्य पे एसच्य बप कर दिया! ९ 

ग्र्य 

हुएलीग के झजुसार एमडे प्ररपों दो संस्या इत है जिलर्मे अदम कार सस्ण 
गज्पष्रा” $ प्रतियइम मैं लिए सय॑ हैं और असम श्र धग्व तस्त्रराज़ सै सम्मन्प 
दण् हैं। 

4 वुस्ठोब- दही आर वुषितटन माप ९४ १३०-३६३। 

सझावेश-- धिववस्ण ध्यम बुपित्रिद बटर है १८९०६४१ 
डा. डिम्टरमिदृज- दही आर इर्टिगेस लिर्रेवर । 
( माप ९ १ १४९-३५४९ ) 
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१ चतु'शतक । २ माध्यमिकद्स्तवालप्रकरणं । हे स्खखित अभथनयुत्तिद्देतु- 
सिद्धि । ४ ज्ञानसारसमुच्चय । ५ चर्यामेलायन प्रदीप । ६ वित्तावरणविशोधन । 
७ खचतु पीठ तन्त्रराज। < चतु” पीठ साधन। ५ घछ्ानडाकिनी साधन | 
१० एकहुम पश्षचिका । 


(१) चतु शतक--इस अन्थ में सोलह अध्याय हैं. और अत्येक अध्याय' 
में २५ कारिकायें हैं। घर्मपाल और चन्द्रकीर्ति ने इस पर टीकाय लिखों थीं 
जिनमें घंर्मपाल की श्त्ति के साथ इस प्रन्थ के उत्तराध को हेन्साह' ने (६५० ई०) 
चीनी भाषा में अनुवाद किया था। चीनी भापा में इस भनन्‍्थ को 'शतशाज्नचेए॒ल्य! 
कहते हैं । चन्द्रकीर्ति की बृत्ति तिब्बतीय अनुवाद में पूरी मिलती है | मूल सस्कृतत 
में इसका कुछ ही अश मिलता है। प्रथम दो शतरकों का घर्मशासन शतक 
( चौद्धघर्म का शाज्लीय अतिपादन > तथा अन्तिम शतकद्॒य को विभ्द्द शतक 
( परमत ख़ण्डन ) कहते हैं। यह भरन्थ माध्यमिक कारिका? के समान ही शुल्यवाद- 
का मूल प्रन्थ है? । 

(२ ) चित्तविशुद्धिघफरण*--चुस्तोन ने अपने इतिद्वास में इस प्रन्थ का 
नाम चित्तावरण विशोघन' लिखा है । इस भ्रन्थ सें प्राह्मणो के कमकाण्ड का भी, 
खण्डन है । इसमें वहुत सी तान्त्रिक बातें हैं । वार और राशियों के नाम मिलने 


से विद्वानों को सन्देह है कि यह प्राचीन आयेदेव की कृति न होकर किसी नवीन 
आपयेदेव की रचना है । 


(६ ) दस्तवल्षप्रकरण या झुष्टि प्रकरण--इस प्रन्य को छा० ठामस ने 
चीनी और तिब्वतीय अलुवादों के आधार से सस्कृत में पुन अनूदित कर. 
अकाशित किया है? । यह भ्रन्थ चहुत॑ ही छोटा है । इसमें केवल छ* कारिकायें हैं । 


१ 'चतु'शतक' के - गिल सस्‍्कृत के कतिपय -अशों का सस्करण हरप्रसाद 
शार्री ने ध€फ़णा8 ए चार #प्छ्काट 802०9 6 582०729। के दण्ड ३ सख्या ८. 
पृ० ४४९-७५१४ फलकत्ता १९१४ श्रकाशित किया है। भ्रन्य के उत्तरा्ध को 


विधुशेखर शाज्री ने तिव्वत्तीय अनुवाद से सस्कृत में पुन अनूदित कर विश्च- 
भारती सीरिज न॑ २ में प्रकाशित किया दे । 


२ हरप्रसाद शाद्धी उ 8 8, छे (3898 ) ९? पय5 
हे टामस उ के & 8, (798 ) 7 267. * 
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आदि कौ ५ कारिकाझयो में जयत्‌ के मायिद कप कर बचत है । अन्तिम कारिफा 
हे परमार्ष स्य मिरुपणन है। दिश्नाय ते इन कारिकाशों पर ध्याक््या ठिक्के थी 
उिसके व्यरण यह प्रस्थ दिश्जाए को कृतियं में हो सम्मिशित किया जाता है। 

उ स्थपिर वुापाित-- 

से पॉँचर्षी शरप्रम्दी के आारम्म में हुए थे । कप महासामसम्थपान के प्रमाच- 
मृत आबार्यों में से हैं / मासाजन कौ साप्जमिक कारिफए' के पर उनच्यी हो लिक्ष 
*झ्रह्तामगा मामक ध्यारषा का श्रो अहुपाद आजदश टिग्जतीन भाक्ष ये मिख्या 
है रासके अन्त मैं साध्यमिक दर्राप् के स्यात्याता अाठ आत्य्शोंके ताम पाने 
जाते हैं। स्पषिर बुद्धपाशित भौ रपें से एक हैं। इन्द्रेमि बाभाहत को साध्य 
प्रिक कऋषिष्य' के छपर एक नौग दृत्ति स्लो है जिससा सूल संस्ूत कप ऋग्गी 
रद श्राप्त कं हुआ है! । शुद्धपाशित आर्धमिक मत के उद्भाइक याने बाते हैं। 
इध मत धाम सिद्धान्त बह दे दि अपने प्त व्य शस्यत करने के शिए शास्कर्य 
में विपष्ली के ऐसे तकजुच् परत पूछे शॉप जिसका उत्तर देने से बसडे कभम 
स्क्‍प हो परस्पर गिऐेषौ प्रमाणित हं श्लॉग तथा बह उपह्पास्पद बमकर पराडित 
हो जाग । इनफ्रें इस न्याय सिद्धान्त वो मानने बरास्ते ध्यनेक शिप्प मौ हुए! 
इगणै प्रसिद्धि इसो खरण है: 

४ भाप विवेक -- 

ओजी शोपों मे इमका शाम भा विगेक शिक्षा है। इन्हीं का काम मंध्य थी 
जा। इन तौमों नामों ते इछकौ सुग्रसिद्धि है। वे बौदस्गाय मैं स्वार्पत सतके 
अफ्राचक थे । इस मत दे भहुतार माध्मम्रिक स्िद्धान्तों कौ सत्ता ममाणित इरमे 
डे सिए रृपतंत्र प्रमाणा कय दैकर विपक्षी को रात करमा बाहिए। इसके बाम 
सै अमैक प्रन्ष शिखते हैं जिसडा तिप्यतीज मा चौजौ भाषा में कैब ध्हश्ग हो 
पिशठा है। मूल संस्कृत क्‍्रग्ध कौ अमौ तक कई प्राप्ति मई टरुई है। इसफ्रे 
प्रभो के धाम जै हैं 

(१) माध्यमिऋछा रिकाध्याद्या--इएव प्रस्य में गाषायशैत के पर्व कौ 
स्जाह्या दो गई है । एगठ्म विस्बतीय धूमुपाद दी मिसता है। विज 


॥ इस तिस्वतीज घलुवाए पर सम्दादम ४? बालेजर मै डिबा है। दाप्य 
मुदफस्वाइतौ साम १९॥ 
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ह.] 


(२ ) मध्यमहृदयकारिफा--डा० विद्याभूषण ने इसके नाम से इस अन्य 
का उल्लेख किया है । सम्सवत यह माध्यमिक दशशन पर कोई मौलिक ग्रन्थ होगा। 


- (३) मध्यमार्थ संग्रह- इस प्रन्थ का तिव्वतीय भाषा में अडुवाद 
| मिलता ह्ठे | है फ् (' 


(४ ) हस्तरत्न या करमणि--इस प्रन्थ का चीनी भाषा में अनुवाद 
मिलता है । इसमें इस आचाये ने यह सिद्ध किया है कि वस्तुओं का चाल्तविक 
रूप, जिसे 'तथता” या “घर्मता” कहते हैं, सत्ताविहीन है । इसी अ्रकार इसमें आत्मा 
को भी मिथ्या सिद्ध किया गया है डे 


४ घन्द्रकीतिं-- न 


का 
ज 


छठी शताब्दी में चन्द्रकीति ही माध्यमिक सम्प्रदाय के अतिनिधि थे । तारा- 
नाथ के कथनाजुसार ये दक्षिण भारत के समन्‍त नामक किसी स्थान में पैदा हुए 
थे। लड़कपन में ये बडे बुद्धिमान थे। आपने भिक्षु बन कर पति शीघ्र समस्त 
'पिठकी का ज्ञान आप्त कर लिया। बुद्धपालित तथा भावविवेक के प्रसिद्ध शिष्य 
'कपलबुद्धि नामक आचाये से इन्होंने नागाझुन के समस्त भ्रन्धों का अध्ययन किया 
था। पीछे आप घमपाल के भी शिष्य थे । महायान दर्शन में आपने प्रगाढ़ 
विद्धत्ता श्राप्त को । अध्ययन समाप्त करने पर इन्होंने नालन्दा मद्दाविद्यार में अध्या- 
पक का पद स्वीकार किया। योगाचार सम्प्रदाय के विख्यात आचार्य चन्द्रगोमिन 
के साथ इनको बड़ो स्पर्द्धा थी ! ये ग्रासगिक मत के अधान अतिनिधि थे। _ 


(१ ) माध्यमिकाघतार---इसका तिव्बतीय अनुवाद मिलता दे । यह 
“एक मौलिक भ्रन्थ है जिसमें 'शून्यवाद” की विशद व्याख्या की गई है । 

(२) धसन्नपदा--यह नागराजुन की माध्यमिक कारिकाः की सुप्रसिद्ध 
'डीका है जो मूल सस्कृत में उपलब्ध हुई दे तथा श्रकाशित हुई है। यहद्द टीका 
बड़ी ही श्रमाणिक मानो जाती है । इसका गद्य दाशेन्िक होते हुए भी अत्यन्त 


सरस है तथा असाद-ग्रण विशिष्ट और गम्भीर है । इसके विना नागाज्ञुन का भाव 
ससस्ना कठिन है ।- , ः 


(३ ) चर भशतक टीफा--यह।प्रन्थ आयेदेव से चतु'शतक नामक भप्रन्थ 
नही व्याख्या है। चतुशत्क' तथा; इस" टीका का कुछ ही आरम्मिक भाग मूल 


मं 


श्ज्र बीद्ध-वरान-सीसांसा 


संघ्कत में पिशा है. जिएे ढा» इफफाद शाहो ने सम्पादित डिया हैं! |! इपए 
विषरोचर शाह्वी' ने « थे १६ परिच्छेशों वर मूल तवा स्याश्या सिम्मतीस इज 
बाद से पुणः संस्कृत में निर्माण किया है। माप्यमिक फिद्यास्तों के स्पश्टीकरत के 


किए झुश्शर हक्ष्याव तबां सदाहरणों के करण बह प्रन्व सिठाम्त महत्त्वपूर्ण 
साया भाठा है । कजचतेाणा ) 4 
ै शास्तितेष-- सर 

शाराबाब के क्वमानुसार ये ध्रराष्ट्र ( क्र्समान थूथगत ) के विस्ती रास 
क्माणरमन कै पुत्र थे । तारा देंषो के प्रेत्पाइम हे ए्दोगे रास्मसिहासन घोर: 
छूर बौद्ध बर्म स्वोश्र कर लिया। इरहोंगे बौद्ध बर्म क्रो दोस्ा मठ्हशों कर 
ढालुम्पा से प्राप्य की । ताशम्दा विद्ार के स्वधेष् पश्डित अभदेग इसके बौश्ा 
शुब थे । थे अयदेष घमपात्त के भनन्तर मत्यन्दा के पीट्स्बगिर टए । हुस्ठेश 
मे इसके महत्त्यपूसे क्यों का विवरण दिस्तार-पूक दिया है? 

इसके होश प्रन्यों के थाम उपशम्ब, शोते हैं-(१) धिक्षा-सपुचय (९) 
सज-स्मुतुचन (१) बोबितरमॉबितार। मे तौमों, अन्य महावात के ऋाबार और 
मौति का वर्थस बजे विए्त्यर फे सब करते हैं । 

(१) छिक्षा समुशय--सद्धायात के झाष्यर ठबा बोधिपत्व के झआाइश” 
को पमझामे के लिए यह भ्म्ष पहुत है अषिक डपादेस है। इस प्रल्थ में केक्ट 
२६ दायरिवायें है तबा एएट्टी कौ विस्तृत भ्याइणा में प्रस्षषार मै अनेक महाभाव 
अ्यो के अद्रण दिये हैं था मस्य झायकरा गिल्कुद कट हो भगे हें । महागा* 
साहित्य के पिरतार कौ णागकारी के शिए इसका अध्यमग नितान्त ध्यागर्गक है । 
इस धन्थ मे १६ परिस्देद हें जिनमें बोपिघत्व के छक्ण स्वरूप झाचार ता) 
विशम का बढ़ा हो धाज प्रया प्रामासिक गिषरभ दे” । 

$ अटफल्यल+ हाँ 44 बंपर 80संटए भ॑ अत्कइ्णों मीब्यम, या, खाए. 8५ 
#ए ६६0 0थ27(६७ 974. 

३ वि्रिदस्रपदौ सीरीज भे॑ २ ग्रशकता १९१११ । 

३ बुस्तोग-पिड्ली  १९१-१६३।॥ 2 

डा सौ बैप्दश में !0॥०फात्य कएटता/क संदवा १ (१९ १ हैं ) 
में एपरा सस्तरय इस से निद्रा है ठवां 7०7४0 क्यों सिस्लाल (व-कएप० 
7645 ) में इसदा अपगो इसपर बर्इने हों ढ़िया है। इस प्म्ष का ११३६- 





बे ५ 
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है] 


(२) घोधिचर्यावतार*--इस प्रन्थ का विषय भी 'शिक्षासमुच्चय' के 
समान ही घोघिसत्व की चया है। घुद्धत्व की प्राप्ति के लिये वोधिसत्त्व को जिन- 
जिन साधनों का प्रहण करना पढ़ता है उन पट पारमिताओं का विशद और 
प्रामाणिक विवेचन इस ग्रन्थ को महती विशेषता है। यह भनन्‍्थ नव परिच्छेदों में 
विभक्त है जिनमें अन्तिम प्रकरण शज््यवाद के रद्स्थ जानने के लिये विशेष महत्व 
रखता है । बहुत पहिले ही ४स प्रन्थ का तिब्वतीय अनुवाद हो गया था। इस 
प्रन्थ फी जन-प्रियता का यही प्रमाण है कि इसके ऊपर सस्कृत में कम से कम नव 
थौकार्ये लिखी गयी थी जो मूल में उपलब्ध न होकर, तिब्बतीय भाषा में अ््ववाद्‌ 
रूप में आज भी उपलब्ध हैं । 

७ दझ्वान्तरक्तित ( अश्म शतक )-- 

ये स्वतन्त्र माध्यमिक सम्प्रदाय के आचाये थे । ये नालान्दा विह्ार के प्रधान 
पीठस्थविर थे । तिब्बत के तत्कालीन राजा के निमन्त्रण पर वे वहोँ गये और 
सम्मे नामक चिद्वार की स्थापना ७४९ इ० में की। यह तिव्वत का सबसे पहिला 
बौद्धविद्दार है । ये पह्ोँ १३ वर्ष तक रहे और ७६२ ६० में निर्वाण आ्राप्त कर 
गये । इनका केवल एक ही भय उपलब्ध द्ोता है और वह है-- 

(१) तत्त्व संप्रद-हसमें प्रन्थकार ने अपनी दृष्टि से प्राह्मण तथा बोदों 
के अन्य सम्प्रदायों का बडे विस्तार से खण्डन किया है । इनके शिष्य फमलशील 
ने इस ग्रन्थ की टीका लिखी है जिसके पढ़ने से यह पता चलता है कि भ्रन्थकार 


८३८ ३० के बीच में तिब्वतीय भाषा सें अनुवाद हुआ था। प्रस्थ की भूमिका में 
सम्पादक ( बैण्डल ) ने इस प्रन्थ का साराश भी दिया है । 

१ छा० पुर्से ने इस प्रन्थ का सम्पादन 0९७ 776९8, (ंच्रोएप& 
( १९०१-१४ ) में किया है। इन्होंने इसका फ्रेंच अनुवाद भी किया । वारनेट ने 
अग्रेजी में, स्मिठ ने जमेन भाषा में दथा तुशी ने इटालियन भाषा में इस प्रन्थ- 
रक्ष का अनुवाद किया है । 

२ यह अन्य गायकवाड ओरियन्टल सीरीज, बढ़ौदा न० ३०,३११ में 
प० कृष्णमाचार्य के सम्पादकत्व में प्रकाशित हुआ है। एस प्रन्थ के आरम्भ में 
डा० विनयतोष भश्यचायय ने बौद्ध आयाययों का विस्तृत ऐतिहासिक परिचय दिया है। 
इसका अग्रेजी अनुवाद डा० गगानाथ मा ने क्या है जो वहीं से प्रकाशित हज्आा है। 


१८ बौ० 


र्ज्छ ओद्ध-त्शोन-सीमांसा 


ने बधुमित्र धर्मत्रात चोषक, संबम्त बसुबन्यु, दिक्नाम और बममंचरर्ति कटे 
औड़ पौदाआों के सत पर झाधेप क्रिया है। प्राह्मम दर्रोों में सौस्य म्वाग 
तथा मौमांसा ध्य मौ पर्याप्त खप्डन है । यह पन्य शान्तरक्षित के ध्यापक पाब्टिवन 
तगा भ्रक्नौकिक प्रतिमा ध्म पर्याप्त परिचायक है । 


सिद्धान्त ६53 ;[क्‍ 
( क ) छानमीमांसा 

शागादुँग मे अपमो तर्वकुराल बद्धि के हरा अहठुसत को अड़ी सार्मिक स्माइर 
की है। हम्दोंने प्रपना मत सिद्ध करते के रिए शुक्धियों घथ एक मभोहर ध्यू। 
आड़ाकर दिया है। ागाडदुम क्र कषन है कि भह लयत्‌ माविक है | स्वप्न में रा 
पदार्थों गौ सत्ता के समान हो बयत्‌ के समर पदाषों ब्यै सत्ता फल्‍्पणिक है। 
जाप और रहप्न में कोई प्ान्तर मही है। छ्य्मते हुए मौ दम स्मप्ण देखते हैं। 
जिसे इस ट्रस जगत के बाम से पुस्रते हैं उसका विरद्ेपण करने पर कई मौ 
तत्व झ्रषशिह्न बह रहइ॒ठा | पेजश ब्क्पद्वार के निम्ित लयत्‌ कौ सत्य साख्योग 
है विरष ध्यागहारिकरूपेण हो छरन दे, पारमार्थि्पेण गईं। यह जगत क्या 
है। अ्रसिदड सम्बम्धों का समुचयमात्र हे। दिस अफर पदों कौ गुर्णा को 
छोग कर, स्वठः्ज सत्ता नहीं होती छुपी प्रऋर गह लमत्‌ सौ ठस्वन्को का संधात- 
मात्र है। इस अपत्‌ में पु और बुछ, बस्थ और मोख्न ढत्पाद और म्यश 
गति और बिराम देश और क्याल--सितितौ बारणानें मास्य हैं थे केवश कश्पवार्म 
हैं--शिमूंझ, मिराबार कल्पताजे हैं जिन्हें साक्रों ने अपने स्यपहदार को सिद्धि 
डे स्िए कड़ा कर रख्य है। परम्तु टार्किक दृड्धि से गिरलेषण करपे पर ने ढ्रेक्स 
असत्‌ सिर होती हैं। तर्क का मभोप करते हो बालू क्यै सौत के समान जक्त 
कप यह विशास ब्यापार भूतततशानो दोड़र छिल-मिन्च हो धाता है। परम्तु फिर 
मौ व्यभदार के मिमित्त छदें हमें खड़ा करमा पद़ता है । इम सियासत का विभेदण 
बड़ी सदसठा के साथ भायाहम सै “माध्यधिक क्परिका' में किया हैं । इब कुक्तिगों 
का आंशिक प्रदर्शन पहुाँ किया था रहा है । 
सचा परीक्ष-- 

उत्ता कौ मौमांस्प करने पर साप्यमिक झश्चार्य इए परियास पर पहुँखते हैं 
कि बद शास्म-दप है। विहारभादियों का विह्ाम था लित्त परमतत्व वहीं दै। 
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चित्त की सत्ता प्रमाणों से सिद्ध नहीं की जा सकती । समग्र जगत्‌ स्वभाव-शूल्ये 
है, चित्त कै/ध्यस्तित्व का पता ही हमें केसे लग, सकता है ? यदि कद्ा जाय कि 
चित्त ही अपने को देखने की क्रिया स्वय करेगा, तो यह विश्वसनीय नही । क्योंकि 
. मेंगवान्‌ बुद्ध का यह स्पष्ट कथन है -- नहि चित्त चित्त पश्यति 5 चित्त चिंत्त को 
देखता नहीं। सूतीदण भी 'असिघारा जिस श्रकार” अपने की काटने में समर्थ नहीं 
होती, उसी प्रकार" चित्त अपने को देख नहीं सकता? । वेद्य, वेदक और वेदने-- 
पेय, ज्ञाता और ज्ञान--से तीन वष्तुयें एथकू-छथक्‌ हैं । एके ही वस्तु ( ज्ञान ) 
प्रिस्वमाव केसे हो सकता है १ इस विषय में आयरत्नचूडसूत्र की यहे. उक्तिँ 
ध्यान देने योग्य है--खित्त को उत्पत्ति किस अकार हो संकती है । 'आलंम्वन होने 
पर चित्त उत्पन्न होता है । तो कमा आलम्बन मित्र है और चित्त भिन्न है * थंदि 
शालम्बन और चित्त को भिन्न-भिन्न मारने तो दो चित्त दोने का प्रसन्ठ उपस्थित 
होगा जो विज्ञानाइग्रवाद- के विरुद्ध पढडेगा! यदि आलम्बन और चित्त की 
अभिन्नता मानी जाय, तो चित्त चित्त को देख नहीं सकता। उसी त्तलवार से क्‍या 
चह्टी 'तलवार काटी. जा सकती है १ क्‍या उसी अगुली के अप्रभाग से वही अप्रभाग, 
'कभी छुआ जा सकता दे ? अत चित्त न तो आलम्बन से भिन्न सिद्ध हो सकता 
है और न अभिन्न ।.आलम्बन के अभाव में चित्त की उत्पत्ति सभव नहीं, है. , 
विज्ञानवादी इसके उत्तर में चित्त की स्वप्रकाश्यता का सिद्धान्त लाते हैं॥ 
उनका कथन है कि जिस अकार घट, पथ आदि पदार्थों को अकाशित करते समय 
दीपक अपने आपको भी प्रकाशित करवत्ग है, उसी अकार चित्त श्रपने को प्रकाशित 
करेगा । परन्तु यह पक्ष ठीक नहीं । प्रकाशन का अर्थ है---विय्मान आवरण का 
अपनयन ( चिद्रमानस्यावरणस्थापनयन प्रकाशनम्‌ )। घटपटादि वस्तुओं की 
स्थिति पूचे काल से है । अत उनके आवरण का अपनयन न्याय-प्राप्त हैः परन्तु 
५ चित्त को पूर्वेस्थिति है नहीं। तव उसका प्रकाशन किस प्रकार सम्भव दो सकता है| की पुर्वेस्थिति है नहीं । तव उसका अरकाशन किस प्रकार सम्भव हो सकता है।। 
“४ १ उक्त च लोकनायैन चित्त चित्त न पश्यति ।..' ध 
न ौपिछिनत्ति यथाउत्मानमसिधांरा तथा समन ॥ ( वोधि० ५१७ ) 
२ बोधिचयो० पृ० ३९५२-३९३ । « । 
३ आत्मभा यथों दीप सप्रकाशयतौति चेत्‌ । प 
नेव प्रकाश्यते दोषो यस्मात्त तमसा बृत' ॥ ( बोघि० ६१८ ) * 
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दौपक प्रष्शित होता है--इसका पठा हमें ज्वाल के डरा हांता है। सके 
अध्यर हुद्धि अध्यशित होती है इसका पता किस प्रऋर रूग सकटा है। 8ैै 
फ्रपता कप हो जा ऋप्रगाश रूप हो यदि कई उच्च दर्शन करे तो उस 
सत्ता मास्य हां । परस्तु उस्तअआ श्शंम म होने पर कचकी छत्ता दिस प्रत्पर 
कौ जाग- बस्प्या की पुत्रो व्ये कला के समाय । बसा कै पत्री अमर 
ठब शसष्पै कौर तो छुतरा भ्रसिद है। टसौ प्रध्पर अब शुद्धि कौ प्रचा ही भ्रष्ति 
है तय छसके स्वप्रप्ररा भा परप्रषसश कये कश्पता मितरं अपिय है।। बता 
विज्ञान कौ करपना श्रमाणों के द्वारा घिड़ हहीं थी रा सकती । अप के सतत 
पदाब सिल्स्वम्फ४ हैं । विज्ञान मौ छछौ। प्रकार मिसवमान है। शल्य दा परम 
तत्व है । ध्ाता विज्ञाब क्री सत्ता कथमपि साम्य नहँ है। 
कारणबाइ-- 

छूगत्‌ व्ममं-कारभ के मिजम पर अशरा है और दारांगिको तथा गेहानिक 
का इसओ सत्ता में रद विश्वाध है। परस्तु बाजाऊुन क्रौ समौस्ता इस करपना के 
खब्छित करती है। कार्यक्ारण की स्वतस्त्र-कल्पजा इस बह कर सकते। कोई 
सौ पदाये कारण की छोबकर भहीं रह सकप्प और व ध्यरण हो ध्यर्य से प्रषर 
कम दृष्टियोचर होता है। दार्ग के बिना क्र क्ते श्रत्ता थहीं सानौ ला धकठी 
और व कारण कै गिना व्यय को सत्ता अ्रंपौकत ये था उकटी है। क्रयं-वाएव 
क्री कश्पना सापेशिक है। धब्यतः अ्रपत्व है त्या विराषार है। बागाहस में 
उत्पत्ति और क्लिशा कौ करपना का प्रथम परिच्छेद 6था ९१ में परिष्छे में 
अश्रमौश्॒भ बड़ा भार्मिकता से किया है। इसका कहणा है कि पदार्थ नऐो श्क्ता 
उत्पध होते हैं, न गृपरे करे सहाक्‍्टा से तत्प्म दोते हैं. ( परतः ), भ बोगों है 
म आहत पे! छहममें से किखौ मौ अषयर से भादों कौ उत्पत्ति अमा्चों $ै हाएं 
सिद्ध बहीं कौ रा सकतौ-- 

म स्वतो नापि परतो न हाम्पा साप्पइसुत ! 
रात्पप्ता जातु बिद्यन्त माया कचम केचत' |! 





॥ प्रआपशा दाषप्रषाशा था अदा रहा भ कैमबित्‌ । 
बध्यादुशिट्रौसित क्थ्यमानापि सा धुषा । ( बोबि १२६ ) 
२ आश्ययिक कारिग्र € ११ 


+ ये 
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उत्पाद के अभाव में विनाश सिद्ध नहीं होता ) यदि विभव ( विनाश ) तथा 
सम्भव ( उत्पत्ति ) इस जगत्‌ में होते तो वे एक दूसरे के साथ रद्द सकते या एक 
चूसरे के बिना ही विद्यमान रह सकते। विभव ( विनाश ) सम्भव के विना फेसे 
उत्पन्त हो सकता है ? जब तक किसी पदार्थ का जन्म ही नहीं? हुआ तब तक 
एसके विनाशकी चर्चा करना नितान्त अयोग्य है? । अत विभव संभव के विना 
नहीं रह सकता । सम्भव के साथ भी विभव नहीं रह सकता, क्योंकि ये भावनायें 
आपस में चिरुद्ध हैं। ऐसी दशा में जिस अ्रकार जन्म और मरण एक ही समय 
में विद्यमान नहीं रद्द सकते, उसी प्रकार उत्पत्ति और विनाश जेंसे विरुद्ध पदार्थ भी 
तुल्म काल में स्थित नहीं,रह सकते*-। इस परीक्षा का निष्कर्ष यह निकला कि 
विभच सम्भव के बिना न तो टिक सकता है और न साथ ही विद्यमान रह सकता 
है। ऐसा हो दोष सम्भव की विभव के बिना स्थिति तथा सहस्थिति में भी वर्तमान 
है) अत उत्पत्ति और नाश की कल्पना अमाणत सिद्ध नहीं की जासकती। हे 
इसी कारण नागाजुन के सत में 'परिणाण” सास्तक फोई वरस्तुं सिद्ध नहीं 
'दोती । आचाये ने इसकी समीक्षा अपने भ्रन्थ के १३ वें प्रकारण ( सस्कार परीक्षा ) 
में घडे अच्छे ढग से की है । साधारण भाषा में हम कहते हैं कि थुवर्क इद्ध होता 
है तथा दूघ दघि वनता है, परन्तु कया पस्तुत यह वांत होती है ।- युवा जीर्ण हो 
नहीं सकता, क्योंकि युवा में एक ही साथ यौवन तथा जीणेता गैसे विरोधी घर्म 
रह नहीं सकते । किसी घुरुष को हम यौवन के कारण थुवा” कहते हैं । तब युवक 
बुद्ध क्योंकर दो सकता है ? जीण फो णरायुक्त ,बतलाना ठीक, नहीं । जो स्वय 
खुद्छा है, चह भला फिर,जीणे फंसे होगा? ? यह कल्पना ही अनावश्यक, होने से 
व्यर्थ है । हम कहते हैं. कि दूघ दद्दी वन जाता है, परन्तु यह कथमपि श्रमाण- 
आुक्त नहीं । क्षीरावस्था को छोड़कर दृध्यचस्था का घारण परिणाम त्या , परिवतेन 


१ भविष्यति कथ नाम विभव' सम्भव विना।_ ४ ४ 
!«” पिनेव जन्मर्मरर्ण विसवो नोझ्धाव विना ॥ ( माध्य० कंण्शिवीरे ) 
२ सम्भवेनव विभव' कथ सह मविष्यति॥ 7 * हह£ः ४7 
न जन्ममरण चैव तुल्यकालं हि' वियते ॥ ( माध्यमिक कारिका २१३ ) 
३ तस्यैव नान्यथामावों नप्यन्यस्यैव युज्यते । | १४७ 7 
युवा न जीयते यस्माद्‌ यस्माज्जीर्णो ने जीयेते ॥ ( मा० कों० पश५ ) 


स्ण्प बोद्ध-दर्शन-प्रीमांसा 


क्इशाजेया । अब शौराषस्मा का परित्याग हौ कर दिया थया है, तथ जद केसे 
कड़ा जाय कि क्षीर दवि वनठा है। लब भौर है, तब 'शविभाव विदमात गई ! 
फ़शत- किसी असम्पद् पदार्ष प्पे इचि बसमे व्य प्रसज्ष सपस्थित होगा! | गशि 
जरतु जा कोई झ्पना स्वभाय दवा ठां बह परिवर्छित हों. परन्ध माध्यमिक मत मं) 
प्र बत्तु निम्स्थमाष हैं! अतः परिषर्तम कौ कक्पनों भौ कपोशरस्पित होने 
नितरा चिरत्प है। इस प्रऋर ऋगे-अरण मा शत्पाद-विपाश परिणाम इमदि 
बरश्पए-सम्भद आरल्यभों व्य वास्तविकता कै दृष्टि से कोई मी मूल्‍्य ही है। 
शाम्तिदेष ने थोषिच्र्याददार के शदम परिच्छेद ( :श्ापारमिता ) पें डा 
हुंन कौ प्ठति भा ऋशुसरण कर क्ष्यत्‌ को सर्दथा अजात ( झतुत्पण ) तवा अर 
इड् ( झभिप ) सिद्ध किया है'। चगात्‌ भौया छे सत्ता पहछे सै है विद्वान 
है था कारणों से हत्पन्त पी जाती दे । बदि लमत्‌ कर माष वियमात है, तो देश 
दा क्या प्रयोधव | सिद्ध ्स्ु के उत्पण बरसे के डिए धेत  प्राहुस ध्मर्थ 
है। गदि माल अधियमान है, लो सौ देतु क्र श्माश्नय विश्पमोधन है क्योंकि 
अिप्रपाम वस्तु कम उत्पाद छपपपि प्रम्भद रहीं है। उत्पाद थ इसे पर दिकर 
हो महँ इ्रषठा । घत्ता- 
भ्रजातमनिरुद्ध नर तस्मात्‌ स्बंमिद जगत्‌ ॥ (९१४५ ). :? 
स्माए-परीक्ष-- 7 
२ ० जगत $ षदायों कौ विरीक्ता है कि ने डिसी हेतु से उत्पन्न होते है। ऐसी 
बरा मैं उ्हें स्वतस्‍्तर सत्य पाक्ता दरेसे मामा ला सकता हे। जिन देतओं के 
6पर किसी पंदाे कर स्विति भ्रदशम्दित है, रुगड़े इस्से दो बह पदा् मह हो 
जात है।' देसी विषम परिस्बिति 'व॑ बयत्‌ कौ बस्ठु्भों रो प्रतिविम्श-समार्त 
मीणा दो स्यावर्क्त हैँ? । भुद्धिनद्विक' में श्याचरार्भ बापाएंग की श्ष्ट रालि हैः 
१ तस्व चेदस्मभाम्प्रथ सौरसेव मगेद इडि । तक 
क्षौराइस्मस्त झस्यलिद्‌ दबिमयो मविध्यति । (साप्यमिक वय १३४९) 
३ दोषियर्गा प ५४८४--७४८॥ + 
३ देतत मप्र कप तदम्प्रयात सम्ति है । दि 
कर्म बाम व तै स्प्ट ्रतिगिभ्वतमा प्रष्मा 6 च 
बद झा र्य सफ़्या्ुव वब्प ही दबम दद्शो साप्य* वृत्ति ६ ४१३ तबा 
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हेतुत. सम्भवो यस्य स्थितिने पत्यये्िना । 
विगमः प्रत्ययासावात्‌ सोउस्तीत्यवगतः कथम्‌ ॥ ह 
आशय है कि जिसकी उत्पत्ति कारण से होती है, जिसकी स्थिति बिना 

अत्ययों ( सहायक कारणों ) के नहीं होती, अत्यय के अभाव में जिसका नाश होता 
है, वह पदार्थ 'अस्ति--विद्यमान हैं, यह कैसे जाना जा सकता है १ आशय है 
कि पदार्थ की तीनों अवस्थायें--उत्पाद, स्थिति और भग पराश्रित हैं । जो दूसरे 
पर अवलम्वित रहता है बह फथमपि सत्ताघारी नहीं हो सकता। जगत्‌ के 'छोटे 
से लेकर चढे, सूच्रम से लेकर स्थूल समग्र पदार्थों में यह विशिष्टता पाई जाती 
है। अत इन पदार्थों को फथमपि सत्तात्मक नहीं माना जा सकता। ये पदार्थ 
गन्घव-नगर, म्गमरीचिका, प्रतिविम्वकल्प होने से नितरा मायिक हें । 


इन पदार्थों का अपना स्वतन्त्र साव ( या स्वरूप ) कोई भी सिद्ध नहीं 
होता । लोक में उसी को 'ससाव' ( श्यपना भाव, अपना रूप ) कहते हैं जो 
कृतक न हो, जिसकी उत्पत्ति किसी कारण से न हो, जेसे अग्नि की उप्णता" । 
यह उष्णता अग्नि के लिए स्वाभाविक्र घर्म है, परन्तु जल के लिए कृतक है । 
अत उष्णता अ्प्ति का स्वभाव है, जल का नहीं। इस युक्ति से साघारण-जन 
चस्तुओं के स्वभाव में परम श्रद्धा रखते हैं । परन्तु नाग्राजुन का कहना है कि 
यह सिद्धान्त तके की कसौटी पर स्वरा नहीं उतरता। अम्रि की उष्णता क्या 
कारण-निरपेक्ष है १ चह तो सणि, इन्धन, आदित्य के समागम से तथा अरणि से 
घर्षण से उत्पन्न होती है। उष्णता अग्नि को छोड़कर प्रथक्‌ रूप से अवस्थित 


| 





इक व. 


चोधि० 'पक्षिका ए० ५४८६ में उद्धुत है। शान्तिदेव ने इस भाव को अपने प्रत्थ 
में इस प्रकार प्रकट किया है-- 


यदन्यसन्निधानेन हृष्ट न तदमावत । 
अतिबिम्वे समे तस्मिन्‌ कृश्निसे सत्यता कथम्‌ ॥ (बोघिचर्या ९१४५) 
१ अक्ृप्रिम- स्वभावों हि निरपेक्ष परत्र च। १५२ + 


इह स्वो भाव स्वभाव" इति यस्य पदार्थस्य यदात्मीय रूप तत्तस्य 
स्वभाव" व्यपदिश्यते । कि ख कंस्यात्मीयं यद्‌ येल्‍्य अकृत्रिमम्‌ । 


( प्रसन्षपदा छू० ३१६२-६३ ) 


जन भरत 


शेप० बीद्ध-दर्रानन्‍मीमांसा 


नहीं रद सकतो । अतः भरिन बदे उप्णता हेतु-मस्यग-अन्य है, ता कृतक ध्यमिल 
है।। उसे झप्रि व छमाद बतक्षाना ठ्क छ अ्रषदेशना करवा है। शोक की 
अप्विद्धि त्कहौण बाशर्का क्रो उस्ि पर अपरश्नित होगे से विदार्नों के छिए सास्व 
महं है। अब बस्ठु आ स्वमाव मई दे तब बरसमें परमान को भी ऋश्पणा 
स्माप्ण गई है। स्वमाव तबा परमार के झ्माव में झा दो भी पत्ता पहीं और 
अमाष ॥; भी सत्य मही होती । झतः माध्यमिक के सत में छो 'विद्वाग स्वमातर 
परमार माप तदा अभाव कौ इस्पता बल्दुओं के गिप्ग मैं करते हैं मे परमार्य 
दे ज्ञाम ते बहुत भूर दें“ 
स्यभाज परमार्ण क्र भा चराभाषमेष च | 
ये पश्यम्ति न पर्यन्ति ते ठररं धुदशासने ॥ ( १५१ ) 

टरष्पपरीक्षा--- ए् 

सादारणता लगत्‌ में इस्पों कै सत्य माय ब्यती है परत्त॒ परीक्षा करसे पर 
बस्य की कक्पता भी पस्ण दस्पमा के समान दमें क्रिसो बरिनाम पर भहीं 
पहुँचात्तौ । जिसे हम दष्य कहते हैं बह स्‍्तुत' है है क्या | रप धयाआर झादि 
धु्णों का समुद्दासमात्र | मौत्त रंग, विशिष्ट ध्शक्तार तबा कऋरस्‍्परों हे श्टिरिक्त 
घट दो लिति कस है! पढ़े $ किशिल्लेपण डरते पर के है धर हमारी हड्नि में 
आते हैं। ध्रतः इृष्ण के खोज करने पर हम थुवा पर जा पढहुँचते हैं और रा 
को परीक्षा इमें रस्म तऊ का ऊरो फरतो हैं। हमें पता मई चत्तता दि धब्ग भौर 
गुज--दोमी में मुल्य दौन दे और असुरुग करैग है ! दोजों एक्पष्पर होते हैं वा 
मित्र | बायाझधुन ने ख्रमीज़ा धुद्धि से दोगों कौ क्षमा ब्मे सापेहक्षिष बठसागा 
है। रथ विज्वपष्य, एकता, परथ स्वाद झादि युक्त झ्पम्बम्तर पराष हैं। हमभौ 
स्विठि इसौशिए है कि इमारी इश्दिंगों वो सत्ता हे। झाँख दे बिना व रप है भौर 
ले दान के दिता शम्य।| घ््तःथे झपने से मिश्र तवा आइऐ दरैशुशों पर प्रप- 
शम्बित हैं। इजड्े शतस्त्र पत्ता बह्ीं है, वे इश्दियां पर जगरम्बित रहते हैं। इत 
म्रझर पद प्रतोति था ध्यमाप मात्र है। धतः शिव प्रदा्षों मैं वें गुण विधमाज 
रहहे हैं थे मी झामाउमात्र हैं। हृए क्रमयते हैं कि दम इस्जों इर हाव शम्पारग 
बएते हैं, परम्तु बस्ठुतः दम या के प्मुशाम पर प्रस्तोष बरते हैं। बास्कप हल्ण 


३ सराप्यकिक ृत्तिह ९६ 
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के स्वभाव से हम कभी भी परिचित नही हुए और न हो ही सकते हैं, क्योंकि 
वस्तुओं का जो स्वयं सच्चा परमार्थ रूप है वंह ज्ञान तथा वचन दोनों से अतोत 
की चस्तु है । उसका ज्ञान तो आतिस चश्ठु के सद्दारे द्वी भाग्यशाली योगियों को हो 
हो सकता है । 
. वह साधारण अन्युभव के भीतर कभी आ नहीं सकता। जो स्वरूप इसारे 
अनुभवगोचर होता है वह केवल गुणों को ही लेकर है । हम यह भी नही जानते 
कि किसी पदार्थ में बस इतने ही गिने हुए भुर्णा की स्थिति है, इससे अधिक नहीं 
है। ऐसी घस्तुस्थिति में द्रव्य चह सयोजक पदार्थ है जो गुणों का एक साथ जुटाये 
रहता है जिससे वे आपस में एक दूसरे का विरोध न करें--एक दूसरे को रगढ़- 
कर नष्ट न कर दें। अत द्रव्य एक सबन्धमात्र हे, अन्य कुछ नहीं । ऐसी दशा 
में द्रव्य शर्णो का एक अमूर्त सम्बन्ध है। और जैसे पहले दिखलाया गया है 
जितने ससमे हैं वे सब अनित्य और असिद्ध हैं । खुतरां द्रव्य अमाणत सिद्ध नहीं 
किया जा सकता । द्वव्य और गुण की कल्पना पररुपर सापेक्षिकी है--एक दूसरे 
पर अपनी स्थिति के लिए अवलम्बित रहता है । ऐसी दशा में इनकी स्वतन्त्र 
५ सत्ता मानना तक का तिरस्कार करना है। यह हुई पारमार्थिक विवेचना । व्यवहार 
की सिद्धि के लिए हम द्र॒व्यों की कल्पना गुणों के सचय रूप में मान सकते हें । 
क्योंकि यह निश्चित वात दे कि ये गुण---रग, आकार आद किसी मूलभूत आधार 
को छोड़कर किसी स्थान पर स्वय 'अवस्थित नहीं रद्द सकते । इस प्रकार नागाजुन 
ने द्रव्य के पारमार्थिक रूप का निषेध करके भी इसके व्यावद्वारिक रूप का अप- 
लाप नहीं किया है । 


जाति--- 


जिसे “जाति? के नाम से हम पुकारते हैं, उसका स्वरूप क्या है ? क्या जाति 

] | उन पदार्थों से भिन्न होती है जिनमें इसका निवास रहता है या अभिक्ष * नागा- 
/” जुन ने जाति की नितान्त असत्ता सिद्ध की है। जगत्‌ का ज्ञान चस्तु के सामान्य 
रूप को लेकर पद्नत्त नहीं होता; अत्युत दूसरी वस्तु से उसकी विशिष्टता को स्वीकार 

कर ही चद्द आगे घढ़ता है। गाय किसे कहते हैं ? उसी फो जो न तो घोड़ा हो 

और न हाथी हो । गाय का जो धपना रूप है चह तो ज्ञान के अतीत की यस्तु है, 

उसे हम फथमपि जान नहीं सकते । गाय के विपय में हम इतना ही जानते है 


स्प्रे बोदझ-दर्शन-मीमांसा 


कि बह एक पशुविरोय है ओो घोड़ा और हानो से सिद्ध है। शम्दार्ण का विधार 
करते समग्र पिल्नल्ले कस के बौद पब्चितों मे इसे हो अपोइ कौ संहा रो द 
जिसध्म शाक्लौम सक्षण है--ठदितरेतरत्व” धर्वात सस पदार्थ से भिन्न बसु कै 
मिद्दद्य का होजा | चोड़ा प्ठु है थो इससे मिच्र होने बासे ( याय हाबौ, छठ" 
धादि ) अन्तुझों ऐै मित्च हो ! खयत्‌ स्वय धसत्तात्मक है। तब गोत्व भौ/ 
अस्त बे ठइरा । रुख परम के ह्वारा हम छिसो पहार्थ का क्लान नहीं कर सकते 
अतः 'सामास्य' झा ह्रान असिद है। डिसौ सौ कट के ए्करूप सै हस परिदित 
हो ही वहाँ छक्ते। गायाडुन क अनुमभ बय भौमांधा हें हपौ परिषाम पर 
पहुंचाती है कि समस्त हम्मों व्य सामान्य तबा विशिष्ट स्प क्ञाब के हिए अगोचर 
है। दम उरहें कममप्ि छान गहीं सकते | 


संसगगपिघार-- 
अह श्रपत्‌ संफ़ा था सम्मस्थ ब्य समुदाज्मात दे | परस्तु परौक्षा करने पर 
जगह संपर्म भौ बिस्कुल असर| प्रतीत दोता हे | इम्द्ियों तथा बिपनों के छप 
होने पर रत्तत विशिष्ट विज्ञान उत्पन्न होते हैं । अप का रूप के धास सम्बन्ध होने 
पर “बक्ष॒िजान! उत्पन्न दता है, परन्तु गद संस तिड मई होता । संसर्य उन 
वस्तुओं मैं दोखा है थो एक दुसरे से प्रवक हों। पट शे घट क्य धम्बस्थ तभी प्रभाष 
पुरम्पर है ऊप भे दोर्मो पृथ« हो परम्तु ने प्रय५ दो गहों दैं!। बट बो विमित्त 
सान$र ( उ्तैश्य ) पद एणरू है चौर पड कौ झपेप्ता पे घट अशण ब्तु प्रफैत 
दत्ता ऐै । स्ेसास्य गिगस बद है कि थओो वस्तु जिस गिमित्त ते पत्पक्न रोतौ है बह 
उत्तसे प्रथक्ू हो ग्दी सकठी जेसे बौज और अंदुर' । बौज है करा हांडुर कौ 
इत्पति दोती है। अतः बौज सै अंकर मिश्र पदार्थ मर्दों है। हृपौ गिगव के 
अजुसार बट पर से _्यऋ जही है। तब इस दोगों में प्ंसर्य हो हो रंसे सब्ता 
६ ! हार्प कर बरी स्वभाव है । संछर्भ दर परफया दय इस अपर अ्रसिद्ध दोने पर 
अमाद कौ धारणा भी सपगा जिमू श ब्रि दोठी है। 
% अम्मदम्भत्‌ प्रतौत्यस्यजास्यदस्यततैपम्फ्ता । 
गध्य्टीस्य थे बत्‌ तस्थात्तरस्शस्थोषपपऐ # ( साप्य बार १7५) 
३ अतौरद डयाद शपति ग हि तर तरेष हत्‌ । 
क अाम्वइपि तत्‌ हाजास्ताडियर्ज ताषि शाशकतस्‌ ? (आप्य 7 १४१ )» 


दाशेनिक विवरण श्पर 
गति परीक्षा “- 


नागाजुन ने लोकसिद्ध गमनागमन क्रिया की वढ़ी कडी आलोचना की है 
( द्वितीय प्रकरण )। लोक में हमारी प्रतीति होती है कि देवदत्त 'क' से चलकर 
ख' तक पहुँच जाता है। परन्तु विचार करने पर यह श्रतीति वास्तविक नही 
सिद्ध होती । कोई भी व्यक्ति एक समय में दो स्थाने, में विद्यमान नहीं रह 
सकता । 'कः से 'स! तक चलने का ध्यर्थ यह हुआ कि वह एक काल में दोनों 
स्थानों पर विग्रमान रहता है जो साधारण रीत्या श्रसंभव है। आघाये की उक्ति है। 
गतं न गम्यते तावदगत नेव गस्यते । 
. गृतागत-विनिसु क्त गम्यसान न गम्यते ॥ ( २।१ ) 
जो साग गमन के द्वारा पार कर दिया गया है उसे हम गम्यते' ( वह पार 
किया जा रहा है ) नही कद सकते। “गम्यते” वर्तमान कालिक क्रिया हैं जो भूत 
पदार्थ के चिषय में नही श्रययुक्त हो सकती । जो मार्ग के अभी चलने को हे वह 
उसके लिए भी गम्यते नहीं कह सकते । मार्ग के दो हो भाग हो सकते हैं--- 
एक वह जिसे हम पार कर चुके ( गत ) और दूसरा वह जिसे श्भी भविष्य में 
पार करना है ( अ्रगत )। इन दोनों को छोड़कर तीसरा भाग नहीं जिस पर चला 
जाय । भूत तथा भविष्य भाग के लिए 'गम्यते! काअयोग दी नहीं हो सकता 
ओर इन्हें छोड़कर मार्ग का तीसरा भाग नहीं जिस पर चला जाय। 
गमन' की क्रिया असिद्ध हो जाती है। गमन के असिद्ध होते ही गमनकर्ता 
भी असिद्ध हो जाताहे। कर्ता की क्रिया कल्पना के साथ सम्बद्ध रहती 
है। जब क्रिया ही असिद्ध है तब कर्ता को असिद्धि स्वाभाविक है। गमन के 
समान ही स्थिति की कल्पना निराघार है। स्थिति किसके . व्रिषय में अयुक्त की जा 
सकती हे--गनन्‍्ता ( गमनकर्ता ) के विषय में या अगन्ता के विषय में ? गमन 
करने वाला खड़ा होता है, यह कल्पना विरीधी होने से त्याज्य है। गमन स्थिति 
को विरुद्ध क्रिया है। अत गमन का कर्ता विरोधी किया ( स्थिति ) का कर्ता हो 
हो नहीं सकता | अगन्ता खड़ा होता है--यह कपघ्नन भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि 
ज्ी-व्यक्ति गमन दी नहीं करता पह- तो स्वयं -स्थित है । फ़िर उसे खड़ा होने की 
आवश्यकता ही क्योंकर होगी २- वत' अगन्ता का भरी अवृस्थान उचित नहीं | 
इन दोनों फो छोड़कर तीसरा व्यक्ति कौन है जो स्थिति करेगा। फल्त कर्ता:के 


शत 


स्प? चोद्धदरोन्मीमांसा 


अमाषर मैं किया ध्य शिगेद अषरवंमावी है। झतत स्थिति कौ कल्पना मेक है। 
गति भौर प्पिति--दोशों सापेक्षिक होने से श्रषिद्रमान हैं-...“._ .... 
गनता म वि्ठति तायव॒गन्वा नैष विघवि] /. >> « 
अन्यो गम्तुरगस्कुम कस्दृतीमोड्य विष्ठति ॥ 
माणयहुन ले १६ में प्रदरण में कात्त दो समौखा धरे । शोकम्क्पएर मे 
बस तीन प्र्यर का होता है'--मूत, बठंसाप और भविष्य । अतौत का इर्य 
कमर वहीं और मविभ्य कर ध्यमौ ब्न्म महाँ। १ह अमौ अजिस घटनाओं $ 
परम में छिपा हुआ है | रहा दर्तमात । उप्तदौ सो सत्ता आतोत तथा भविष्य के 
आभार पर अषताम्क्ति है। वर्तमान कौन है | थोब मृत हं और स सत्िष्व | 
देदुजनित होने से बठंमाव कौ कम्पना मिराबार है। झतः अक्ष को समप्र 
कस्पम। अ्गिरषसनौय हे' । | 


आस्म-परीक्षा-- । 


मायाखुब ने अप्रमा क्ये परौछ्ता के एक स्वठन्त्र प्रकरण (१८) में बरी 
है। ह्मौ लो दृष्य की कश्पता समयणयड भर इ हससे फ़ष होसा डि पक्ससुथग 
हे श्रठिरिक ठसकी स्वठत सत्ता बहो हे। इसौ/निगम क्या प्रयोग कर हम कइई 
सकते हैं कि मागत थ्यापर्रो के ह्तिरिक्त झार्मा सामक पदाओं दो प्रथकू सत्ता 
शइी है। झपने ररेनिक धाजुमब में हम ऋपने मानस भ्जापारों से शर्भेबा परिवित 
है। हम इच्छा तथा जंत्त-"इमारे जौगन के प्रभाव सांबन हैं! हसाशा संस 
कमौ मौ इस तिदिब ब्जापार से भ्रपने ब४ मुक्त महँ कर सफ्त्पय | इन्दों के तय 
गाव करे ध्यप भारता' कह सकते हैं, केवल ध्यवदार के शिए। बस्थुता कोई 
अप्मा है इसे मागाज़ुन मामने के शिए उपत पदों हैं। ठभष्ता कहना है- कुछ 
शोग ( बन्द्रषौर्ति के ऋशुमार सम्मितौय शाय ) दसेम अ्रषण मैदव श्यदि के हांने 
सै पहले हो एक पुद्रश पदार्थ ( ऋात्मा जज ) को कश्वणा मानते हैं। शक 





॥ साध्यमिक कर्रेक: १९॥१३ । हे 

३२ चम्दक्रर्ि मे बुद्ध बय बबम इछो प्रप॑ग मैं ठतृज्षण किया ऐ--पस्च्रेयानि 
+मिर्या सं्मार्ज प्रतिक्षादार्ज स्यपद्टारमात्र संदतिमार्र बयुष्प्रशीणिदषाउ्याफतो रज्याई 
कारों जिवरार्ज बुज़शर्चेति--( प्रध्रपदा ६ १८९१) 


वार ञ 


दाशेनिक विवरण रंपशः 


युक्ति' यह है कि विद्यमान द्वी व्यक्ति उपादान का प्रहण करता है। विद्यमान 
देचद्त्त घन का सप्रह करता है, अविद्यमान वन्ध्यापुत्न नहीं। अत विय्मान होने 
पर ही पुद्डल दर्शन, श्रवणादि क्रियाओं का प्रहण करेगा, प्मविद्यमान नहीं 7? 
इस पर नागाजुन का आक्षेप है कि दर्शनादि से पूर्च विद्यमान आत्मा का ज्ञान 
हमें किस प्रकार होगा » आत्मा और दर्शनादि क्रियाओं का परस्पर सापेक्ष सम्बन्ध 


है। यदि दर्शनादि के बिना ही आत्मा की स्थिति हो, तो इन क्रियाओं की भी? 
स्थिति आत्मा के बिना हो जायेगी । 


समप्र दर्शन, श्रवण, चेदन आदि क्रियाओं से पूर्व हम किसी भी घस्तु 
( आत्मा ) का अस्तित्व नहीं मानते जिसकी अज्ञप्ति के लिए किसी अन्य पदार्थ 
की आवश्यकता हो, अत्युत हम अत्येक दर्शनादि क्रिया से पूचे आत्मा फा अस्तित्व- 
मानते दे---अतिवादी के इस तक के उत्तर में नाग्रारजुन का कहना है कि यदि 
आत्मा समप्र दशेनादि से पूर्व नहीं स्वीकृत किया जायगा, तो पद एक भी दशे- 
नादि से पूरे सिद्ध नहीं हो सकता । क्योंकि जो वस्तु सर्व पदार्थों से पूर्च नहीं होती, 
चह् एक-एक पदार्थ से पूर्च नहीं होती जेसे सिकता में तेल । समप्र सिकता (वालू): 
से तेल उत्पन्न नहीं द्वीता-- ऐसी दशा में एक-एक भी सिकता से तेल उत्पन्न नहीं 
होता । दर्शन श्रवणादि जिस महाभूतों“से उत्पन्न होते हैं. उन महाभूततों में भी 
आत्मा विद्यमान नहीं है। निष्कपं यह है कि इन दर्शनादि क्रिवाओं से पूर्च 
श्ात्मा के अस्तित्व का परिचय हमें ग्राप्त नहीं है । इनके साथ भी आत्मा विद्य- 
मान नहीं रहता क्‍योंकि सहमभाव उन्हीं पदार्थों का सम्भव है जिनकी एथक्‌ प्रथक्‌ 
सिद्धि हो, परन्तु सापेक्ष होने से श्रात्मा दर्शनादि क्रियाओं से प्रथक्‌ सिद्ध नहीं 
१ क॒थ हाविय्मानस्य दशेनादि भविष्यति । 
भावस्य तस्मात्‌ आगेभ्य सो5स्तिभावों व्यवस्थित ॥( ९२ ) 
- २ विनापि दशनादीनि यदि चासौ व्यवस्थित । 
अमून्यपि भविष्यन्ति विना तेन न सशय ४ ( ५४ ) 
३ सर्वेभ्यो दशेनादिश्यों यदि पूर्वो न विय्यते । 


एकेकस्मात्‌ कथ पूर्वो दर्शनादे” स युज्यते ॥-( साध्य० ९७ ) 
४ दशेनश्रवणादीनि वेदनादीनि बाप्यथ । 


भवन्ति येभ्यस्तेप्वेप भूतेप्वपि न चिद्यते ॥ ( माष्य० ९॥१० ) 


शव बोद्धटशेन-मीमोसा 


है। ऐसी दशा मैं दो्ों ४ सहसाव अपम्भर हैं! प्रभभ भार्मा दरबार 
डिजाभो के पयाद, इसतरकाक्ष में सौ दिपमाम गहां रहता, क्योंकि इशेगारि 
कियाप ई दे कर्ता करे भपेशा एपटे हैं! । बदि स्वठम्त्र श्प से हौ दर्राम-जरर्दि , 
कियारये पम्पद्द होने शर्गें. हो कर्शास्‍ुप से आत्मा के मायने री झ्ोगरयकता हैं 
कौन सो होमी ! इस यार परौश्षण के फल छ्ये मासारुंब मे एक धुरुएर गारिया 
( ९१२ ) मे झमिम्य बिया है-- 
प्राकू 'ब यो दर्शनाविभ्यः साम्प्रस घोध्यमेष भर । 
म विद्यतेजस्ति नास्वीति पिय्ृत्तास्‍्सश्र कस्पना | 

साप्यप्िक करिष्य/ के १८ में प्रकरच ये ध्याचार्थ ने पुमः इस साहत्त्पपूर् 
कश्पता को विपुरु समीक्षा की है। स्ावारण रीति से पश्रस्कश्व-रूप पंडा 
शेदता, संस्कार तथा दिज्ञान--श्मे श्राश्मा बताया जाता हे, परन्तु गह उक्षित 
आई । कर्योड़ि एकन्बों ये हत्पत्ति दवा विभिष्ट होती है। तदास्मक छोजे से झात्मा 
सौ रुदुब तब ब्यव बय स्प्रअन अन धायया । स्कम्न उपादा हैं । श्रात्मा उपादादा 
है। क्या शपाया् दबा हपादाता--प्राक्न तपा भाइइ--क्मो एक सिर हो सफते 
है। ही तो ऐपी दशा मे आत्मा के हतन्चात्मक केसे एवौद्र किमा लाज' | 
अदि आत्मा के स्कर्त्यो पे ब्यिरिक्त मारने तो कई स्क्बशसथ [ स्कत्नों के 
द्वारा शक्षित ) भ द्वोपा। झता स्थिति गिषप है-हम पग्रात्मा कं ल॑ तो स्कर््नों 
मे ऋमिश्र मान सकते हैं शौर व सिम्म'ं। आआत्पा के असिद्ध होगे पर भापमीज 
ठपाशाब ( पश्नस्वश्य ) कौ भौ सिद्धि बहौँ हो छकठी । फिर इत बो्ोों के शांस्त 
होने पर प्रमताहय या अइकार-रहित बोयी के सिद्धि क्रिस प्रषार शो सकती 
है! फठ्ताः आरभा कै कश्पया गिराबार तथा विर्मल है । 

कुछ शोप झापरमा धरे कर्या मासते हैं। व्फया्टध कौ सम्मति गे कर्ण और 

१ अधि हि पूर्व ब्रोबादौजि स्वुः ढततरफजमा्या स्याय, तशाबौमू“ उम्मगेत्‌ । 
सम क्रेबमकर्तृकस्म कर्मचरोंपसिंडत्वात, । ( प्रसच्षपदा ६ १९९ ) 5 

३ श 'बोपादानमेबात्भा स्वेति शत समुरेति चर । ! 

करे हि बामोपादानमुपादाता मजिध्यति ४ ( साच्य क्या रेब्म३) 
१३ झपत्पा स्कम्दा नगि सवेजुदअध्यवमास्‌ सबेह। 
एबेस्थोपश्चो बर्दि मगेद स्मेदस्कन्वरूशूज” ४ (पाप्यमिक का १४१) 





दाशेनिक विवरण श्प 


करे की भावना मी निःसार है (( अ्रष्टम प्ररिच्छेद )। क्रिया फैरने पाले व्यक्ति 
को कर्ता कहते हैं । वह यदि विद्यमान है, तो क्रिया कर * नहीं सेकर्ता । क्रिया के 
कारण ही उसे कारक सज्ञा प्राप्त हुई है। ऐसी दशा में उसे दूसरी क्रियो करने 
की आवश्यकता द्वी नहीं है। तब कम की स्थिति बिना कारक के किस प्रकार 
मानी जाय १ 
सद्भूतस्य क्रिया ना|स्ति, कर्म च स्यादकठंकम्‌र। .' 
परस्पर सापेक्ष होने से क्रिया, कारक तथा कम की स्वतन्त्र सत्ता नहीं मानी 
जा सकती । क्रिया के असभव॑ होने से घर्माधम वियमान नहीं रद्द सकते ! जब 
देवदत्त अ्िसादि क्रिया का 'सम्पादन करता है, तब वह घर्मामागी वनता है। 
जब क्रिया ही असिद्ध वन गई, तेंव घर्म का प्अंसिद्ध होना सुतरा निश्चित है। 
घमं और अधमे के अमाव में उनके फल--उुगति और दुर्गति--का अभाव 
होगा । जब फत्न ही विद्यमान नहीं होता, तब स्वर्ग या मोक्ष के लिए विहवित 
मा ही व्यर्थ है । छुद्ध अदर्शित मार्ग स्व की ओर ले जाता है या निर्वाण की 
ओर। स्वर्ग मोक्ष के अभाव में कौन व्यक्ति ऐसा मूढ होगा जो मार्ग का अव- 
लम्वन कर अपना जीवन व्यर्थ बितायेगा। नागाजुन के तक के आगे शआयेसत्यों 
का भी अस्तित्व मायिक है। इस अकार आत्मा की कल्पना कथमपि मान्य नहीं 
है । इस विशाल तार्किक समीक्षण का परिणाम आचाये नागाजुन ने बढ़ी ही सुन्दर 
रीति से इस कारिका में प्रतिपादित किया है--- 
आत्मेत्यपि अज्ञपितमनात्मेत्यपि देशितम्‌ | 
बुद्धेनात्मा न चानात्मा कश्चिदित्यपि देशितम्‌॥ 
रे -+( माध्यमिक कारिका १4६ ) 
कमफल-परीक्षा--- 
कर्म का सिद्धान्त चेदिक घर्म के समान घौद्धघर्म को भी सम्मत है ।, जो कर्म 
किया जाता है, उसका फल अवश्य द्ोता है। परन्तु परीक्षा करने पर यह तथ्य 
अमाणित नहीं होता । कम का फल स््र' न होकर कालान्तर में सम्पन्न होता है । 
4 साध्यमिक कारिका दा२ 
२ घर्माघर्मा न विद्वेते क्रियादोनामसम्भवे । 
घर्मे चासत्यपर्म च फल तज्ज न विद्यते ॥ 


श्व्प बोद-वरोन-मीमांसा 


अधि फल क विपाक लेक कर्म रिक्रठ्ा है ठो बह मित्न हो छागगा | मदि विभक 
एक हक़ पत्ता व मामफर उसे जिताराशाशो मामा क्राय हो झविद्यमान 
किस प्रकार फल तत्पच् कर सकता है? | यरि कम की प्रवृत्ति स्वम्परकतः पातों 
साय प्रो निस्तस्देह बह रामपत हो बायगा। प्ररन्ठ बस्युतः पह ऐ है वही। 
कमे बह्दौं है. जिसे स्वठस्‍्त्न कर्ता '्रपभी क्रिया के द्वारा अमौशतम समझे ( कर्ट 
रौप्हिक्टर्म फ्रमें-पाणित्रि १०५९ ) पर्बाद प्म्पाइम करे। शासक होमे पर 
उरे किजा के साथ पम्बद्ध कैसे मामा र्ययगा | क्योंकि को पस्तु शारक्तत होतौ 
है, वह कृतऊ ( क्रिया के ड्वारा निष्पन्न ) सही होतौ। जदि करे अदरक होगा, ते 
बिजा किये हो फ़श कौ प्रति ोने शगेगौ ( अ्रहृत्म्म्यापम )”। फरता मिर्भाण 
कय इरण्ा रखने बाला भौध्याद्ि बिता प्रहचम व्य निर्षाह किने हो अपने को 
कुतकृत्य भामने शमैया । भरता म हो जयत में कर्म विधयान हैं न तमरा फ्ले८ 
दोने कल्पमार्ये कैबस ध्यपद्वार गे सिद्धि के शिए हैं। 


श्ञान-परीक्षा-- 

हाल के ए्जकूप के विचार करने पर बह सौ थाता प्रकर के विरोपों से परि 
पूर्ष प्रतौच दाता है। इन्द्रियों ९ हें--इशंत अषण प्राण रतन स्परोग और 
मम डिसफ्रे इृहम्गाशि ३ प्रषार कै विपय हैं। छत विषर्यो कम प्रयश हान हमीयों 
है हारा होता है, परम्तु पस्दुतः यह भामास मात्र है ठप्य बात मही है। हा 
हर॒ण के किए 'थचहक्ु का मल ब्रेजिए। बम लव शपने हमे दो गईं देपतो है 
उठ झग्ग पस्तु ( रूप) के क्योंकर दैख सकती है! भ्रम्ति का रष्यस्त महीं 
दिया था राष्या । जिंस प्रषार ध्यग्ति अपने को तो गई जराता करेक्स धव्य 
वा ( एबन भाएे ) को अशाता हैं, उसी तरह चाप मी अपने आपडे दर्राग 


१ एले लठि न माकात मे श्वर्पोगोषपयते । 
शार्पः स्र्षमिदाचा चबेरघ॑क्रत प्रसज्म्यतै 0 
( भाप्यमिक ह्रिर ४७-३१) 
३ विृप्पापाकप्मभाप्पैद बम तलिस्कटामियात्‌ 
शिएडड पेद मिर्द छत दि पल श्रगमिष्यति ग 
( पप्जमिक ह्यटि प्र 8४९ ) 





३ उ्य्'अमिक धयरिकाय १७।२३-२ है । 
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में असमर्थ होने पर भी रूप के अकाश में समये होगा? । परन्तु यह कथन एक 
मौसिक आन्ति पर अवलम्वित है। गति के समान जलाना? क्रिया तो स्वयं 
असिद्ध है । श्रत उसका दृष्टान्त देखकर खचक्छ के दश्शन की घटना पुष्ट नहीं की 

2 जा सकती, क्योंकि 'दर्शन! क्रिया भी गति तथा स्थिति के समान निमूल कल्पना- 
मात्र है। जो धस्तु दृष्ट है, उसके लिए 'वह देखी जाती है ( दृश्यते ) यह 
वर्तमानकालिक प्रयोग नहीं कर सकते और जो पस्तु 'अदृष्ट है, उसके लिए भी 
“दश्मते” का प्रयोग अनुपयुक्त है। वस्तु दो ही अकार की हो सकती है--दृष्ट 
आर अदृ'्ट । इन दोनों के अतिरिक्त दृश्यमान वस्तु की सत्ता हो ही नहीं सकती' । 
दर्शन क्रिया के अभाव में उसका कोई भी कर्ता सिद्ध नहीं हो सकता । यदि कर्ता 
विद्यमान भी रहे, तो वह अपना दर्शन नहीं कर सकता) । तव चह अन्य चस्तुओं 
का दर्शन किस अकार कर सकेगा १ 


दशेन की अपेस्ता कर या निरपेक्ष भाव से द्रश की सत्ता सिद्ध नहीं की जा 
सकती । यदि द्रष्टा सिद्ध है तो उसे दर्शन क्रिया की अपेक्षा दी किसके लिए 
होगी १ यदि द्रष्टा असिद्ध है, तो भी पन्ध्या के पुत्र के समान चद् दर्शन की 
झपेक्षा नहीं करेगा । द्रश् तथा दर्शन परस्पर सापेक्षिक कल्पनायें हैं। अतः 
द्रष्टा को दर्शन से निरपेक्षमाव से स्थित मानना भी न्यायसगत नहीं है। फलत 
द्रष्टा का अस्तित्व सिद्ध नहीं हो सकता । अत" द्रष्टा के अभाव में द्रष्टन्य ( विषय ) 
तथा दशेन का अभाव झुतरां अस़िद्ध है । सच्ची चात तो यद्द है कि रूप की 
सत्ता पर चक्ठ॒ अवलम्बित है और चक्षु की सत्ता पर रूप । नील, पीत, हरित 
आदि रंगों की कल्पना से हम चक्ठ का अनुमान करते हैं और चक्छु की स्थिति 
नील पीतादि रगों का ज्ञान होता है। जिस प्रकार माता-पिता के कारण पुन्न का 
जन्म दोता है, उसी अकार चक्षु और रूप को निमित्त मानकर चक्षुर्विज्ञान की 





१ साध्यमिक कारिका ३॥१-३ | 
२ न दृष्ट रश्यते तावत अदृष्ट नेव दृश्यते । 
इृष्टाद्टविनिसु्क दश्यमान न दृश्यते ॥ ( पृ० ११४ ) 
३ माध्यमिक कारिका ३५ 
४ अध्यमिक का० ३१६ 
06 8५, 
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इत्पत्ति होती है?! । ध्ठः आड़ के कमा में अहष्य ठया दर्गोन विद्यमान बहाँ हैं 
तब बिहान को फक्पना केसे सिड होयी | थेसा इम किले बस्तु के देख रहे 
शरद बेटी हो है, दुएश्म पता हमें क्योंकर चदठा है | पृक ही गस्तु क्ये मिल्व-मिग्ग 
कोप मिच्च सिर आर का देखकर भतराते हैं । दशंम के समाम हो झस्थ प्रतभफ़ 
हाग थौ दशा है। इसशिए ब्वान औ पारणा हो सरबा श्रास्ठ है--भासाडंग कओ/ 
मुक्तियों वर यह परिषाम हैं । 

आये बाप न की दई-छमौद़ा का भ्राशिक परियय कृपर दिया गवाह! 
जापादु न कौ मौमांसापडति मितास्त अम्त्ात्पक है! रन्‍्दोंगे बपत्‌ की सभत्र 
मृत्त घारध्याओों को ढींत्र है प्येर डारी है। बह त$ुपटति कृपाण कौ बार 
समाष ऐौद्प है। इसके सामने लो विपत्र भा चाता है उते ब्िच्च-मेत्च कर 
हालने मैं सम्हें शिरुम्य मरी शपत्रा। सुखदुख प्रति-स्विति, दैश-रा्त आता 
अगात्मा, इ्न-थुण बात पदानों का रतम्एिव झत्ठित्त मानकर बह छोड 
श्मगद्टार चहता है। छगझी सत्ता मैं सररेह दी पं दिल्यज्ञाना पगा है, 
अ्रप्नास्त, ्रौद यु्तियां सी ठमझ मार्मिक करन कर दिगा लगा है। 
है; इस विराद तर्षपर्क्शन ध बहौँ परिष्यम है दि मद बयद आामासमात्र 
है। जपत के बदाव मैं अस्तित्व सामना स्वप्म के ोदर्श से क्षपा शास्त करमा 
टैजा मरौजिध् के लह से धयपमी पिपाता हुझागा है। प्रातज्फ्श पाप परपोे 
हुए आंध के बूंद देपने में मोती कै समाम बमक़ते हैं. परम्तु सभे कौ ठप किरण 
& पढ़ते ही थे विज्ौन दो जाते हैं। अयत ढे पदार्ो रौ दशा टौछू इसी प्रषार 
रै। मे तापारण रश्टि छे देखरे में सस्य तबा झ्ममिएम फ्रदौत द्ांते हैं परम 
मर्द क्य प्रयोग कदे हो ने स्वमार शल्य होकर अगस्तित्व मैं बिल बाते हैं। मासा5 
चुद दो धमोता का सबसे बडा फप बौ दे डि शरय दो एध्धात्र परष्या है। 
जयगाए प्रतिविम्भगुस्त दे । 

( शा ) सक्तामीमांसा 

माध्यमिद/ के मत मैं सपय हा पप्मए शा इाता द--(१) शाशतिइ शत 

( ७ झजिधाजमित प्डाबद्रारिद्द सता ) (२) क्रप्माजिद एस्र ( 5 श्रद्टामित 
॥ अतौश्य मातापितरी पबाच: पुत्र्भमायः । 
अश्क्‍्रे प्ररशय्रमुक्ष रिशाबरप्मदा ॥ ( धाज हर ॥॥७ ) 


टाशैनिक विवरण र६१ 


सत्य )। आर्य जागांजुन के मत में तथागत ने इन दोना सत्मों फी लद॒य' 
करके ही घ॒र्म का उपदेश किया ऐ--कुछ उपदेशों में व्यावहारिक सत्य का वर्णन 
है और फिन्हीं शिक्षाओं में पारमार्थिक सत्य का। अत साध्यमिर्की था बह 


>> दिविध सत्य का सिद्धान्त श्रभिनव न होकर भगवान घुद्ध के उपदेशों पर 
आधित है! । 


साश्तिक सत्य चह है जो संदृति के द्वारा उत्पन्न हो। सदृति' शब्द को 
व्याख्या तीन शकार से की गई है--- 


(१ ) 'सद॒ति' शब्द का अर्थ है अ्रविद्या” जो सत्य चस्तु के ऊपर श्यवरण 
डाल देती द्वै"। इसके अविया, मोद्द तथा विपर्यास पर्यायवाथी शब्द हैं। अस्‍्ला- 
करमति का कहना है कि अंविया श्विद्यमान वस्तु का स्वरूप अन्य वस्तु पर 
आरोपित कर देती है जिससे उसका सप्या स्वरूप हमारी दृष्टि से अगोचर द्ोता 
है। आयश्यशिस्तस्वसृत्र! को श्रविद्या का यही शअथ अभीष्ठ है--तत्तवेध्यति- 
पत्ति मिथ्या प्रतिपत्तिरक्षानं अविदा । अविया का स्वरूप आवरणात्मक है-- 


अभूतं ख्यापयत्यथ भूतमावृत्य वतेते | 
' अगिया जायमानेव कामलातदूबृत्तिवत्‌ ॥ 
आशय दे कि जिस प्रकार फामला ( पाण्ड ) रोग होने पर रोगी श्वेत वस्तु 
के रूप को छिपा देता है और उसके ऊपर पीत र॒ग को आरोपित कर देता है, उसी 
अकार अविया भूत के सच्चे स्वरूप को आवरण कर अविद्यमान रूप को आरोपित 
कर देती है । इस प्रकार आवरण फरने का देतु 'संशति' का अथ छुआ अविदया | 


पि 
(२ ) 'सब्तिः का अर्थ है हेतुअत्यय के हारा उत्पन्न चस्तु फा रूप ( प्रतीत्य- 
समुत्पक् घस्तुरूप सदतिरुच्यते ० ३५२ )। सत्य पदार्थ पपनो सत्ता के लिए 


॥ 





१ छू सत्ये समुपाधश्रित्य चुद्धाना घर्मदेशना। 
लोकसशतिसत्य च सत्य च परमाथथेत ॥ 
( साध्यमिकदृत्ति ४५२, बोधिचर्या ३६१ ) 


२ सन्नथत आवियते ययाभूतपरिक्षान स्वमाधावरणादू भाश्ृत अ्रकाशनाच्चान- 


अति सइृति' । अविया। हसत्यदार्थस्वरूपारोपिका स्वभावदशनाधरणात्मिका च सती 
सबृतिरुपपयतै-वोधि० पश्चिका ए० ३५२ 


श्श्र बोद्ध-वशोन-मीरम्यसा 


किप्री ग्ररण छे शत्पत्ष गही होता है । अर ग्ररण से डत्पण दोमे बाशा शौड़िड 
कतु 'सांवृतिक' कदतायेग । | 

(३) 'पंपृति! से उब लिड्डों पा शप्दों सै असित्राय दे जो स्ववारण्तवा 
सम॒भ्यों के तारा फदण किये तवा प्रसमक्ष के कपर इाक्शम्बित रहते हैं! । झुप शब्द _ 
आदिकये परमार्ष सत्य शहीं मानता भाहिए क्योंकि सै शोक के हारा एड हो प्रशार / 
से भ्रच किये खाते है। हम्दियों के ॥रा थो कस प्रदण क्यो छाटो दे वह बात्त” 
बिक दोशी तो छूमत्‌ के,समप्र मूझे तत्वइ बन धाते और 'पत्व' क्र कोच के डिए 
बिद्वानों का कथमपि झाप्रद महाँ छठ । अवाऋरमति ने री के शरौर के रद 
इरण के रूप में दिया है। बह निठान्त अशुचि है, परम्तु रुप भ्रासक्ति रखपेगादे 
कामुक के लिए बइ परम पत्रित्र ता शुलि प्रतौय होता है। 


'सैहति! के दो प्रफार--- 

'साइतिक सत्प” का झरय हुआ अविद्या था मौह कै द्वारा उत्पादित बाहश्प 
मिक सत्य छिसे भड्ेद गेदाम्ध में स्गापशारिक सत्य” कदते हैं। पद साय दो प्रकार 
का दोता है--(१) शोक संदृति तगा (२) झशोक संपृति। लोक संदृतिः बह है 
डदिले पाबारण लग समाल कृत्य पश्कर माजठा है लेसे बरफ्टपरे पदापे। धरोक 
स(ति” इपते गिपरीत होती है. झिे बतिपन मजुध्य (लेसे काससा रोपौ) दी 
भ्रइण कर सकते हैं सम्प्र महीं; थेसे शंदवष्य पौतरंग। प्रराषपरमति ने इसे दी 
कमशः (१) तप्यसंतति हभा (२) मिस्मासंदृति थी संडा दौ है'। तप्पए्ति का 
अर्थ है किचित्‌ वारण से उत्पक्ष तथा दोषरशित इम्ियों के ढ्वाए हपशम्प बछा- 
झूप ( शौश पौतठादि )--बह शोक ऐै सत्य है। “मिप्प्र्साति! भौ दिशित्‌-प्र्ण८ 
अम्प दोतौ है. परम्त बद दोक्सत इमियों के हरए ढपशम्प होतौ बेहे माया, 
भारौबिकय प्रतिबिम्य झादि। पह सोक सै भी मिप्ण है। ल्पेषरष्ट तै प्रचार 
सरठि तत्व है. भर शृतरो धपत्थ परश्तु झारमों की रृष्टि मी ढांगो अमाप हैं 
अलएष देग हैं। परमार्ष तत्व इमसे मिम्म बदा है। झाजं सस्पो' कौ गिभे- 
कया बाते सजक पद्चिकापार बय मत है कि हुःस एामुरव तथा पारग पर्व सीति 
.._$ अत्पक्षपपि क्पादि असिरुया मे अमाणता । 

अशुष्णरिष शुध्याईए प्रत्धिडधिरित सा सुषा # ( दोषिबर्या ९९) 

३, शटविचर्या  शण३१। 
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सत्य के भन्तर्भत आते हैं तथा केवल निरोध ( निर्वाण ) सत्य अकेला ही परमार्थ 
के भीतर आता है। अप्राह्म होने पर भी सश्बति का हम तिरस्‍्कार नहीं कर सकते 
क्योंकि व्यवहार--सत्य में रहकर ही परमार्थ की देशना की जाती है। अत पर- 
” मार्थ के लिए व्यवहार उपादेय है-- 


व्यवहारमनाहत्य परमार्थों न देश्यते | 
परमार्थमनागम्य॒निर्वार्ण नाधिगम्यते || 


शआदिशान्तौ-- 


माध्यमिक भन्थों में जगत के पदार्थों के लिए 'आदिशान्त' तथा “नित्यशान्ता 
शब्द का प्रयोग किया गगा दे । शान्त का धपथ है स्वभावरहित, विशिष्ट सत्ता 
से विद्ीन | नागाजुन की उक्ति इस विषय में नितान्त स्पष्ट है-- 


प्रतीत्य ययद्‌ भवत्ति, तत्तच्छान्त स्वभावत* | 
तस्मादुत्पद्ममन च शान्‍्तमुत्पत्तिरेव तु ॥ 


आशय है कि जो जो पस्तु किसी अ्रन्य वस्तु के निमित्त से ( अ्रतीत्य ) 
उत्पन्न होती है, चह दोनों स्वभाव से ह्वी शान्त, स्वभावद्दीन, दोते हैँ। चन्द्रकीर्ति 
की व्याल्या है. कि जो पदार्थ विशमान रहता हे वह अपना ध्यनपायी ( न नष्ट 
होनेवाला ) स्वभाव अवश्य घासण करता हे और विधमान होने के कारण वह 
किसी पदार्थे की अपेक्षा नहीं रखता और न किसी कारण से उत्पन्न ही होता है 
यो हि पदार्था पिद्यमानः स सत्वभाव* स्वेनात्मना स्व स्वमावमनपायिन विमर्ति । 
स सविश्यमानत्वान्नेवान्यत्‌ किखिदपेक्षते नाप्युत्पथते--असन्नपदा ) । परन्तु 
जगत्‌ के पदार्थों में इस नियम का उपयोग दृष्टिगोचर नहीं होता। बस्तुओं का 
अपना रूप बदलता रहता है। आज मिट्टी है, तो कल घढ़ा और परसों प्याला। 
उत्पत्ति भी पदार्थों को हमारे जीवन के प्रतिदिन की चिरपरिचित घटना है । ऐसी 
दशा में पदार्थों फो स्वभावसम्पन्न किस प्रकार माना जा सकता है ? अत बाध्य 
दोकर हमें जगत्‌ की पस्तुओं को निःस्वभाव या शान्त मानना पड़ता है। काये 

१ माध्यमिक कारिका ७१६ 

२ माध्यमिक बुच्धि प्‌ृ० १६० 


जहर ५५०3. 


श्भ्छ बौद्धदशन-सीमांसा 


शाम्त हैं! । कार्य कारण दर दक्पना करता तो बालफय वा केश है। बध्तुस्विति है 
परिचय रखनेबाला करेई भौ ध्यक्ति अपत परे उत्पन्न गए मान सपसा। हंस फ्या 
में शान्ति देव मै जागाहँग के उत्पाद-सिषेषक कररिष्य दये बड़ी विस्तृत व्याक्या 
की है'। कसतुतः संसार कही पूर्वा कोटे ( द्ररथ माय ) विधमान ४/७ 
मध्यृत थपत्‌ के समस्त पदारों कौ बहौ दश्य है?। इसलिए देशुप्रत्तननित 
बदाों को शएमषादी अाचार्म प्वमात-दोग ( शाम्त ) माषते है । 
कपत कश्पमा कप दिवुस विकस है! केवल संफरप के बश्ध पर दम संज़र 
$ हाबा प्रकर के पदार्यों ब्ये इत्पत्ति तया स्थिति भार बेठ्ते है। दिए प्रकार 
दुपई ल्यरूभर भ्रपणी पिसश्रण शक्ति के करण तरह तरह दी अ्राकृतियों वो पैरा 
दरठा है प्रसौ प्रप्र लपत्‌ के पदा्यो कौ भंगस्था है।.* 
जादू कौ वस्ठुओं सओ दे ही शोप अक्तता-फिग्टा मानते है खिबके छूपर 
आर का भर रहटा है, परस्द ओ ब्यदुपर इस पस्तुऋं के सब्चे रुप से परिषित 
रद है बह इतर माजा मैं वहीं पकठा। अत की वस्टुओे भो थे हो शोप सआ 
पात्रते हैं जिभके ठूपर झविधा का प्रसण रहता है। मई प्राकुतचर्तों कै बात 
हुई बरस्तु बौसौजम लो धप्म से बरिद्विठ होते हैं अगत्‌ भी सामिकता में कमी 


१ मजा हु थत्यतौस्य बौज्यश्य दार्ण भषति भडराफ्य॑ का तरओोमबमपि 
शाम्त स्थमाषरह्टित प्ररौसषपमुल्पचम्‌ । ( माप्पमिक एतति ६१३ ) 

३ ओवषिचयों ६ १५७-३५७ 

३ पूर्बा मे विधते क्रेडिः संसारस्य थ केवलर । 

सर्मेधामपि मानों पूर्रों छोेटों थ मियतै 0 ( माप्य का ११४) 

* उत्पञ्ष पदानों के शिए 'शाम्त' था भ्रादिशान्त' शम्द क्र प्रयोग विज्ञान 
बादी दवा दैशन्त प्म्णों मैं सौ पिरतय हैं-- 

नितत्यमावतया सिडधां उत्तरोत्तरनिक्रयाः । 

अस्‍ुत्पाशेअनिरीषरचादिशास्धि) परिनिईतिः ३(महाबाम लुज्वघपर ११५१) 

आदिशास्ता ध्रयुत्पस्‍्म प्रहस्येष व निईदाः । 

ब्ौहों विलय बाय। बर्मचडपरद्तरे 7 (झायरत्व मेष सूज ) 

आादिशास्ता झहुप्पस्नाः पहस्रेष हमियशः । 

करें ब्मोः सजासिम्था शर्ज भ्रास्य॑ विशारइम # ( सौदपार कशरिषा ४४११) 





फ़ 
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यद्ध नहीं होते'। 'भज्ञानियों की दर्शा उन व्यक्तियों के समान है जो यक्ष का 
अत्यन्त सयकर रूप स्वय बनाते हैं और उसे देखकर भयभीत द्वोते हैं”, आये 
नागाजुन का यह दृष्ठान्त जगत के सामान्य लोगों की मनोदृत्ति का सच्चा 
निदशेन है 
यथा चित्रकरो रूप. यक्षस्यातिभयंकरम्‌ | 
संसोलिख्य स्वय भीत' संसारेउप्यबुघस्तथा ॥ 
कल्पता पेडु के समान हे । जिस अकार दलदल में चलने वाला बालक 
उसमें अपने को ड॒वो देता है और उससे फिर निकलने में असमर्थ रहता है, उसी 
प्रकार जेंगंत्‌ के आणी कष्पनापक में अपने को इस प्रकार डा देते हैं कि फिर 
उससे निकलेंने की शंक्तिं उनमें नहीं रहती । योगी का काम है कि वह ल्‍्वय 
प्रज्ञा के हारा जगत्‌ के मायिक रूप का साक्षात्कार करे और ससार से हटकर 
निर्वाण के लिए भ्रस्थान करे | इसका एकमात्र उपाय है--परमाथसत्य का ज्ञान । 
परमांथ संस्दे--- 
बस्तुं फो उसके यथार्थ रूप में अवलोकन करने वाले आयों का सत्य -सारतिक 
सत्य से नितान्त भिन्‍ने है। घस्तु का अक्ृश्रिम स्वरूप ही परमार्थ है जिसके ज्ञान 
से सबतिजन्य॑ समस्ते क्लेंशों का अपंहरण सम्पन्न होता हैं। परमार्थ है धर्म- 
नेरात्म्य अर्थात्‌ सब घमों ( सांधारणतेया भूतों ) को निःस्वभावता । इसके ही 
शुज्यता, तथता ( तथा का भाव, बसा ही होना ), भूतकोटि ( सत्य 'अचेसान ) 


और चघेंमंघातु ( बस्तुओआओ की समप्रतों ) पर्याय हैं”। समस्त श्रतीत्य॑ससुत्पन्न 


१ बोधिचर्या० ९३, पजिका प्रृ० ३६८-३८० | 

२ महांयानविंशक, श्लोक ८ । यह श्लोक आश्चर्यचर्याचय' को टोके में 
उद्धृत है। द्रषट्य--वौद्धगान ओ दोहा परृ० ६। 

३. स्वय चलन्‌ यथा पद्धे बालः कश्चिन्षिमज्जति । 

निमरना, कल्पनापंके सत्त्वास्तत उद्गमाक्षमा 0 
| ( महायाने्िंशक श्लेंके ११ ) 

४ स्वेघर्मीना नि'स्वभावता, शून्यता, तथता भूतकोर्टि* घर्घातुरिति पर्याया । 

सर्वेस्य हि प्रतीत्यसमुत्पस्नंस्य पदार्थस्य निःस्वमावता पारमार्थिक रूपम्‌ ॥ 


( बोधिचर्या० प्ृू० ३५४ ) 


श्ध्पृ बीद्धवशेन-सीमांसा 


पदार्थों को स्वमावद्दीनता हो परमार्दिक रुप है। बयत के सम्त्त पहार्ण हे: 
अत्यय डे डत्पन्न होते ईैं--अता उनका ऋपएगा कई विशिष्ट रूए नहीं होठ! 
चह्ौ निःस्वमात्रता था शाल्यता पारम्मौक कुप है। भाषा भ के कमनाउुछर 
जिषोध ही परमार्षहत्व है। इसमें विय्री ठवा बिएण करता तवा कर्म का ढिसो . 
प्रपर कौ विरोपता नह दोती। इस्ीशिए प्रद्मकरमाते मे परमाषेत्प के 'सर्ष- | 
स्यवह्वारसमतिश।स्थ*--शमस्त स्एव्ारों से झतौत्त--निर्धशेष अ्रसमुस्पम्त भनि- 
हड, अमिवेस और अवियान से विरहित तवा हेय या क्षान वियत बला है।। 
साथि का धर दे बुद्धि ! घरतः बुद्धि के द्ारा सिख जिस तप्य धय मदद शोठा दे व 
प्रमर्त स्कषदारिक ( साहृतिइ ) सत्य दे। परमा्षसत्व हुदि के हर धाह्य ना 
है। हुदि किसौ विशेष क्रो शदग कर ही बस्त के पहन मैं प्रत्त होती है! 
दिरोष-हीन होने से शुद्धि के द्वाए परन्पर्ण भाप कटे हो सकता है ! 

परमार्पछत्य भौचसरुप है। व्दों के द्वाए प्रतणौ देशना गहोँ दो सझठो! 
देशना झस तत्व की होती है थो शस्शों के हारा गरमिद्धित किया लाग। परमतंत्व 
से तो गाकू का विषय है और भ वित्त घर गोचर दे। बाकू और मन--होरों 
ट तत्व 5क पहुँच बहौँ सफ़ते । इसशिए परमार्थ शम्हों के झरा श्रमिम्श्क 
महदी किया ता सता! अपने हो झ्रर्पा तै उस तत्व क्र भनुभूति कौ भाती 
है---भतः बह प्त्यात्म बेइभौज' दे । कब बाकू उस तत्व तक पहुँच गईं उकूती 
तब हष्मष्म उपदेश दिस प्रझर दिमसा छा सक्ठा है। रुपरेश शम्द के दाए 
एद्म है। ध्एा शम्दातीत दत््व डपरेरावीव है?। शान्तिरेष $ भन्तम्पजुप्ार 
बंद तत्त्व ह्वाम $ प्रठिवस्पका ब्ये ( जैसे डारसा, अमुतम्भि क्लेश ) सभंगा 
इम्मूशित शएमे पर हौ प्रक्त दा सध्या है। 'पित्ापुभ समागमधूष" # उत्व 
बो पिजिप्ररक बत्वाइर परमार्ष दो दगमिशाज झगजेग ह्पणिव, अविशेश 
अरेशित, ध्रप्रभशित, श््िय शरण बतलवागा यथा है। बह मे क्रम व 

% ओपिचर्गा प्रश्ध्च ६ १९९व 

३२ नितममिपाठम्क निवृत्त शित्तमोचरे। 

अड॒ष्पधा गिप्डा हि जिर्षाधसिदर पर्मठा  ( बाष्यमिद धय)८७ ) 
३ बुद्रे्नात्पा में बानात्मा बारविदित्वपि वैरिठ्स | १८६ 
4 शोषिषरयों है २६०७ 


दार्शनिक विवरण २६७ 


अलाभ, न सुख, न दुःख, न यश, न श्ययश, न रूप, न अरूप है । इस अकार 
परमार्थसत्य का वर्णन प्रतिपेघमुखेन ही हो सकता है, विधिमुखेन नहीं) 


व्यवहार की उपयोगिता--- 


माध्यमिकों का यह पक्ष हीनयानियों की दृष्टि में नितान्त गहेणीय है । भाक्षेप 
का बीज यह है कि जब परमार्थ शब्दत अव्णनीय है और व्यवद्दार सत्य जादू 
के चलते-फिरते रूपों को तरद् अममात्र है, तव स्कन्ध, आयतनादि तत्तों के 
उपदेश देने की सार्थकता किस प्रकार प्रमाणित की जाती दे १ इस आज्षिप का 
उत्तर नागाजुन के शब्दों में यह है -- 
व्यवहारमनाशभित्य परमार्थो न॒ देश्यते । 
परमाथमनागम्य निर्वाणं नाधिगम्यते ॥। 


आशय यह है कि व्यवहार का शआश्रय लिये बिना परमार्थ का उपदेश हो 
नहीं सकता और परमार की श्राप्ति के विना निर्वाण नहीं मिल सकता । इस 
सारगर्सित कथन का अर्थ यह है कि साधारण मानवों की बुद्धि व्यवहार में इतनी 


* अधिक सलग्न है कि उन्हें परमार्थ का लौकिक चस्तुओं की दृष्टि से ही उपदेश 


दिया जा सकता है | जिन संकेतों से उनका आजन्म परिचय है, उन्हीं संकेतों को 
भाषा में परमार्थे को वे समझ सकते हैं। अतः व्यवह्वार का सर्वधा उपयोग है । 
इसी का अतिपादन चन्द्रकीति के माध्यमिकावतार' ( ६८० ) में इस प्रकार 
किया है--ठपायभूं व्यवहास्सत्यमुपेयभूत परमार्थसत्यमरं । 'पश्चर्विशतिसाह- 
ल्षिका अज्ञापारमिता! इसी तिद्धान्त को पुष्ट करती दै--न च सुभूते संस्कृतवन्यति- 
रेफेण असस्क्ृत शक्‍्य अज्ञापयितुम्‌ अर्थात्‌ सल्कृत ( व्यवद्यर ) के घिना असस्कृत 
( परमार्थ ) का अज्ञापन शक्‍्य नहीं है । 

व्यवद्ार के वर्णन का एक और भी कारण है। यहद्द निश्चित है कि परमार्थ 
- की व्याख्या शब्दा तथा संकेतों का आभ्रय लेकर नहीं की जा सकती परन्तु उसकी 


१ तंदेतदायाणामेव स्वसविदितिस्वभावतया प्रत्यात्मवेद्य परमार्थसत्यम्‌ 

( वोधि० छू० ३१६७ ) 

२ माध्यमिक कारिका २४१० । इस श्लोक को अ्रज्ञाकरमति ने बोघिचर्या० 

को पश्षिका में ( ४० ३२६५ ) उद्धुत किया दे । 
३ बोंघि० पक्षिका छु० चुछ२ | 


श्ध्म बीद-दरोन-मीमांसा 


स्माश्या करमा श्रावश्यक दे ऐसी दशा में एक हो उपाय है और बह हपन 
अपाषद्वारिक विपयों व्य मिवेष है। परमाय तत्व धर्थोथर ( बुद्धि के व्यापार के 
को श्रतिकमण करने बार ), श्रविपन ( ह्ञान को कस्वना के बद्धर ), सर्वप्रपरज") 
बिनिमुक ( सब प्रहर के वर्षों से भुछ ), कस्पमा-समतिक्मस्त ( 
अस्ति-भास्ति, मिरर-ध्यवित्व झादि समस्त संकश्पों से विराहित ) है तब उक्ऋ 
क्षपरेश किस प्रऊर दूसरे प्म्रे दिगा ला सकता है [| झ्तः शौडिक बर्मों ऋ 
अबमतः उस पर आप किया छाप्मत्रा | ध्ममम्तर इस भारोप का परिह्वार फिक्र 
लामगा। ठव परमतत्व कै स्वरूप का केम झजाजात हो सका है। इग्र हे 
का मतिपाइत इस धप्रखिद् रक्षक में ह-- 


अनधरस्याद्त्वस्य भुति” का देशना च का | 
भूयते दृश्यते 'बरापि समारोपादनक्तर'॥) 
अश्वफ्तीत तत्व पा भ्रभण करिए प्रकार हो सडफ़ता है। एक दो हपागरै 
साप्मरोप--श्रमारौप के हारा है झनस्तर का अ्रषभ तवा उपदेश सम्भष हो सरठा 
है। स्फपद्दाए था परमार्थ है लिए गए गिरोप उपयोध ह। 


बेदाम्त की ध्यध्यारोपधिधि से हुशना-- 

धाहेतगेदान्द मैं अग्म के उपदेश का भौ मही अध्पर माया बादा है। जहा 
झवर्म निष्पपप है। परम्दु बिना प्रपत का सद्टारा दिये उसकी स्शादयां हो गहों 
शादी । इपौ विदि ध्य भाम दै--अपाराप और क्पराए। अप्बारोपापगादास्स॑ 
निष्पपर्ण प्रपस्ध्यते! । अप्जाऐप” का भर्थ गिष्यपत अहम में शगद वा आप 
कर दैमा ए भौर अपंदार विधि! से यरोषित बह्य का अपन है एक-पुद कर 
जिरापरण करवा ह।ता है । भरता ढ़े कृपर प्रबगतः शरौर का धयारोेप किया ज्यत 
है हि बए पत्र संशाएमऋ शरौर हौ है--परश्व तदगम्तर मुष्तिश् से झगरता | 
आय अजशमन आजमबन सगोमन बविज्ञाममग ठक्य झवश्वुमबं- एम बाँगों कोर्स. 
मे स्वतिरि्त ठप श्यूल सूरप और अरच शरौएं से प्रथरू ड्रिए कर पर इछ»ई 
साहप का बौप बराव्प है । इ७ प्रझर अरैतवैदार्त में परमार्ष के धतिष्गरत के 
शिए माजिक ब्यपरहार धय सभंयौद्रर निद्धाम्त ग्राभइ्यक् है। धरेतोदास्त थे गए 
स्थाश्यपदति अड्ो प्रामर्णणद तथा शुद्ध बड़ागिक है । 


९ इतो पंदछि ऋा प्रयोग बौजयकित में क्यात बत्तु है मुहर आने कै 


दाशेनिक विवरण र६६ 


शून्यवाद 
शल्य का अधै-- 


७. माध्यमिक लोग इसी परमार्थसत्य को शल्य के नाम से पुकारते हैं । इसीलिए: 
इन आचार्यों का मत शुल्यचाद के नाम से प्रसिद्ध है। इस शूज््यवाद के तात्विक- 
स्वरुप के निरूपण करने में विद्वानों में सातिशय चैमत्य उपलब्ध होता हें । द्वीनयानी 
आचाये तथा प्राह्मण-जेन विद्वानों ने 'शुज््य” शब्द का अर्थ सर्वत्र सकल 'सत्ता का 
निषेध” या अंभाव' ही किया है । इसका कारण इस शब्द का लोकव्यवहार में 
प्रसिद्ध अथे हे, परन्तु माध्यमिक शन्ाचार्यों के मौलिक प्रन्थों के अनुशीलन से 
इसका नास्ति! तंया अभाव! रूप अर्थ सिद्ध नहीं होता । किसी भी पदार्थ के 
स्वरूप निर्णय में चार हीं कॉंटियों का अयोग सन्भाव्य अतीत होता है--अस्ति 
( विद्यमान है ), नास्ति ( विद्यमान नहीं है ), तदुभयं ( अस्ति और नास्ति एक- 
साथ ) नोर्भय (न च अस्ति, न च नास्ति--अल्ति” और “नास्तिः इस टद्विविध 
कर्ल्पना का निषेध )। इन कोटियों का सम्बन्ध सांसारिक पदाथे से है, परन्तु 
परमार्थ मनोवाणी से अगोचर होने के कारण नितरां अनिर्वाच्य है। इन चतुर्विध 
कोटियी की सहीयता से उसका निर्वेचन--चर्णन भा लक्ष्ण--कथमपि नहीं किया 
जा सकता । सविशेष पस्तु का निवंचन द्ोोता है। निर्विशेष वस्तु कथमपि निर्वेचन 
का विषय नहीं हो सकती । इसी कारण अनिरवेचनीयता को सूचना देने के. 





लिए किया जाता है। मान लीजिए कि को + रफ़ 5 २४? इस समीकरण में हमें 
अज्ञात 'क' का मूल्य निर्धारित करना है । तब अ्रथमत दोनों ओर १ संख्या जोड़ 
देते हैं और अन्त में इस सख्या को निकांल देते हैं । अर्थात्‌ जो जोड़ों गया था 
यही अन्त में ले लिया गया। अत सल्या,में कोई अनन्तर नहीं हुआ । बीज- 
शरशणित की पद्धति से इस समीकरण का रूप इस प्रकार होगा-- 

( कोौ+ रफ )-+१>२४+१ है 

( क+१ )१०(७५)* 
«ककेप१ज्ज 
«०६ क+ १ )--१ 5 ५७-१ 
* के ल्ज्डे ध् 


की 
कु 
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छिए परमतत्व के हिए 'शूम्य हम अगांप दरिया जाता है। परमार्ष चतुत्पेरि 
विनिर्मुछ है-- 
न सम्‌ नासन्‌ न सदसप्न बाप्यतुमयारमकम्‌ | । 
अपुप्कोटिपिनिमु क्त रन्‍य॑ माप्यमिष्य विदु"! ॥ हे 
द्यय! का प्रयाण एक विशेष दिद्धान्त व्य सचक है। होमदाव मे मप्ममार्भ 
ए॑ मप्डम प्रठिपद्‌) व्ये झादार के दी विषय में भयौहुत किया है, भरम्तु समप्भमिई 
स्ट्रेप तत्वमौरमांपा के डिक्म में भी भप्पम प्रतिपदा के पिद्धास्त के पोषद हैं। 
इधके मन्तम्बाछुप्तार कस्‍शु न छे पैऋन्तिक सत्‌ है भौए म ऐैक्रीदक अत , प्रतुत 
उसका स्वरूप इन दोसों ( सद-असत्‌ ) के धप्ण बिस्मु पर दो मिर्यीत हो सब्ता है 
व्ये श॒ल्पस्प दी होमा'। शूल्म अमात्र बदोँह, बगकि झभाष को कक्पधा 
सापेक्ष कक््पना है--अमाष सात्र कौ झपेशा रखता है। परम्द शएयप परमार के 
'सुचक होने से स्वम निरपैस है। पाठ बिरपेश्न होने के ब्यरण धर्म के झरमाव 
मह्दी पान सकते । इस आध्यात्मिक मंध्वमम्पे के प्रतिद्ञाफक दोमे से इस इसमे 
का भाम साध्यमिक' दिया यगा है । 
चह हाय ही पर्वधे अपरोक्ष तत्त्द है! इस प्रझ्र साणमिक आया 
प्म्यापरेदआइ' के समर्षफ हैं। बइ समझ्य बाजात्मढ़ प्रपश इसौ शस्य का ही 
+बषत' दे । परमतत्व थे ही सत्् सर्वतोध््रदेद भावनीय है, परन्तु सका 
सवरूस इठता अग्ोेग ता अकबभीय है कि टछके दिपम में इस करिसो भौ अश्यर 
का शाम्सिक वर्णन भह्ी कर सकते । 'शूर्ज' इटली तत्व ड्ौ सकता रेस हे । 
ज्रश्पत्मा का रुपयोग-- 
खपत, के समत्त पदार्षो के पौठे कोई सौ वित्य बर्तु ( जेसे ब्यत्मा, प्रष्ण ) 
+निपधाव मई दे, प्रतकत वे मिराकतम्य तया भिस्वमाद दं--इसी कर दब शुम्कत 
दा हाथ है। मस्त ोषन में इप टप्य कर हम मितास्त शपयोगो है। होजगा- 
जिसे के पठलुतार भोश करे तथा क्देश के क्रप से सम्पम्ण होता है, परन्द 
$ स्राध्यमिक ऋरिंका /० ) ए्बग्रि्ास्ट्पंभह । 
३२ झल्तौति बारतीति इमेअपि धयम्दा घुद्धी अषुद्धौति तमेडपि धग्ता। 
श्पादुम अन्त क्क्‍्जोमेत्या पप्मे ह५ स्वार्थ एकरोति पब्कित- ॥ 
( धममाबिएचसूज ) 
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मोक्षोपयोगो साधनों की खोज में यहीं पर विराम करना उचित नहीं है । कर्म तथा 
बलेशों की सता संकटपों के कारण है । शुभ सकल्‍्प से 'राग' का, अशुभ सकल्‍्प 
से हेपष का तथा विषयोस के संकल्प से मोह का उदय होता है। इसीलिए सूत्र में 
, भगवान्‌ बुद्ध की गाया है. कि हे काम | मैं तुम्दारे मूल को जानता हूँ। तुम्हारा 
मूल संकल्प है। 'अव में तुम्हारा सकल्प ही न करूंगा जिससे तुम्दारी उत्पत्ति 
न होगी। सकलल्‍्प का कारण प्रपथ है। अप का अथ है ज्ञान-ज्ञेय, वाच्य-वाचक, 
घट-पट, छ्ी-पुरुष, लाभालाभ, सुख दु ख आदि विचार | इस प्रपघ्व का निरोध 
शुज्यता--सर्वेघरम नैरात्य ज्ञान-में होता है। अत' शज्न्यता मोक्षोपयोगिनी है ४ 
वस्तु की उपलब्धि होने पर अ्पश्च का जन्म है और तदुपरान्त संकत्पों के द्वारा 
वह कर्म क्लेशा को उत्पन्न करता है जिसने आणी ससार के आवागमन में मट- 
कता रद्दता है। परन्तु वस्तु की अशुपलब्धि होने पर सब अनर्थों के मूल अपने 
का जन्म ही नहीं होता । जेसे जगत्‌ में पन्ध्या की पुत्री के श्रभाव होने से कोई 
मी कामुक उसके रूप-लावण्य के विषय में प्रप्ध ( विचार ) न करेगा, न सकहप 
हो करेगा और न राग के वन्धन में डालकर अपने को सदा क्लेश का भाजन 
«५ वनावेगा । ठीक इसी घकार शज््यता के ज्ञान से योगी को सथ निर्वाण अआप्ति 
होती है। इसीलिए सब प्रपन्नों से निरत्ति उत्पन्न करने के कारण शुज़्यता हीः 
निर्वाण है। नागजु'न ने इस कारण शुन्यता को आध्यात्मिकता के लिए. इतना, 
महत्त्व प्रदान किया है-- 
कर्मक्लेशक्षयान्मोक्ष, कमेक्लेशा विकल्पत' | 
ते प्रपद्चात्‌ अपबरस्तु शून्यताया निरुष्यते? ॥ 
आयाये शआयेदेव ने चतु शतकः में दो पस्तुओं फो हो बौद्धघमे में गौरव 
पअदान किया है--(१) अर्दिसारूपी घर्म को और (२) शुज्ष्यतारूपी निर्वाण फोर ॥ 
मानव-जीवन के लिए शून्यता को उपादेयता दिखलाते समय चन्द्रकीर्ति ने आययेदेव 
के सत की विस्तृत व्याख्या की है? । अत 'शज़्यता' का ज्ञान नितान्त उपादेय है । 
१ माध्यमिक कारिका १८५ 
२ घम्म समासतो5हिंसा चर्णयम्ति तथागता । 
शुन्यतामेव निवोण केवल तदिद्दोमयम्‌ ॥ ( चतुम्शतक १२२३ ) 
३ तदेवमशेषप्रप्लोपशमशिवलक्षणा शज्यतामागम्य यस्मादशेषकल्पना-जाल- 


ड्ग्र बोद्ध-दशोन-मीमांसा 


जम्प का लत्तम-- 
शाज्क्ता ब्ये इतबी एपभोपित्य बतश्यकर भागादुग मे शल्य का खशण एक 
खडौ ही घुरुदर क्ारिका में एक किया है-- 
शअपरप्रत्यय॑ शान्स प्रपऔरमपक्ितम्‌ | 
निर्विकल्‍््पमनानाबमेतत्‌ तच्यस्प पक्षणम्‌ )। 
शूम्प के शक्षण इस प्रऋर दिये था सकते हैं -- 
(१ ) यह अपसत्पय है अर्थाद एक के द्वारा दूसरे करे इफआ बपदेश 
जईँ किया था सकता । प्रश्येक प्रायौ श्पे इस तत्व कौ अशुभूति स्वर श्रपतै झप 
करनी बाहिए ( मस्यात्ममेय )। आायों के रपपेश के अब से इस तत्त्व का 


ज्ञान कषमपि भहाँ हो सकता, क्योंकि झ्ार्यों का तत्त्वप्रशिपाशव सपारोप' के हारा 
ही प्येक है। 

(१) गए शास्त है लगात्‌ स्वमाषरहित है! 

(६ ) यह प्रपर्शो के द्वारा कमो प्रपशित वहीँ होता है। यहाँ प्रप॑थण' क 
“पर्व है शब्द, क्योंकि वह झार्ण को अपित ( प्रफट्ित ) कराद्य है'। एन के 
अर्थ का भ्रतिपादण किपलौ सौ शास्द के दवाए बही किया व्य प्रकता | इपौश्चिए बह 
दयशम्द तया झतझर तत्त्व कद्ा गया है। 

(४ ) बह रिर्षिकरप दे । “विकश्प' ऋ झूय है वित्तप्दार ऋषषात, चित्त 
का अलगा वित्त का ब्यापार होमा। शस्‍्यठा वित्त-भ्यापार के झादर्भत गईं 
अाती । वित्त इस तत्व को विचार बहींसकता। इधौसिए सतष्पर कप कबन 
है--जिस परपायंसत्थ में जात का प्रचार वहाँ है, वर्शो अक्षरों दा प्रचर कोसे 
दोमा ! ( झर्षात्‌ बह तत्व प्रशेय ठगा भराम्य है )। 
अपदबिययों सबति । प्रपप्धियमाधुण विफश्पतिहरततिः ! विकश्पमिहप्या आारोपकम- 
कतेशनिरत्ति:। कर्मक्येशनिइत्या लम्मजिवृत्तिः। तस्पाद शस्कटेय स्प्रप्यमिनत्ति- । 
खजचत्वाम्यि जिमुभ्यते । ( याप्यमिक हि ६६ १७१) “८ 

॥ साथ्यमिक द्यरिषा १४६ 

३ प्रपाथों हि दाक्‌ प्रपशवस्यर्पानिति कृत्वा 





बासिमिस्स्वाइ्यमिस्यब ॥ 
( माध्यमिक दृत्ति ३७३ ) 
३ परमाकेफ्र्ज क्तपद्‌ ! जत्र श्ञाकस्पाप्यपप्रचारः । 


क: युमर्षादोफक् राष्यमिति ? ( माप्यमिओ इत्ति ए र७४ ) 
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(५) झनानाथ है अथोत्‌ नाना अर्थों से विरद्दित है। जिसके विषय में 
घ॒र्मो की उत्पत्ति मानी जाती है, वह वस्तु नानाथे होती है । चस्तुत सब घर्मो का 
उत्पाद नहीं होता । अत यह तत्त्व नानाये रहित है ( नाव किव्न्चिव परमार्थतो 
जानाकरण तत्‌ । कस्माद्वेतोः १ परमार्थतो>त्यन्तानुत्पादत्वात्‌, स्वेघर्मा णाम्‌ु-- 
आयंसत्यद्वयावतार सूत्र* ) 

शज््य का इस अकार स्वभाव है समपग्न अपथ की निदृत्ति । चस्तुत चह साव 
पदार्थ है, असाव नहीं है । जिस प्रकार इस तत्त्व का प्रतिपादन नाग्राज़ुन ने किया 
है धह प्रकार निषेघात्मक मले हो, परन्तु शून्य तत्व अभावात्मक कथमपि 
नहीं है। जगत्‌ के मूल में विद्यमान दोने चाला यह भाव पदार्थ है। शबज््यता ही 
ही पतीत्य समुत्पाद है--- 

यः प्रत्ययसमुत्पादः शृन्यता तां प्रचक्ष्मद्दे 
सा अश्षप्तिरुपादाय प्रतिपत्‌ सेब सध्यमा ॥ 


इसीलिए श॒ज््य तत्व को अचुर प्रशसा अनवतप्तहृदापसक्रमण सुश्नः में 


ः दृष्टिगोचर होती है। इस सूत्न का कथन है कि जो वस्तु ( काये ) हेतुप्रत्ययों के 
* संयोग से उत्पन्न होती है ( अर्थात्‌ सापेक्षिक रूप से पैदा होती है ), वह वस्तु 


१८४ 


सचमुच ( स्वभावत" ) उत्पन्न नहीं होती । जो अत्ययाघीन है चही शल्य” कहलाता 


है । शज्यता का ज्ञाता ही अ्मादरदहित हैं । इस तत्त्व से अनभिश्ञ पुरुष अमाद में, 
आन्ति में, पडे हुए हें* । 


शुल्यवाद्‌ की सिद्धि-- 
शूज्यवाद फे निराकरण के निमित्त पू्पक्ष ने अनेक युक्तियाँ अदर्शित की 


हैं। इन्द्ीं का विशेष खण्डन नागाजुन ने अपने 'विप्रद-व्यावर्तिनीः में विस्तार के 
साथ किया है । आचाये का प्रधान लक्ष्य तक के सहारे हो शन्यबाद के विरोधियों 


॥ का सुख्षमुद्रण० करना है। इस लक्ष्य को सिद्धि में वे पर्याप्त मात्रा में सफल हुए हैं । 


पुर्वेपक्त--(१) वस्तुसार का निषेध (-शस्यवाद) ठीक नहीं है, क्योंकि (9 
१ माध्यमिक बृत्ति पू० ३७५ 
२ य" अत्ययेर्जीवत्ति स ह्मजातो नो तस्य उत्पादु सभावतोज्स्ती । 

य* अत्यायाधोनु स शल्य उक्तो य शज्यतो जानति सोध्अमत्त ॥ 


( माध्यमिक बृत्ति छ० २३६ ) 


इ्०्फ बीद्ध-दर्शन-सीमांसा 


जिब शर्म्शो पे धुक्ति के हौर से प्रयोग दिया बायगा ने मौ शत्य-अऊर-दौ 
होंगे, (४) यदि रहो, तो तम्दारी पहिलौ बत्त कि सब बस्तुँ शूल्त हैं चपतव 
कषपेपो, (7 ) शूम्यता को सिद्ध करने के प्रधाव ब्य मितास्त ध्यमाष दे! 

(१ ) समौ वस्तुओं क्मे कस्तगिक मा्त्य चाहिए, क्योंकि (7) 
के भेद करे समी स्वीकार करते हैं, (॥) झसिद्ध बस्तू का गाम गईं यिच्तता 
परन्तु थपत्‌ दे उमह्ठ पदार्थों का भाम मिक्षता छा ) बास्‍्तबिक पशार्म कऋ 
मिषेष धुसिदुक्त मही, (२) प्रतिपेष्प बसे भी सि हीं किगा जा सदा । 
छत्तरप्त-- 

इस पक्ष धर खण्इत बागारा मे मे इस युर्तिबो के ब्त पर इस अर किजा 
है। रुत्तरपक्ा--( १ ) जिस प्रमार्भों के बल पर मरी परे बास्तविकठा सिद्ध की 
आ रही है, इन्हीं प्रमाओो करे हम कफवमपि सिद्ध लह्टों कर सकते प्रमाण पूसरे प्रमार्नो 
के हारा सिद नहीं किया व्य सकता, वर्मोकि ऐसी दशा में धह प्रमाण ते होकर 
अग्रेज हों लाजसा (४ ) ब अमाच ध्म्दि के समाज स्वाशम-प्ररशक होते हैं 
(॥/ ) प्रमैर्यों के द्वारा सौ झमक्यै सिद्धि बहँ हो सकती। प्रमेस ऐो झ्रपरी पिडि के 
शिए बरठस्अर है, भत्ता वद अमार् ; सिद्धि को कर पड़ेगा ! अडि करैया ऐौ 
प्रमाण हो बायभा प्रमेय प्र रह वहाँ सकता (!१) ब अकस्पात-संयोप 
8-.अम्प्ण सिय हो सबते हैं। झातः प्रयाध्कतार के 6पर गायादे व क्या पई 


नैव स्थत' अखिल परस्परतः प्रमाणै्बा | 

सबति न च चआप्पकस्मत्त्‌ प्रमाणानाम्‌ ॥। 
( विप्हस्नाबर्तनी ख्यरिषा ५२ ) 
(१) मह्रों को प्रस्एद शज़्बकप है। (?) कह शच्के-वरे क्रो सपमाके 
पिस्द भह्टी है। पह माता हो मतौत्पससुस्फर के धरण दो है। बदि गह बात व 
साथी व्यय प्रत्युत अच्छे हरे श्र सैर स्वतः परमार्ग झपौण मात्रा जान तो बह 
ऋल्‍्क्‍्स एकरस है । इसे ब्रइत्थर्ग आदि के अखुझाग के हरा कवमपि परिषर्तिय वहाँ 
किमरा ला सकता | (7) शुल्पत्य होसे पर भौ बाम दोठा हे। तास कौ कक्पता स्वर्ग 
तद॒पृतता गददं होकर अदस्ट्रा है। थो पदार्थ सतः स्थिर तथा अविषारी हो कगौरा 
शाम होगा ओ अप्रत होपा, इसका बाम र ह्षेश्य-- बह कश्पता वित्यस्त जिसार है। 


अंशनिक दिवरण इ्च्श्‌ 


| | 


ह कै ज 


इंस परकर िग्रह व्याउदनर में झुज्ववाद छा नौधिक समयेन है। प्रमाण 


। 


घिध्च॑जतः में सायाडु न ने >नाणदाद ऋा जोरदार सम्डन किया है । परन्तु यह 
खज्डद परमाय ईष्टि से किया गंदा है। व्यावह्स्क कोंदन में इसकी सत्वता 

>सर्वया भेननोड है। परललु अमाणों झा उण्डन आवाये ने इदवी अवलदा के 
साय किया कि पिछली सतालिदों में यह माध्यमिक्त रत्त व्स्तुल्पित्िपेषक हझाच छक 
स्पल्न पर उंदोचिध्दंसक सार्देल्लाद दर्ल यथा । इस प्रन्य ने गौदर्म के न्‍्यायचत्र 
के समल ही अमर, अमेय अदि अठ्रहे पदायों का उंस्तिप्ति वणन है । डपाय 
कोशल्य' से झरेहाय मे मविपेश्ते पर चिंडेय पाने के लिए जाति, दिप्इम्थान 
आदि उप्त्वो का संस्िछ्ठ दिंदरण है । इन प्रन्था को रचना दे ल्पष्ट हैं कि दौद्ध 
न्याय व्य आर्म्स ऋचर्य सागछ न से ही मलना दुच्दछुत है । 


इान्यता के भकार--- 


आज्यदा के दात्दव स्वरूप की अपधि के लिए महावाव पन्यों में शृन्यठा के 
से 3 हक 
आअलन्द फअझ्यए आर रखच्शाद उप्स्त घ्च्चा ड्ड 4 पहला पदक पारमिदा! द्धे न्न्य च्य्ग 


-. दस विरचिद चोली अलचार्ट से सून्यती के 


-> 


अबरह अद्यर हर्थिव है!। परन्ठु 
“दचडिस्चलि धहहलिकण ऊध्य पारनित के ऋअचुसार 


ड्स्स्द्रि 3 ६.८- श्रमिसमयालंरत का 
्स्द्रछझ अर याच्आरात- 
हक न्च्यून्थ्दा के दल ऊञचऋरें दुचतद हू । सन 


अआयर् रे अध्णयल ने सअन्यता 
रद साय रूप हृंदरंपन होठा है लिंउऋ निर्षघण की उपतच्वि के सिमिद्त दोदि- 
चख्च्छ स्फे दिए छाननाः न्लटिन्तर अर्लन्चक हू । झनन्‍्च्दानक अह् हान जोवजिसन्च 
अहउेमार के अन्दरद ऋचा है । सून्ण्टा के २० आए निम्निसिद हैं 
ढ, 


(१ ) अऋष्यान्न-शुन्दता-६ कोदसे इरुओं को जज्यदा 3) अष्यान्सा 
ले ऋसिऋ्रय + लिहाज चले हू ॥ झ्स्ह शास्य ददताने ऋा तप चर ड्रै क्लि 


#(१ ६४८ ज्््यिं $ न क्ुदर कर चजड्ज्चका «5 ।ब्द्उ5 आत्मा हक (+5८ 





हु 
ब्य्न्ध आ ब्स्नालाचद झ्द्ी शल्य्दा झा दंदचक हू । 


(२ ) चंदिद-छत्यटा---दाइसे इलुओ हो झान्वटा। इक्द्रिसे से 
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३०३ बोद-द्शेन-मीमसांसा 


इप रस सपर्रो आदि-स्वमाकशत्व हें। जिस प्रशयर इमारा अस्तर्जवत्‌ स्वरूप 
शत्प होने पे ऋषास्‍्तव है ठती प्ररार बाह्य खपत के भौ मूश में प्र सकचा 
भएैं है । अप्पत्म शूल्यता' तो दौषयानियों का झमौह सिद्धान्त था, परन्तु कइरौ 
दसुझो ( था घर्मो ) को स्वरूप शान बतस्पवा महाजामिरों कौ सौशक घूम है । 

(४ ) झम्पास्म-पहिर्षा-घरयता--हम साबारणतगा भौतरी और बढती / 
बस्तुशों में भेद करते हें परस्तु थ्ट भेद मो दास्तव महं है। कह विभेद करक्वा- 
प्रचृत दै। स्पान परिगर्तत करने पर ओ बाह्य है गद्दौ झम्गस्वए बन जाता दे 
भौर भो झम्यस्तर है, बह बाद्य हो लाता हे। इपो तत्व द्रौ सुचना इप जक्ाा 
में दो यई है। 

(४) शम्पठाशन्पता--एभंपर्मो व्यै शूस्मता प्रिय छोने पर इसारे हरग 
में कपास हो बाज दे कि यह शाम्यत्य भास्‍्तव पदार्थ है था हमारे प्रमर्खोंडे 
हारा आप्य कोई बाह्य पदार्ग है परस्तु हुए दिशा क ये दूर करना इस अपर व्य 
बएंरग है । शाल्यज' सौ यषार्थ मद्दों है। उसझ भौ शम्यता परपतत्त है। 

(2 ) मइह्ायस्यता--रिशा की शस्कता। दत दरिस्ताों ध्ा स्कषशार 
कडपदा-पपृत है । रिक्‌ थे बक्पना स्पेष्तिकी है। पूर्न-परिदम भरकर ऋ 
निमित्त मागडर कश्पित ढिये मये हैं। एउश्यै श॒स्यता माजना हपुवुछ हैं। दिशा 
& मद्ात्रितेश के दारच बह ?ास्पता मदन गिरोषण से शा्ति दर जाती है। 

(६ ) परमार्थ शम्पता--/पर्मार्प सै दयमिप्राग जिर्षाण से है। मिर्बान 
गांसारिढ प्रपश सै दिशंडायपात्र दे हूत जि्राण के स्वरूप से शूम्य होने पर 
निर्षाच मौ शुस्प पदार्थ दे । 

(७ ) संस्टर ग्रस्यदा--संस्ह्त! वर अर्च है गिमिततन्रायव से इत्पन्ज 
पात्र । अ्पयु अपर हे अस्तर्मत बारात, कपवातु और अध्यवपात बा सरिग- 
फया पाशा छाषा है। इस छाों के उटास्ग पदार्ष छह्प नै शष्त्प हैं। इमाम 
यही घब है दि. बगद्‌ के मौठरी दवा बएरौ शमप्र बए्तुवे धम्पस्ज हैं । 

(८) भ्ंरस्त-राम्वता--घ्रपम्क्त बदा्द शत्वादादित, विनाशदित 
चार पर्षों मै दु्य इाचय दे पाम्त इनुल्वाए दबा अगिराक भौ आाभप्राज (स्यृकि) 
2। इगरी इश्पत फपेप्निइ टै। पंस्कत है विशेषो एये हे नभठरत्त 
सा टै। रच इर्पशाबे जिगागर, विराइस्र अंग एवं शज्य हैं 


दाशेनिक विवरण ३०७ 


(६ ) अत्यन्त-शल्घता--अत्येक अन्त” स्वभावशज््य द्ोता है। शाश्वत 
६ लिस्यता ) एक अन्त है और उच्छेद ( विनाश ) दूसरा अन्त है । इन दोलों 
अर्न्तों के बीच में ऐसी कोई वल्त विद्यमान नहीं है जो इनमें अन्तर बतलावे। 
>्यतत' इनका भी अपना फोई स्वरूप नहीं है । अत्यन्त शत्यता से अर्थ हे विल्कुल 
शुन्यता से अर्थात्‌ 'शज़्यता-शुज्यता' का हो यह दूसरा प्रकार है । 

( १० ) अनघराप्र-शुन्यता--झआरम्म, मध्य और अन्त इन तीनों की 
कल्पना सापेक्षिक है । अत' इनका अपना पास्तविक रूप कोई नहीं है। किसी 
यस्त को आदिमान्‌ मानना उसी प्रकार काल्पनिक है जिस अकार अन्य वस्तु को 
आदिदीन मानना । आदि ओर अन्त ये दोनों पररुपर-विरुद्ध घारणायें, हैं । इन 
घारणाओं की शज्यता दिखलाना इस अमेद का अभिग्नाय है। 

( ११ ) अनचकार-शल्यता--अनवकार” से अभिश्राय अनुप्धिशेष 
निर्वाण' से है जिसका अपाकरण कथमपि नहीं किया जा सकता । यह कल्पना भी 
शून््यरूप है, क्योंकि 'अपाकरण' क्रियारूप होने से अनपाकरण” की भावना पर 


, अवलम्बित हे। अपाकरण” अपने से विरोधी कल्पना के ऊपर आश्रित है । प्तः 
सापेक्ष होने से पशान्यरूप है 


( १२ ) प्ररृति-शूल्यता--फकिसी वस्तु की प्रकृति अथवा स्वभाव सच चिह्वानों 
द्वारा मिलकर भी उत्पन्न नहीं की जा सकती । इसका अपना फोई विशिष्ट रूप 
नहीं हे | क्यांकि चादे वद्द सस्क्ृत ( कृत--उत्पन्न ) रूप में हों, या असस्क्ृत रूप 
में हो, किसी प्रकार के रूप में न तो परिचतंन फिया जा सकता है और न अपरि- 
चतेन कियो जा सकता है । 

( १६ ) सर्वधमे-शल्यता--जगत्‌ के समस्त घर्म ( पदार्थ ) स्वभाव से 
विहीन हैं. क्‍योंकि सल्कृत और असस्कृत दोनों अकार से सम्बन्ध रखने पाले घर्म 
)पररुपर अवलम्पबित होने वाले हें । अतएव वे परमाथे सत्ता से पिद्दीन हैं । 

” ६ १४ ) खत्तण-शल्यता--किसी वस्तु का लक्षण उसका चह भाव है जिसके 
हाए मनुष्य उसके यथार्थ रूप का परिचय प्राप्त करता है जेसे अग्नि की उष्णता, 
जन का शैत्य, इन पदार्थों के लक्षण हैं। ये)लक्षण भी वस्तुत शून्य हैं “क्योंकि 
देतु-अत्यय से उत्पन्न द्ोने के कारण इनकी भी कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं रह सकती। 


अत वसुतुझो का सामान्य तथा विशेष लक्षण ( जिसे मनुष्य उसका स्वरूप बत- 
जाता है ) ज्ञामभात्र--विज्ञतिमान्र हैं । २० 


५ 


शैष्प बोढ-इशेन-भीमासा 


( १५ ) ढपश्नस्म-शम्पठा--मूत बर्मान तगा मविष्य---हल जिविप ऋस 
ब कक्पणा दिशा की बण्पमा डे रमाम गिल्कुश मिराबार है। मगुप्य अफ्ने 
स्यपह्दार कै शिश्े प्पर्ठ को कम्पना खढ़ा करता है। ब्ह्त देरा बोई सवतस पदार्भ 
गईं हैं जिसके सत्ता सवतरत्र प्रमाद्री मे पड़ कौ का सफ़े । “न 

(१६ ) झमाप-स्प्मांच-श॒मस्पटा--झनेक धर्मों $ समय पै छो कु 
उत्पन्न हाती है उहचआ मौ बंपर अपना विशिष्ट स्वस्प गहीं हीहा क्यो परस्पर 
सापेश होगे के ध्यर् ऐगी पस्ठु व (डठन्त्र पत्ता होठी ही मई । 

(१७) साक-धम्यता--पथसुम्रप कई प्मुद्दाग थो गापारण रीति हे इग 
अग्था के माम है दुषरते हैं। परम्तु बह पराफकर्ण भी सोरुप से दौग॑ है| एक्च 
शप्द का भ्रष है राशि भा समुदाय | जा धर प्रृाया!मक दीही 2 पढ़ सता 
सिद्ध मरी होती। इक बह जगत के पदा्षों ब्य दिगौ प्रकट भी विमित 
मई घन एकती । स्कम्त की गा का मिव्रेष इस दिमान ब्य तास्पन है ) 

( १८ ) झमाप-शश्पता-- भाषारा और दोनों प्रषाए & मिएऐव ( अति 
संश्प बिरोप भौर धप्रदिर्णश्वा गिरोप ) एडमाषरदिित हैं। थे देव प्रद्मात्र हैं। 
मे बस्मुतः प्रांपारिक ताकत के भ्रमात्रह्प द्वान ऐै स्वर्ड प्रत्तारीग हैं। 

( १६ ) स्प्भाष-एुम्यता-- छापारण रौति मे हमारी गद बाप टै हि 
ऋमेझ बस्तु झप ऋपना सव-भात्र ( छठम्त्र एप ) है। बह ल्वभा्र द्ा्गों के 
अशौकिक ( प्रतिम ) क्वाम या दरोग ढै श्ाता रत्पत्र बहोँ द्रिजा का शह्या। 
हाग भौर दरंम दष्टु डे यवार्ण रेप डे थोत्ड दाते हैं। तत्तारहित पदार्ष ई 
अभिष्णक्ति ने कषमपि महीं कर खकते। 

(१० ) परमाप-पस्यता--पस्यु दा करणाक्ष बंध शित्व बर्णतान रहता 
४। बह हुड्डा को उस्तत्ति ठपा बिना वौ अपेक्षा बे रखइए स्वशस्त कत से 
रद विधान हहनेाशा है। एस छम्ताव बय डिसी आाद्य ब्पण ( बरमान ) है 
हारा हत्या दागा शागगा मिकम्ठ ल्ाएस है। 

शूस्वह्य हे हृश बीस प्रपरों ध्य शंश्थित बसम छपर दिगा रब है। इतडे 
अच्यगग करने है शास्वत्य कौ दिशाश तर स्थापक पक्ततां हारी रृषड्ि के छौजने 
अषरिवत हैं। बाली है। इस अधत्‌ का बोई मी परार्प बोह़ भी ककषां। पोई ही 
बााणा एचस्तता शाय गएँ है। दपौ ठल वा पंढित प्रह्रशव टाउ्क्ड' शम्र 


भठ 
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“के द्वार अभिव्यक्त किया जाता है। इनमें से आरम्भ के सोलद अकार अक्‍्शा- 


पारमिता सृन्नः में दिये गये हैं । पिछले चार प्रकार किसी अचात्तर काल में 
जजोडे गये हैं ॥,. है 
नागाहुन की आस्तिकता-- 


शाचार्य नागाज न एक उत्कट तार्किक के रूप में हमारे सामने उपस्थित 
होते हैं जिनकी विशाल खण्डनात्मक युक्तियों के आगे समग्र जगत अपनी नाना- 
स्मकता तथा विशालता के साथ छित्न-भिन्न होकर एक कए्पना के भीतर प्रवेश 
कर जाता है। नागाजु न की पद्धति खण्डनात्मक तथा अभावात्मक अवश्य है, 
परन्तु इस जगत के मूल में विमान किसी प्रेरमाथे क्री सत्ता क्रा वे कथमपि 
निषेध नहीं करते । उसकी सेत्यता;प्रमाणित करने के लिये ही वे प्रप्व के खण्डम 
में इतनी तत्परता के साथ सलप्न हैं । 'वहपरमारथ भावरूप है यद्यपि उसकी सिद्धि 
“निषेघ-पद्धति से की गई दे । जिस अकार चृहदारण्यक श्रुति ध्ह्म का चण्णन्न “नेति 
नेति आदेश"? कहकर करती है, उसी प्रकार नागाजु न से अपने प्रस्मार्थ स्तप में 
इस परमतत्त्व का तद्रूप वर्णन किया हैं। म्यमिक कारिका की प्रथम कारिका में 
'चह तत्त्व आठ निषेधों से विरहित वतलासा गया है । घह शनिरोघ्र/( नाशहदीन ), 
- अनुत्पाद ( उत्तत्तिद्दीन ) प्ल॒च्छेद ( लयरहित ), '्शाश्वत (-नित्यवाद्दीन ), 
अनेकार्थ (एकताहीन), अनानाथे < नाना अर्था से दीन ), अनागम (आगमन रहित) 
तथा अनिर्गम ( त्िग्रंमन से दीन ) है। परन्तु वह सत्तात्मक पदार्थ है। 'शुज्यः 
'उसकी एक सल्ञा है। परन्तु वस्तुत उस्ते शल्य” तथा 'अशुज्य”ः किसी भी सहला 
से पुकारना - उसे चुद्धि को कत्पना के सीतर लाना है। वद्द स्व॒य।,कल्पनातीत, 
अशहद, अनक्षर, पझगोचर तत्व है। शब्दों के अयोग से उसकी कल्पना नहीं हो 
सकती । चद्द मौनरूप है। वह चतुष्फोडि-से विनिर्मुक्त है। सद्‌, असहू ; सदसद , 
नो सदसदू+-इन चारों छोटियों की स्थिति इस जग्रत क़े पदार्थों के लिए है ! 
पद इनसे चादर है । नागाजु न नात्तिक,न से । वे पूरे आस्तिक थे 4 उनका एल्म 
भी सरसार्थ सत्‌ तत्त्व है---निम्नेघात्मक “वस्तु नहीं । परमार्थस्तवः मं तार्किक 


च पल वन सम 7 स्ल वनि 7 ताक तत सा रत मल्ल 


ग- 


 अऋक आका छछड पछ कछ च४ज अब ४ जा ऋरआंश॥ ४ ४७७७४ जाला मा आरा 5 ७: 
१ बूहंद्वारण्यक उप०' जा, कक 43 ! 
त्पादमजुच्छिद्रमर्शार्श्वतम्‌ । 

अनेकार्थमनानार्थममनागममनिर्गमम्‌ । ( माध्य० का० १॥१ ) 


३१० ओौद्ध:दररोनमांसा 


माभाजु में के भासुकरप देखकर आश्षर्य दोठा है। हुद के 'बमझ्ज' में परम 
अडातु मुक्त को यह स्ारती सफिरस से वरितवौ स्विग्न है- 

न भाषों साप्यमावोडसि मोब्छेपो मापि शारबत' । 

मे नित्यो साप्यनित्यस्तवमद्रयाय ममोउस्पु ते ॥ ४ ॥ 

म रफो हुरितमश्चिछ्ो प्णस्ते मोपलमभ्यते। 

प पीउकृष्णघुक्सो था भरपर्णाय ममोडस्तु ते ॥ 2 ॥ 


मपवांत्‌ थौ स्तुठि सम्गव बदौँ-- 
पएप॑ स्थुठः रहुतो भूयाद्यगा किसुत स्‍्तुत' । 
शूस्यंपु संधरमपु ४2९० ३:५- आप स्हुव' फेम या स्तुद' ॥ ६ ॥| 
कर्स्स्यां शावनोति | 
ग्स्‍्य भान्‍्सो स मभ्य॑ पा भादो साष्ठ स दिद्यते ॥ १० ॥ 
बुद्ध मचदात्‌ मे मिल्प तषा ह्रुप हमे पर भों सफधओों के कश्माच के शिए 
(पिपलि छा इपरेश रिया है-- 
नित्य धरुप' शिप' कामस्ठव यमेमयो जिन । 
विमेमजनदेतोश्य दर्शिवा निप्रेविस्त्पया ॥ 
शंलर के बम हैं धबापत दर भरृत्ति होतो है. परग्ठ कमी दे अफ़्ये (मच 
भरी छाते--धांबफि ( भ्रामोम ) ह पे सादन गएही बगते-० 
न तैउस्वि सन्‍्युना गाय स पिफ्फ्पों स यपेश्नना ! 
अमासोगेन ते स्ोके युगहस्थे थ पर्ते'॥ 
ऐसी भाषषा रफपने बासे स्वक्ति वो आस्तिक बहना दजसति उपित भहाँ है। 
शूटुक्वाई वा खम्यत शौशजत बशी में तक जड्ाण और लेज दारंगिपो मैं 
बे अभिमियेश के साथ किया है। इस रब्य्बकराधों है शाए्य कर झर्ष अभाव 
द। लिया है। दौजवाणों शोय शुस्य को झभापवुष ही भातते हैं। रिज्ञाकप्रर 
शर्त को धदाव धागढर इपप्ा स्पष्ट स्तन बरता है? काषाय दजारिल वै 
इततोषडार्तिद ( है ९९ १४५ ) में वध तिडाग्त का ध्यान बड़े हो कशारोर 
द तष दिया है । धुस्ववादी प्रमाण (हांता 3 पगेज ( आमने ओम्न बस), 
अवाण ( हाम बय साएम ) तवा अभिठि (होगे हये दिया )--(त तत्चचतश्व 


१-१ शिप्परणक्तत्र हो ९९ १५४४ 
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को परिकल्पित या अपस्त मानते हैं । सूच्म तर्क के आधार पर वे इन तत्त्वों का 
खण्डन कर इस निषेघात्मक सिद्धान्त पर सहुचते हैं. कि जितना घस्तु के तत्त्व 
पर विचार किया जाता है. उतना ही बह विशीण हो जाता है ! इसके विरुद्ध इन 

2 दाशनिकों का कहना है. कि यदि शुन्यवाद को प्रश्नय दिया जायेगा तो जगत 
की ब्यवस्था, नित्य प्रतिदिन के व्यवहार के अनुष्ठान, में घोर विप्लच मचने 
लगेगा । जिस बुद्धि के बल पर समस्त तफंशाज्ल को प्रतिष्ठा है उसे ही शून्य मानना 
कहाँ की तुद्धिमत्ता है * शकराचाये ने तो शून्यवाद को इतना लोक-हानिकर माना 
है कि उन्होंने एक ही चावय में इसके प्रति अपनी अनादर-बुद्धि दिखला दी 
है--शृन्यवादिपक्षस्त॒सर्वप्रमाण-अतिषिद्ध इति तप्निराकरणाय नादर' क्रियते 
( २९३१ शाक्ररभाष्य ) 


शल्य और ब्रह्म-- 


शन्यतत्व की समीक्षा से स्पष्ट अतीत द्वोता है कि शून्य परमतत्व है और 
चह चही चस्तु है जिसके लिए अद्वेतवेदान्तियों ने अहाः शब्द का प्रयोग किया है । 
बुद्ध शअद्दैतवादी थे । उनके नाम में एक प्सिद्ध नाम है--अदयवादी । नेषधकार 
ने बुद्ध के लिए इस शब्द का प्रयोग किया है? । घमं-शर्माभ्युदय के कर्ता जेन 
कवि हरिश्चन्द्र ने भी सुगत के अद्वेतवाद का उल्लेख किया है । “चोधिचित्त- 
विवरण! में शून्यता को 'अहयलक्षणा” कह्दा गया है? । शान्तिदेव बोधि को अद्- 
यरूप मानते है । अत शूल्य अ्रद्वेततत्व है, इसमें किसी श्रकार का सन्देह नहीं । 
कद चतुष्कोटियों से विनिमुक्त अनेक स्थानों पर सिद्ध किया गया है । 
१ एकचित्तततिरद्यवादिन्नश्रयीपरिचितो5थ चुघस्त्वम्‌ । 
पाहि मां विधुतकोटिचतुष्क' पश्चचाणविजयी घढमिज्ञ" ॥ ( नेषघघ २१॥८८ ) 
२ शअद्वैतवाद सुगतस्य इन्ति पदक्कमो यच् जदद्विजानाम्‌ । 
फ ( घमेशम भ्युदय १७५९६ ) 
हे मिन्‍नापि देशनाध्मिन्ना शृम्यताहयलक्षणा!। चोधिचित्तविवरण का यह 
वचन भामती ( २२१८ ) में घाचस्पति,ने उद्घत किया है । 
४ अलक्षणमनुत्पादमसंस्कृतमवाब्मयम्‌ । 
आकाश वोधिचित्त व घोघिरदयलक्षणा ॥ ( बोधिचर्या० (० ४२१ ) 
५ न सन्‌ चासन्‌ न सदसन्‍्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ | 


३२ बोद्धवशन-मौझांसा 


मैपपकर भौदपे मे, डिन्दोंसे शम्दग खम्ब-धाय किखफर स्पेतयत्व के विरो' 
पिन की बृफ़ियो का सार्मिक छम्झम दिगश हे, झद्वत्तत्व को पतमर्षोडिस्यत्र 
बतशाना दे! कफ ऋस्ति मास्ति, त्बुमय बसगरद्वित कोेटियों का प्रद्मोत अहम 
है जिपन मैं कपमपि महीं किए जा सकठा । आयबार्य यौषपाद करे इक में काहिश .. 
( मूफ़े ) एन भायभरणों के झूरा परमार्य मे इकने कर पशत्य करता है । शंद्एाअ् 
प्रे इस क्रिका की स्याक्या करते शिखा दे दि ये करों ( कोेटियाँ ) परमतत्त हे 
झाभरण हैं, क्‍्शोंकि इशके फरण शह् के बवा् शव का प्रप्टौदरण हही होता 
परमार्य आहत हो क़ाता दे। अाता बह अधुल्परेटि-दिशोभ है। इए भषए छा 
खरों कोरियों भा बहिप्पर समभ्भवैम शूस्य कै शिए इसी प्रष्पर च्यमिमए है क्र 
अफार अहम के सिए | शमाजुद्ियों के दवाएं धद्रेतबादौ इस सिद्धाम्त के कारण 
आषेप व पात्र पाना पनरा हैं) । क.. #ह 

शृम्प ठथा भ्ठ के स्वशुपश्योटन के लिए अजुष् शब्द भौ आग प्रक समा 
यथा एक हो झर्थ के प्ररशक हैं। जिप्त प्र शूस्त शाम्त, पा 
अपस्चेरक्पश्ित, ध्यादि शम्दों के दर बर्मित डिजा लाता है अकार जप 


ऋतुन्कोडिविनिगु ् तत्व माध्यमिक गिदुः । 
अद्गभक् के अशुध्यर बह सानोपमात्गश्द्दों माध्जमिक्य का मध है। अहस्ग- 
अदयभर्कर्सभइ ए १९ 
१ एएपटु अगध्कछृति क पकचदुइनें ठां तक्मासरांसिसि व एशमड्रेडियाते ! 
अड्धों दबे मिवनर राडूबिपदौ मणरगायद्रेपतत्व एय पत्कतरेफ्पे छोका ते 
( पैरत ११११ ) 
१२ दाश्ति पास्यत्ति बास्तौति बास्ति बास्वौति बा हुवा । 
मशस्किरो मगासतरेएश्घोस्केर बालिराः 0 ( यौडपार कारिता ) 
आलखतोय में भ्रर्ति को नेशेविकषि दर्शनों का पक्ष मास्ति को विज 
आदियों का, ध्स्ति-बासिति के विभम्मयरों का दवा आस्वि-मास्ति छो शूश्यवादियों 
कप पस॒ बतसाया है । हश्स्थ स्सरिरा के शाइरस्पप्य सौ यौषय । 
१ तत्त्वे छ्ेडिचतुत्केरिम्पुटसेश बबादमर । 
शिस्ध्मघाने विशेत्जेरसिदाच्यत्वसुध्णते ॥ 
( बंक्रस्थाक वय स्यायपतिडाहन ए ९१ ) 





दाशेनिक विवरण ३१३ 


'भो शान्त, शिव, अद्वेत, एक आदि विशेषणों से लक्षित क्रिया जाता है। अत 
इतनी समानता होने के कारण दोनों शब्दों को एक ही परमार का योतक 
मानना सर्वथा न्याययुक्त प्रतीत होता है। अन्तर केचल इतनाही दै कि 
.टरीज्यबादी उसे निपेघात्मक शब्द के द्वारा अभिव्यक्त करते हैं, वहाँ अद्वैतवादी 
उसे सत्तात्मक शब्द के द्वारा अभिहित करते हैं । तत्व एक ही है--अशब्द, 
श्रगोचर, अनिर्वाच्य तत्व । केवल उसे सममाने को अक्रिया भिन्‍न है। घौद्ध 
लोग 'असत्तः की घारा के अन्तमुप्त हैं और अद्वेतवादी लोग 'सतः की धारा के 
पक्षपाती हैं। वस्तुत परमतत्त्व इन दोनों सापेक्षिक कल्पनाओं से बहुत ही ऊपर 
उच्चकोटि का पदार्थ है। समुद्र के समान अगाघ उस शान्त तत्त्व की स्वरूपामि- 
व्यक्ति के निमित्त जगत्‌ के शब्द नितान्त दुर्वल हैं। भिन्‍न-सिन्‍न दृष्टि से उसी 
परमतत्व की व्याख्या इन दशनों में है । अ्रद्वेतवादियों को शून्यवादियों का ऋणी 
मानना भी टचित नहीं, क्योंकि यह अद्वेततत्व भारतीय सस्क्ृति तथा घर्मं का पीढ- 
स्थानीय है। भारतभूमि पर पनपने घाले दोनों घर्मों ने उसे समभावेन भ्रहण 
किया। इसमें किसी के ऋणी द्वोने की वात युक्तियुक्त नहीं । परमतत्त्व एक दी 


* है। केवल उसको व्याख्या के प्रकरणों में भेद है। कुलाण॑वतन्त्र ( १११० ) की 
वह उक्ति नितान्त सत्य है--- 


अद्वेत॑ केचिदिच्छान्ति छ्ेतमिच्छन्ति चापरे। 
मम तत्त्व न जानन्ति द्वेताह्वेतविवर्जितम्‌ ॥ 


“४9० ९९८४४2० 


( बोद्ध तक॑ ओर तन्‍त्र ) 


सम्यर्ू_ न्यायोपदेशेन यः सच्त्वानामनुमहम ! 
करोति न्यायबाह्यानां स प्राप्नोत्यचिराच्छिवम्‌ ॥ 


च्ढ सारससौशीयमच्छेद्यामेयलक्षणम्‌ । 
अदाहि अविनाशि च शुन्यता वज्रमुच्यते ॥ 


बीसवो परिच्छेंद 
बौद्धन्याय 


चौद्ध न्‍्यायंशासत्र चौद्धपण्डितों की अलौकिक पाण्डित्य का उज्ज्वल उदाहरण 
है। इस शात्र के इतिहांस तथा सिद्धान्त बतलाने के साधन पर्याप्त मात्रा में अ्रव 
उपलब्ध हो रदे हैं, परन्तु इसके गाढ अनुशीलन की ओर, विद्वानों का ध्यान 
अभी तंक अधिक आक्ृष्ट नहीं हुआ है। प्राचीन काल में इसकी इतनी प्रतिष्ठा 
थीं कि ब्राह्मण तथा जेन नेयायिक लोग अपने मत के मण्डन को तब तक पर्याप्त 
नहीं सममाते थे, जब तक वौद्धन्याय के सिद्धांन्तों का मार्मिक खण्डन न कर 
दिया जाये। ब्राह्मगन्याय का अभ्युदय_ बौद्ध न्याय के साथ घोर सघ्ष का 
परिणाम है। बौद्ध पण्डित प्राह्मणन्याय का खण्डन करता था जिसके उत्तर देने 
तथा स्वमतस्थापन के लिए प्राह्मण दार्शनिकों को बाध्य होकर भ्रन्थ लिखना पढ़ता 
था । प्रोह्मणों के आ्षेपां के उत्तर देने के लिए पिछली शताब्दी का बौद्ध नेयायिक 
अश्रान्त परिश्रम करता था। इस अंकार परस्पर संघर्ष से दोनों घ्मों में न्याय 
की चर्चा खूब होती थी । फलत अमाणशाज्त्र के मूल सिद्धान्तों, आमाण्यवाद, 
प्रमाण स्वरूप, अमोणमेद आदि की बडे विस्तार के साथ सूद्रम समीक्षा हुई । 
बौद्ध नेयायिकों फे सिद्धान्त तकंशाज्न तथा प्रमाणशास्र की दृष्टि से नितान्त 
मर्ननीय हैं । आवश्यकता छुलनात्मक अध्ययन फी है जिसमें बौद्धन्याय की 


तुलना केवल ब्राह्मणन्याय तथा जनन्याय के साथ न करके पश्चिमी तके के साथ 
भी की जाय । 


(१) बोद्न्याय की उत्पत्ति-- 

बुद्ध का जन्मकाल शाल्लार्थ का थुग था जव युद्धिवाद की अघानता थी, विचार 
की स्वतन्त्रता थी । जो चाहता अपने विचारों को निर्भयता के साथ अमभिव्यक्त 
करता था। न राजा का डर था और न समाज की ओर से रुकावट थी। उस 
समय तक्की ( ताकिकों ) तथा विमसी लोगों ( मीमासकाी ) की प्रघानता थी। 
सूत्रपिटक फे अध्ययन से अतीत होता है कि बुद्ध के साथ शाज्लार्थ करने 
वाले लोगों की कमी न थी। शाक्यसुनि स्वय शाज्ञाथे को-नवाद फो--प्न तो 
महत्व देते ये, न उसे प्रोत्साहन देते थे, परन्ठु शाज़ार्थ करने के विशेषे आम्रही 


इ्श्द बोर-दशेन-मीमांसा 


शोरों के बक्मइ प्यै हपेशा सौ मददों करते ये ।. विशयप्रिक के 'परिजार” मैं बार 
मड़ार के अविकरनणों वा उस्सेख मिर्ता है। “प्रधिकरण' से लष्पण तब मर्फो है 
है जिनके गिश्वन करने कौ ऋषरयकता होती है। शविकरणों के छार प्रपार हैं 
(१) विधादाणिकिरए--क्तिप एक विषय पर मिश्रित राज हो पा । 
निर्भेय । (२) अनुषावाधिक रुप्प--बह विकन मिससें एक पक्ष भूपो पढ़ करे 
निश्रम के रहसंत्रज का दोजी ठदराजे। (१) आापताणलिकरण---बह विष 
कहाँ किय्रो सिद्ध ने झाचार के कि सिंडान्त क्र जाग-पूझ्कर इल्सूगन किया 
हो) (४) किल्ाणिकिरण--संत्र के दिसो कसम के किदिम यें विद्यर। डितो 
कियाद के मिजाय्क की संज्ञा भजुन्शिक दौ पई है। सोप किसौ क्रिलआधिकरण 
अप विषान किस प्रकार से करता या इसका स्पष्ट हदाइरण 'पातिमोक्श' मैं मिक्षता 
है। इससे बाद! मे महत्व अ परिचय मिख्ण है।. _ ने 
अमिशम्मपिटक के कवापत्व ( कबबस्तु--सौम्पक्तिपत्त ,तिस्स है दाता 
आुतौय शतक दि पू में विष्रवित्त ) में स्तागशात्र से प्रम्मद्ध अनेक पारैसाफिकि 
शब्दों का म्रभोष पाया छता है-“अजुनोस ( प्रश्थ ), झाइरण ( उदाइएण ) 
पटिश्या ( प्रतिक्क 9 ठपमय (हेतु के प्रयोप के स्‍्व॒श का विर्देश ), गिरई 
( मिभेह-पराणन ) केसे शम्दों ऋ्र पयोप ह्पश्टा लक्षित करता है कि हुतौन 
शातकणि प में न्नावशाकह्त क्र विरोध उत्सति श्रवर्व हुई बौ। “कवा- 
बल्यु' मैं. प्रतिपशों के साथ शाह््यण करने कौ प्रक्रिया ध्प॒ विशिष्ट उदाहरण मौ 
दिया पषा है जिफ्रऐे त्कशाक्ष कौ मूजधी उच्ति का पर्गाप परिचन मिलता है। 
किसी सिद्धान्त के शाक्थ् के चिमित्त मतिपारण क्रो 'अकुठ्तोम' कहते वे | प्रधिपसी 
के उत्तर बे संड़ा पडिक्म्म ( प्रतिकर्म ) थौ। प्रतिपप्त के पराझन का शाम निग्घई 
( अिप्रेद्द ) था । प्रतिपक्ष के हेतु का इसी के सिडधाएत मैं अगोप करने के ध्रपमण 
आडते ने तचा ह्म्तिम सिद्धास्व को गिम्ममण' कड़ा आठा था। अमल त्याम में 
अनुमान के ने ही मसिद पशशावमप बाफयों परे संज्ञा हैं“ प्रतिशा देठ, शान्त, 
उपनध तथा शिवमम | ब्छुमान के शयम्यूदत के इस विषय पर प्डास हैगा ग्रावश्णक 
है डि अबमता झजुसान में पूर्योच्त पश्लावगव बक्स नहीं विययान थे । दिज्माप के 


% अहस्ग क्सिचफिटक दे पश्रम लग्ड (छा ओरोश्टबपर्प का संस्करण ) के 
११ अष्वान । पाश्नी टेक्स्ट प्राछाइटी का संस्करण । 


5. 





बौद्ध न्याय ३१६ 


समय (पश्चम शतक ) में पव अवयवों के स्थान पर केवल तीन अवयव ही 
उपयुक्त माने गये। वेदान्त तथा मीमांसा शाज्ल्रों में व्यवमव- अनुमान ही भ्राह्म 
साना गया है । कयावत्यु के लगभग दो सौ वर्ष पीछे विरचित 'मिलिन्द प्रश्न 
मं वाद-प्रक्रिया फे सदुगणों फा प्रदर्शन, किया गया हे। इन दोनों; भन्यों की 


समीक्षा से न्‍्यायशाद्ध के उदय का ,परिचय विक्रम से पू्च शताब्दियों में सली- 
भाँति चलता है । 


योद्ध न्याय का इतिदास--- | 


बौद्ध आचार्यों में न्‍्यांयशात्न का स्वतन्त्र शाज्ल के रूप में अतिष्ठित करने का 
समप्र श्रेय आचाये दिछलाग को है। परन्तु इससे दिक्‍नागं को ही अथम नेयायिक 
मानना उचित नंदहीं है । इनके पहले कम से कम दो बड़े नेग्रायिक हो गये थे--- 
(१) नागाजुन और (२) वश्ुबन्धु । नागाजु न का अमाण-विषयके प्रन्य---विभपरहन्या- 
चतनी--अभी हाल ही में उपलब्ध हुआ है । इस भ्रन्थ में इन्होंने शुन्यवाद के 
विरोधियों की युक्तियां का खण्डन कर व्यावहारिक रीति से प्रमाण की ही असत्यता 
, सिद्ध कर दी है। वसुवन्धु का न्‍्याय-अन्य अभी तक नहीं मिला है। लेकिन उसके 
अनेक उद्धरण तथा उल्लेख परवचर्ती बौद्ध तथा प्राद्मण न्याय प्रन्था में अचुर 
मात्रा में मिलते हैं। वसुवन्धु के नेयायिक सिद्धान्तों का खण्डन ब्राह्मणों के 
न्याय-भन्थां में मिलता है । इन्हीं खण्डनों से अपने गुर को बचाने के लिए 
दिसनाग ने अपने अमाण भअन्थ की रचना की । अमाण-सम्लुच्च॒य” का मूल- 
सस्कृत में न मिलना विद्वानों के नितान्त सनन्‍्ताप का विषय है! दिदनाग के 
प्रमाण समुच्चय' के खण्डन करने के लिये पाशुपताचार्य उद्योतकर वे शअपना “न्याय 
चार्तिक' जेसा अलौकिक प्रतिभासम्पन्न-अन्य-रक्ञ लिखा । , इनकी युक्तियों के खम्डन 
करने के लिए घर्मकोर्ति ने प्रमाण-वार्तिक' जैसा अमेयवहुल ,भ्रन्य वनाया । यह 
एक प्रकार से दिखनाग के सिद्धान्तों को दी विपुल व्याख्या है यद्यपि स्थान-स्थान 
पर भ्रन्थकार ने दिखनाग के मतों की पर्याप्त आलोचना की है, तथापि इनका 
दिदनाग के प्रति समधिक आदर और सातिशय श्रद्धा है । 


दिल्नाग से लेकर घर्मकोर्ति (७म शताब्दी ) तक का दो शताब्दी का 
काल वौद्धल्याय के चरम उत्कर्ष का युग है परन्तु इसका अथे यह नहीं हैं कि 
इन दो शताव्दियों के बीच में ये दोही आचाये हुए। इस युग में दो ओर 


३२० बोद्ध-दर्शन-मीमोंसा 


अपचार्य हुए मिनद्य महत्त्व मयायरा्र के इतिहास में कम गहं है। प्रपस ऋः्र् 
कर शीम हैं (4) रकरश्वामो, को दिश्ताप डरे पशात्‌ शिष्य ये। इमओऔ हएत्वा 
पूर्ण रचना हैं--स्याज-थगेश'| इस प्र्ष के रंचगिठा के उम्मम्प में पर 
मतमेंद है। हम इऐ दि्ंमास को हो रदमा सातते हैं | परंम्द बोगऐरा कौ बरम्पण, 
हे अगुर्सार पई प्रन्य शंषरस्ता्ों रोडेठ है है। इस पेस्व में परशामास, देलामाध 
दया रशस्त्ममाध बय थो सुइम कक्पमां कौ यगी है वह स्यायशाक्न के इंटर 
में अपूर्ष है। बंझोर्सि सौ दिदगान कौ हो परम्परा के भम्तर्मक्त वे परत 
इनके शाक्मावव्‌ पुर बा धाम तिस्बतौय परम्परा में (२) ईश्दरसेश बछ्लाना पा 
है। इसझ कोर रचना तहीं म्रिरती, परन्दु भ्मग्रर्ति के छस्पर इसका बडुठ हो 
प्रमाद पढ्ा है इसे ढम्रोंन स्वोभझर किया दै। प्रमाण दार्तिक कौ महत्ता ऋ 
बरिक्षय इसौ ग्रे शप सकठा है कि उसे सूल मानकर उप्कें टोप्य-पनन्‍्बों की एक 
परम्परा झारस्म दवा ययौ्य मारत में ही सही परस्थु ठिम्बठ में भौ प्रैबो! 
अन्तर ब्ासौण धौरपैभानिफर में महापज्थित रचचकर्ति रक्ति 'धपोहसिद्ि! और 
छचमपसिय भादाद अर रदित अ्रदपरि-वितापरण ठबा सामाक्‍म्यररथ 
दि प्रतारित' और राजाइए शाम्तिपाद वय अम्तर्म्भाश्निसमर्थन” बड़ स्याज के 
लिदस्थ प्रत्ष हैं । 

इस प्र्र बौद्ध स्वाय धय इतिहास मास्टीव स्याग के इठिशरास हैं पौरषपर्ण 
ठवा बिरिष्ठ स्पान रसता है । 
(२ ) देशुपिध्य का पिपरफ्-- 

स्ताग शाज्र कप प्रापौग दप ईलुदरिया ढै हुए में इधारे सापने भय है। उस 
एमय इस शॉप क्य धपान डेद्टेशश पहपत्ष कौ स्वापशां था ठवां इपड जिमिश 
परपप्त थी धप्टन ही रतगा ही ऋपयरग या। इसमिए शाम बाग धोरशात्पम 
था धाइविधि था। (पे रिपय दो अपागदना शच्य बर गिएजित होने सै बपुचन्प 
डे फ्रण बा आराम बाइबिबान है। बस॒ुद»्य कै एवेह ग्राहा अ्व ते कियाचार 
भूमि! हैं देदुबिएा दा विस्तार-पूरक दर्घज डिगर! है तंदा धर्मद्ीत में बाएम्शाज” 
में दती बाइ वा शाफोय परत से विपषन दिया है। अाज-पल हृगपहय सदत्व द्प 
+ छत हा परवों दा हम्प्राइव हवा संधर थे ये इस्ममबाए शास्परीती 
ह २ वराएय0008 ५) ७३७ पाडल दें जय है 6 8 7 ले प्रच्मरात दिया है । 
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'पतीत होता है, परन्तु प्राचोन काल में--परस्पर शाज्जीयसघर्प के थुग में--इस 
शा्ष की बढ़ी आवश्यकता थी। इसीलिए वौद्ध तथा ब्राह्मण--उभय नेयायिकों 
ने इसका शाज््ीय विवेचन प्रस्तुत किया है । आयचाये दिद्नाग की महती विशिष्टता' 
है कि उनके हाथों चादशाल्ल प्रमाणशास्र वन गया--अर्थात्‌ वाद! के स्थान पर 
४ प्रामाष्यवादः का गाढ अनुशीलन होने रूगा । प्रमाण के रूप, भेद, अनुमान के 
ग्रकार, हेत्वाभास, प्रामाण्यवाद--आदि विषयों का सागोपाग विवेचन दिछनाग 


से आरम्भ होता है। इसीलिए ये माध्यमिक न्याययुग के भ्रवर्तक माने जाते हैं । 
न्याय के इस द्विविध रूप का पर्णन यहाँ सक्तेप में किया जायगा । 


आये असग ने हेतुविद्या को ६ भागों में वॉँठा है--( १) घाद, (२) बाद- 
अधिकरण, (३) वाद-अधिष्ठान, (४) वाद-अलकार, (५) वाद-निम्नद, (६) बादे- 
बहुकर ( चाद्‌ के विषय सें उपयोगी वारते ) --- 

(३ ) चाद्‌ के स्वरूप जानने के लिए उसे ततसहश वस्तुओं से विविक्त 
करना आवश्यक है। 'वाद-१ वह जो कुछ मुँह से घोला जाय, कट्दा जाय 
( 'भाषण' ) लोक में प्रसिद्ध वातें 'प्रवाद'-२ फ्ही जाती हैं। 'विवाद*-३ का अर्थ 
चाय्युद्ध हे जो भोग-विलास के विषय में या दृष्टि ( इशेन ) के सम्बन्ध में विरुद्ध 
विषयें में किया जाता है । शृष्टि के नाना प्रकार हैं. जेसे सत्कायदृष्टि, उच्छेदरृष्टि, 
शाश्वतदृष्टि आदि । इनमें कौन सा मत भ्राह्मय है १ इसके विषय में धा्युद्ध को 
“विवाद! कहते हें। 'अपवाद'-४ दूसरों के सदगुणां की निन्‍दा है । “अनुवाद'-५ 
घम के विषय में उठे हुए सन्देहों फो दूर करने के लिए जो बातें की जाती हैं, 
उनका नास अनुवाद है। अवधाद'-६& तत्त्वज्ञान कराने के लिए किया गया 
भाषण । इनमें विचाद तथा अचचाद सर्वधा चर्जनीय हैं. तथा अनुवाद और अववाद 
स्वथा जञाह हैं । इन प्रकारों के पाथक्य से चाद का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है । 

( २ ) जब किसी सिद्धान्त के निश्चय करने के लिए किसी पिषय के ऊपर 
चाद चलता था तो फ़सके लिए उपयुष्त स्थान प्राय दो थे। राजा या किसी बडे 
अधिकारी की प्रिष्रहःप्तथा धरघर्म में निपुण ब्राह्मणों या मिक्षओं की सभा । इत 
उपयुक्त स्थानों को घाद-अधिकरण कहते थे । ' 

(४ ) फाक्‍।लकारमें जिन विषयों का समावेश दै वे बाद के लिए भूषण-- 
रूप दें। इसबैं/धक्ता के उन गुणों की गणना दे जिनके रहने से उसका भाषण 
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अर्लक्षत समम्यर घायेगा। मे पाँच गुप हैं--(क) स्वपरसम पश्षठा---भपने ठवा 
प्रतिपक्षी ढै सिद्धाम्तों का मशौमाति बानगा। भट्ट लो बचा बाय अपना एच हुआ। 
परम्तु छसरी बांचौ क्रो मौ शाझ़र्थ के लप्युक छोमा अत्यन्त श्यागरगक है। 
दच्य की बाणी गगाओई मे दोरौ बाहिए, ठठे परस्पर सम्बंध ठवा शोमव भर्षो 
वा प्रतिपाइन करना शितान्त भादरगक है। ऐसी बाभीक़े अनोय करते से कण | 
में (ल ) बाक-कर्म स्तम्पश्नता-धामक जोम्गठा कर रदन दोता है। 

(श) बैशारध--अर्थाद्‌ समा में जिर्मक्टा । सह्दावात धर्म में बह प्रथ 
दे महत्त्व का माना श्राता है । पह स्वयं बुद्ध बा बोषिसत्व के गुर्जो मैं प्रवा 
है। एपसे जत्पर्य मद हे कि मरत्षावियों कौ द्रिदमौ मौ बढ़ौ भारी माझे 
बादौ को अपने संत प्रकट करने में ढिसौ प्रकर क्र मय म॑ दिखलाजा चाहिए।| 
हरे मिर्सदिर्ण श्रदीत शम्दों के डराए अपने मत करे झमिम्णत्ति करमौ चाहिए ! 

( घ॑ ) घीरता--सधमा में धोज-दिचवार कर थोरूबा, विना समसे अर्दौर्गे 
किसौ बाकू का उऋरण व करवा । 

( रू ) वाक्षिष्प--मिक्रता व्य मा रखा ठवा इसरें के हृदय व्मे ग्रमुफुत 
शणमबाशी धार वा कहना । 

जहाँ पर धम्पश्मर से २१ प्रकार के प्रशंसागुझों (बाद के शोमच धरा ) 
का धर्जण किमा है| ये प्रशांपा-पुण था बाक्‍्यपरांख का बर्णम शरपंव से पहले 
भौ लउपशण्द होता दे। चअरक संहिता! तबा “ठपायहरव' ( छिसके प्लेखक स्वर्ण 
धागा बतत्ताए जाते हैं ) में इव बाक्च प्रशंसाध्यों क्र बर्भभ मिशता हे । बरक 
दे झ्रज॒स्पर प्ाक्य-अर्शता पाँव प्रध्धर ये होगौ काहिए ) हनके रहते ते बाक्‍्त दो 
अब घल्दी समझ मैं झा जाता हे जिससे शाहकर्थ करने में डिसौ पकार का सफर 
मह्दी होता । वाक्य क्ये भ ठो स्थूस होगा अहैए, भ झ्रणिक होगा भाहिए अर्गात 
अजुमाल के सि करने बाहे समस्त प्रगतरों दर रहणा वित्तास्त ध्याभश्यक है। 
आाकय को सार्थक होना चाहिए ( अरदत्‌ )। भाकय ब्ये परल्र! प्रम्नत्प ( झम- ... 
दार्षक ) होगा चाहिए | ठवा उत्ते ग्रविरोधी द्ोजा चाहिये (यजिहड) 4 ऐसे गुल के 
होगे पर बाक्ज शाह्षार्ष के रुपयुच दोते हैं । कक मे 

( ४ ) चाद-निधइ--झपप्त अर्थ हे शाक्य्य मैं पका आया अभात्‌ इस 
बातें दा चाबता शितफे प्रतिपझो शाक्यर्ष यें पराजित कि्रा हे। सर्कशाज़ का बह 
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यहुत ही प्रधान विषय था । इसका पर्याप्त परिचय गौतम-न्यायसूत्र से चलता हे । 
मैश्रेय ने “निप्रह' को तीन प्रकार का बतलाया हूं १ ) घचन-संन्‍्यास जो 
न्याय-सूत्नों के प्रतिज्ञा-सन्यासर का अतिनिधि है । इसका ध्यथ यह हो कि अपने 
सिद्धान्त को ठीक समझना । (२) कथाप्रमाद्‌ अर्थात्‌ मतलब की बात न कहकर 
इघर-उघर की बातें करना । यह न्याय-सूत्र के वि्षेप' के समान हं जिसमें चादी 
अपने पक्ष के समर्थन करने में अपनी शअयोग्यता देखकर किसी अन्य कार्य का 


बहाना कर शाज्लार्थ समाप्त कर देता है। (१) घचन-दोष---अनर्यधाली चात 
बिना समझे-सुझे बेसमय का चचन वोलना, चचन-दोष वोला जाता हे । 


( ६ ) घांदेवहकर--हसमें उन चार्तें। पर जोर दिया गया है जो शाल्रार्थे के 
लिए वहुत उपयोगी होती है । चादी में पेशारथ या प्रतिभा का रहना नितान्त 
आवश्यक है। किसी घाद के आरम्म करने के पूचे उसकी प्यपनी योग्यता को 
अपने शत्र की थोग्यता से मिलाकर देखना चाहिए कि उसके विजय की कितनी 
आशा है. तथा शाज्ा्े के लिए घुनी गई परिषद्‌ उसके अनुकूल है या अतिकूल । 


बिना इन वार्तों पर ध्यान दिए वादी को शाज्ार्थ में विजय पाने की आशा करना 
“-दुराशामान्र है।. ५ 


आच तक वाद के जिन अ्र्गों का सक्षिप्त वणेन किया गया है” वे सब विवाद 
के लिए ही आवश्यक हैं । न्याय के ये प्राथमिक उद्योग हैं। अत उनका भी 
अनुशीलन कम उपयोगी नहीं है । घुद्धघमम में एवं तर्क के पिषय में मत बदल 
रहा था। श्रिपिटक में मिछुआओं को तके के अभ्यास फरने से स्पष्ट ही निषेघ किया 
गया है परन्तु समय के परिवत्तेन के साथ ही साथ इस घारणा में भी परिचतेन 
हो गया। विवाद गहेणीय विषय अब न था। अत्युत घोघिसत्व के लिए उपा- 
देय विषय में इसका अभ्यास ग्राह्म माने जाना लगा। इसीलिए असग ने इसे 


शब्द-विद्या, शिल्प-विद्या, चिकित्सा विद्या तथा अध्यात्म-विया के साथ ही इस 
2 हितु-बिद्या' की गणना की है।.. दैतुविया कीगणना कीहै। ||]. 


१ पशक्षप्रतिषेघे अतिज्ञाता्थापनयन पभ्रतिज्ञासन्थास । ( न्यायसूञ्र ५१२७ ) 
२ कार्येव्यासगात्‌ कयाच्छेदों विपक्षा। ( न्यायसून्र ५३२२० ) 


३, इृष्टन्य--च९छ + 00०फ्राटड 0 'कद्घाफटए७ घाव 488788, [70 
47-४8॥ राहुल--दरशेनदिग्द्शन पू० छर४>७३० « 
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(३ ) प्रमाणन्ञाव 

बौद्ध प्ेयानिककय ने प्रमाण शा्र की ब्यादगा कौ ओर विरोप झूप से जब 
दिया है प्रद्मण दारामि $ समान वृद्ध व्य सौ पद प्रभाग मत था कि किक 
हात गौ प्राप्ति हुमे निर्माण मी मिल सकता- करे हामान्य धु्ति।। उंओ - 
7 लड़ अविशा है और इस हृथिया प्पे दूर इसने बम एक हो झुपाग रै 

(22 परन्तु हम कौ दिशुद्ि किस प्रआर हो सझुती है| शव 
के उत्परे होने ये किठमो सकबरे हैं । ईस विक्यों को ओर, बौद्मत के आता 
है 
का स्यान्त प्राक्ृए हुआ वा। बौद्ध स्याय छसौ प्रमास कर फ् है। इस गिक्त हे 
सस्क हिबासे व दी पं उंचेप झप में | उपस्थित बिया गया है $ 
ध 

प्रमाण-- हे जल - डे 

अमाण बह हराम है! छो अक्ाठ झर्थ को प्रकाशित करटा है! भर क्यू 
स्थिसि के विस्द कमी बहीँ झाता ( अधिसंदारी )। ध्यर्वात प्रमाण को मबौन 
जा शपक होगा आवशगक है। उसमें तवा गस्तुस्पिति में किपी प्रकार मिर्षदाए ,। 
( असामहछ्य ) तहीं शोता । श्रो शाज कल्पमा के कूपर ध्कक्‍शम्ित रहता है गए 
पिपम्मादो है। ठबा ओ शान ह्र्षडिमा के कूपर अपशम्यित! रहता है पह 
अविसंबादी धो है । 


प्रमाणों की छक्पा-- 

प्पार्शों कौ संक्य को छक्‍र दाराभिफय में बढ़ा खतमेद है । 'ार्भार्न कौ हहि 
६ एक ही अ्रमाण है और वह है प्रश्यक | सांस्यों दे मत में प्रमाण तौज- प्रत्यक्ष, 
अतुमान शाप्द-हं। शैग्रामिक्र शांस इफें उपमान छ्पगकर छार प्ाथ मालते 
हैं। साप मीमांसक ठबा झड्ेत बेदास्त झर्दापतति और अमुषकृस्णि क्रो भौ प्रमाण 
मालते हैं। इस समी शामों से दिस्ज्ण मत बौदों या दै। ढत एड में दा हो । 
अमान हैं-प्रत्यए तबा अंडमान । इम्हें प्रपाण मानने के करण ये है। शिदव 


९. प्रपालमबिसियादौ हावप्रसकियास्पितिः । - 
झवितवाइब शाइदेप्पसियायमिरैदभात, ४ ( प्रमाक-कार्शक २१.) 
३ आपात्वे स्यवद्टारेण शाम भोइनिपर्तनम्‌ । ( बही १६४ ) 
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दो श्रकार के होते हैं?--स्वलक्तण तथा सामान्यस्तत्तण | ध्वलक्षण का अर्थ है 
वस्तु का अपना रूप जो शब्द आदि के बिना ही प्रहण किया जाय । -यह तब 
होता है जब पदार्थ लग अलग रूप से प्रहण किये जाते हैं । सामान्य लक्षण 
ऋाअर्थ हे अनेक वस्तुओं के साथ शद्दीत चस्तु का सामान्य रूप । इसमें कल्पना 
का प्रयोग होता है। इनमें पहला अर्थात्‌ स्वलक्षण ्रत्यक्ष का विषय हैं। दूसरा 
( सामान्य लक्षण ) अनुमान का लक्षण होता है। पहिला अर्थ क्रिया करने में 
समर्थ होता है और दूसरा असम होता हे । 


( क) भपत्यक्ष 


घह ज्ञान जो कल्पना से रहित और निर्श्रान्त हो उसे प्रत्यक्ष कहते हैं। असग 
दिदनाग तथा घ्कीर्ति) आदि आचार्यों का अत्यक्ष का यही असिद्ध लक्षण हैं। 
दिल्‍नाग ने इसकी परिभाषा देते हुये लिखा है -- 
अत्यक्ष कल्पनापोढ नामजात्याद्यसयुतम? । ( श्रमाण समुश्चय ) 
अर्थात्‌ नाम, जाति आदि से असंयुक्त कल्पनाषिरद्वित ज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता 
है। कल्पना किसे कहते हैं ? नाम, जाति, गुण, क्रिया, द्रष्य से किसी को युक्त 
करना “कल्पना? है । गौ, शुक्ल, पाचक, दण०्डी, ढित्य ये सव कल्पनायें हैं। पअशभ्रान्त 
ज्ञान वह है जो असग के अनुसार इन अआरान्तियों से मुक्त हो-- 
(१ ) सन्ञा आन्ति--झूगतृष्णा उत्पन्न करतेवाली मरीचिका में जल का पघ्लान 
( २ ) सख्या आ्रान्ति--जेसे धुन्घ रोग वाले आदमी को एक चन्द्रमा में दो 
चन्द्रमा दिखाई पढ़ना । 
( ३ ) सस्थानव आान्ति--आक्ृति को म्रान्ति। जेसे बात ( बनेठी ) में 
चक्र की भ्रान्ति । 
9 १ मान द्विविध विषयद्वविध्यात्‌ शक्त्यशक्तित । हे 
अथक्रियाया केशादिन/थज्नर्थाधिमोक्षत ॥ ( प्रमाणचार्तिक ३॥१ ) 
२ अरेक्रियासमर्थ यत्‌ तद परमार्थसत्‌ । 
अन्यत्‌ सब्ृतिसत्‌ प्रोक्त ते स्वसामान्यलक्ष॒ुरण ॥ ( वही ३॥३ ) 
३ अत्यक्ष कल्पनापोढ प्रत्यक्षेणेव सिध्यति । 
प्रत्यात्मवेद्य सर्वेषा विकल्पो नाम सश्नय ॥ ( अमाण वार्तिक ३।१२३ ) 


नर 


+ ] 
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(४ ) दर्ण श्राम्दि--छोसे पतणट् रोनौव्म शंक्ष ध्यदि सफेद रंग कक 
कसस्‍्तुझो को भी पौशा देखना । 

(५) कर्म प्रान्ित--औौकने बाद्धे आइमौ का वा रेशनाड़ी पर बेंढे हुमे हल 
का इस धरे पीछे कौ ओर चकते हुए पेखना। इन आश्तियों में वित्त 
आप है बह वित्त-भान्ति है तयाडज अमपूर्ण दिकगों में छो मास है षँ 
इश्िभ्राम्ति है। छल प्रान्तियों से बिरश्षित होने बाशा त्मा दाम श्राति ऋषि के 
बोक्षया से क्लिस्त धस्परष्ट को ज्ञाम होता है उसे पत्पक्ष/ कहते हैं। बौदधों शा 
बह अस्यश्ष भेयामिकर के मिर्षिकरपक हाब के समाज दोता है । 
प्रत्यक्ष के मेश्र-- 

इमिय-क्षाम मनोविज्ञान स्ूरंबेशश और शोनिज्ञान--मे हो प्रसक्ष है 
आर पष्घर हैं (१) इस्दिय प्रत्यक्ष/--उध समय उत्पण दोता दे जब 'रों 
ओर प्ले अपपे प्यान क्रो हटकर कई व्यक्ति मिलक्ष वित्त सै किस! स्मदिकों 
देखता है। इम््िप ह्ान होते समय क्रस कस्ठु के ब्यआर प्रआर, वर्ण; रंप 
आदि किसौ दस्त कप दाग हमें भाई रोता । कश्पया र्म झारम्म तब दोता है ४ 
एमिएफ प्रत्यक्ष होने के अगम्तर देखने दास्रे कप चित्त जाठि, यक्ष झारि क्र ओर 
अप्रपर हो है। इम्द्ियों से हम देक्‍्स बएठु के स्वक्शल गये दो जाम सकते हैं! 
जब विपी बस्तु करे हम बाम देते हैं तथ बह वस्तु इन्द्रिय के समने से इट प्रो 
रहते है भौर चित्त बबौ पुराती कश्पजाओों क्ये एक स्राभ मिशाकर किसौ दाम के 
अआध् में प्रदध रहता है। 

( ६ ) मातस प्रत्पक्ष-दिपत के पश्ात्त किपय के रहृपारी सममम्तर प्रस्कक 
कप इसियों के कृम से उत्पच् दोमे बाते क्ञार के माणस अत्यक्त करते है । जहाँ 
प्या देने कौ बात पह है कि थौदध दाम में हक्डे बार प्रस्यग ( कारण ) सा 
गाते ईैं--अ्राशम्भन प्रत्पथभ सइबारी पत्वन ध्यविपति प्रर्णण और छमजम्तर। 
प्रक्ण । उद्दाइरण के लिये बटड्ञान के क्पिय में हर चार्स प्र के प्रधनों रा 

१ संइत्व एकता बिन्तां स्तिमितेमाम्तरास्मणा । 

स्वितांअपि चकृष्य कपमौश्ते धामशजा पति' ४ 
३ रुदचिपयाबम्तरे दिवयसहष्परिष्षेम्ग्रियज्ञागैय 
उपभन्‍्तएप्यबेज छनितते तल सरौषिह्रामम्‌ ४ स्थासविम्दु ( १: ) 
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परिचय इस ग्रकार है। नेन्न से घट का ज्ञान होने में पहिला कारण घट दी है जो 
विषय होने से 'आलम्वन प्रत्यय” कहलाता है। विना अकाश के चछ घट का ज्ञान 
नहीं कर सकता । इसलिये प्रकाश को सद्दकारी प्रत्यय कहते दें । इन्द्रिय का 

__ही नाम है. अधिपति। इसलिये अधिपति प्रत्यय स्वय इन्द्रिय ही है । चौथा 
'कारण प्रहण करने तथा विचार करने की चद् शक्ति है. जिसके उपयोग से किसी 
वस्तुका साक्षात्कार होता है। वद्दी समनन्तर अत्यय' है। नेप्र आदि इन्द्रियों से 
जो विषय का विज्ञान हुआ है. उसीको समनन्‍्तर प्रत्यय वनाकर जो मन उत्पन्न 
होता है वही मानस अत्यक्ष है। यही घर्मकी्ति का मत है? । दिदनाग ने पदार्थ 
के प्रति राग आदि का जो ज्ञान होता है उसको मानस प्रत्यक्ष कह्दा है । परन्तु 
इसे धर्कीर्ति मानस अत्यक्ष मानने के लिये तैयार नहीं हैं. वर्योकि यहाँ जो मानस 
प्रत्यक्ष उत्पन होता है वह इन्द्रिया के द्वारा देखे गये पदार्थों के विषय में है । 
ऐसी दशा में ज्ञात घस्तु के प्रकाशक होने के कारण से घह अमाण ही नहीं होगा । 
अत दिदनाग का मानस प्रत्यक्ष का लक्षण घममकीर्ति को अभीष्ठ नहीं है । 

(३ ) स्वसवेदन प्रत्यच्त--इसका लक्षण जो दिद्नाग ने दिया है धर्मेकीर्ति 
ने उसी का समर्थन किया है। दिदनाग का लक्षण है--स्वसवित्‌ निर्विकल्पक्म। 
अर्थात्‌ निर्विकल्पक ज्ञान स्वसवेदनरूप है । इन्द्रिय के द्वारा गृद्दीत रूप का ज्ञान 
मानस ज्ञान के रूप में परिवर्तित हो जाता है तव उस विषय के अति इच्छा, 
क्रोध, मोह, सुख, दुःख आदि का जो अनुभव होता हे वही स्वसंवेदन प्रत्यक्ष है । 
दिदनाग के इस सिद्धान्त की व्याख्या करते हुये घर्मकीतिं ने आत्मसवेद्स की 
पृथकता सिद्ध की है। _इन्द्रियों के द्रा विषय के किसी एक अश का ज्ञान होता 
है। मानस अत्यक्ष इम्द्रिय-जन्य ज्ञान का अनुभव कराता है। परन्तु इन दोनों से 
भिन्न राग-द्रेष, उख-दुख आदि का ज्ञान विल्कुल एक नयी वस्तु है। इसलिए 


, सेल) हुख के ज्ञानरूप आत्म-सवेदन को पूच दोनों प्रत्यक्षों से भिन्न तथा स्वतन्त्र 
। मानना नितानत आवश्यक है? । 





१ तस्मादिन्द्रियविज्ञानानन्तरपत्ययोद्धूव ॥ 

मनो5न्यमेच गद्धाति विषय नान्धथ्क तत ॥ ( ग्रमाण चातिक श२४३ ) 
२ चित्तमप्यथेरागादि । ( प्रमाण समुख्यय १।६ ) 
हे अशकयसमयो ग्यात्मा रागादीनामनन्यभाक्‌ ) 

तेषा मत खुसवित्तिनामिजल्पानुपणिणी ॥ ( झ्र० बा० ३॥१८१ ) 


रा 


4. >> ३: 
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(५ ) थोगि-प्रस्पक्ष--समाचि कर्मात्‌ वित्त के एप्पप्रदा है एत्पन्‍्त होने 
जाता लो ज्ञान उससझे बोजि प्रस्यत कहते हैं। इसे अद्भात कृपक (व आती [गौ 
अस्तु कौ प्रकशित करसे बाक्या ) होने के अतिरिक्त गिर्सवादी होमा भौ किदाम्य 
आवश्यक है! ध्र्वाद्‌ समाविशस ह्वाप तमौ प्रश्वक्ष ल्पेति मैं क्राएया अब हर्सा 
किसो प्रषार दी कक्पमा म होयी तपा वह अर्थक्षियां ब्य झकुप्रव करमे बाला होगा! / 
व्रध्णस्पाप से हुल्लना-- 

झा बैजासिर्व्म ने लो मत्वक्ष भे्दों का वर्णन किया है उससे शपर सिखे 
प्म अत्कक् भेद से समानवा स्पष्ट है? साष हो कुछ मैद मौ हैं । पहित्ता मौकिक 
शेद यह दे कि हपारे पेयानिक प्रत्पक्त के यो भेद धानते हैं (१) समिषरपक और 
(२) मिर्षिकश्पक' । दृ्‌र पर विद्यमान रहमे बालो किसौ बस्तु का हान लब पहिफे 
पहल इम '|े होता है ठो छठऊ विपन मेँ इसारा ह्वाज सामाम्य कांदि क्यो पार कर 
बिरीप में कमी प्रबेशा लद्ीं करता | इमें रहो पता बता दे कि कुछ है। परसु 
क्या है | डसका रूप कसा है | डरते दौैन-क्रैय से शुभ हैं | इत्यावि बस्तुझी से 
डाल इरगें उस समज कुछ सौ महीं होता । इपौ साम आाति झादि से गिहौन हाम को 
निर्मिकल्पक इहते हैं। बौद्धों क्र प्रश्यज्ष प्रमाथ पहौ है। परस्तु लूब वस्तु के 
एबरूप भ्ाति धुभ क्रिना तवा संड्षा छा हाव इमें भाप्त होता है तब बह सविकशपक 
अत्यक्रह्ाव दै। परम्तु थौद्ध नेगासिक इसे प्रस्यज्ञ सामने के क्षिये ककमपि छत 
ही हैं। उषणी दृष्टि में यह हास सासास्य छशच होते से अशुमिति है प्रत्यक्ष महाँ। 

अत्यक्न के पूरनिर्दिप्ठ चार प्रऋरो ये इखेज-पत्यस और बज प्रत्कस दोनों 
को ध्यमौष है? । झऋखतर केवल इतना हो है ड्ि इस्पिय-ह्वाथ का हहमथ बेबामिक 

१ प्राफ्क योगितां कर्म तेश धद्भाकसामगस्‌ । 

विपृततकाप्पताजल्‍त सपप्मेगाबमासते ॥ 
दापशोकममान्मादचऔरस्तप्णाबुपप्लुठा' । 
अमृतानपि पश्यम्ति पुरताउप्रस्थितामिष ४ (मर दा हैरेट३ ) 

९ बाबस्पति पिभ--ताएपर्य डौबा ५ १६१ ( बाद्यौ ) बाचस्पति के पर 
कुजपरिसमा ने बौद्धप॑मत प्रत्यक्ष के सष्डम के समय इस मेद्ों ढ्प्रे ह्वौद्यर विगा 
है| इस विपस में बाषम्पति डस्दीं $ धो घतौद होते हैं । 

॥ जोपण अस्वक्ञ के सम्बन्ध में सुदरि को बह उकि वितमी सर्टाद है। 





चौद्ध न्याय २६ 


लौकिक सन्निकर्ष से उत्पन्न वतलाता है और योगज प्रत्यक्ष को अ्रलौकिक सन्षिकर्ष 
से उत्पन्न । प्राह्मण नेयायिक सुख, दुःख शआदि के ज्ञान को मानस प्रत्यक्ष ही 
चतलाता है, अत उसका स्वसवेदन मानस प्रत्यक्ष के अन्तर्गत होता है। मानस 

/अत्यक्ष को स्वतन्त्र प्रत्यक्ष मानने की आवश्यकता नहीं है क्योंकि मन इन्द्रिय 
ठहरा । अतएव तजन्य प्रत्यक्ष का अन्तर्भाव इन्द्रिय-प्रत्यक्ष के अन्तगंत , स्वत 
सिद्ध है । उसे अलग स्थान देने की आवश्यकता ही क्या * इस प्रकार घोौद़ों के 
पूर्वोक्त प्रत्यक्ष- चतुष्य ब्राह्मण नेयायिरकों के दो ही प्रत्यक्ष--३न्द्रिय-अत्यक्ष और 
योगज प्रत्यक्ष--के अन्तर्गत हो जाते हें । 


( ख ) अनुमान 
प्रत्यक्ष के अतिरिक्त अनुमान की आवश्यकता को वतलाते हुये घमकीर्ति" का 
कहना है कि पस्तु का जो अपना निजी रूप ( स्वलक्षण ) हैं उसके लिये तो 
कल्पना रहित प्रत्यक्ष की आवश्यकता द्ोती है। परन्तु अन्य वस्तुशों के साथ 
समानता रखने के कारण से जो सामान्य रूप है उसका प्रहण कल्पना के अतिरिष्त 
दूसरी चस्तु से नहीं हो सकता । इसलिये इस सामान्य ज्ञान के लिये अनुमान को 
आवश्यकता है । 
किसी संबन्धी के धर्म से धर्मी के विषय में जो परोक्ष ज्ञान होता है वही अछु- 
मान है? । जगत्‌ में वह हमारा प्रतिदिन का अनुभव दे कि सदर साथ रहने घाली 
दो चर्तुओं में से एक को देखने पर दूसरे की स्थिति की सभावना 
अनुमान का स्वय उपस्थित हो जाती है। परन्तु प्रत्येक दशा में यह अनुभव 
रच्तण प्रमाण कोटि में नहीं आ सकता। दोनों वस्तुओं का उपाधिरद्धित 
सम्बन्ध सदा विद्यमान रहना चाहिये। इसे ही व्याप्ति ज्ञान! के 
अनुभूतप्रकाशानामनुपत्गुतचेतसाम्‌ । 
अतीतानागतज्ञान अत्यक्षान्न विशिष्यते ॥ ( चा० प० १॥३७ ) 
१ अन्यत्‌ सामान्यलक्षणम्‌ | सोध्चुमानस्य विषय । (न्या० बि० १।१६-१७) 
स्वलक्षणों च अत्यक्षमविकल्पतया पिना । 
विकल्पेन न सासान्यभहस्तस्मिन्नतोज्छुमा ॥ ( भ्र० वा० ३७५ ) 
१ या च सबन्धिनों धर्माद्‌ भूतिघेमंणि जायते । 
सानुमान परोक्षाणासेक तेनेव साघनम्‌ ॥ ( श्र० बा० ३६२ ) 


। 


बीद्ध-बशन-मीमासा 


बाम से इम पुपरते हैं। स्वाप्तिद्ञान पर ह्वी झ्जुमात झह्रमशम्बित रहता है!। 
झनुमान के सेद-- 

अलुमाम के दो मैद होते हैं--स्वार्याठमात ठवा पराबादुमान । का 
बिसौ देतु हे किसी सांध्य के ड्वान के गहइते हैं छो झपने किये किया काव। कहो 
परा्ाशुसाम हो जाता है. अक् पाक्नों के प्रगोप के द्वारा कसा क्ञाम दूसरे के 
किये कराया र्यय । स्वा्भाशुपपान बिना दिसौ ब्यक्य के प्रजोप किये हो कितना बारा 
है परन्तु परा्षाहमान में जिपमयष बावयों कर प्रगोष नितास्त झाषरयक झा 
है। भवमान के इस डिबिग मेद के रद्धाषक शाद्यर्म दिश्गाग माने जाते हैं । 
दिस की भिरुपता-- 

थ हेदु झनुमाभ के मशौ माँठि सिद्ध कर सक्टा है ठसमें तौन धु्ों क्र 
रइना लितान्त अबश्यक हे  पहर गुर हे अऋजुमेय में सत्य भर्पाद, कक 
बड्धिसाम घूमात/ एप अ्रमुमाथ् में बेतुरूप घूम कम पंत में रहता निठास्त 
इरबरयक है। पूछरी आपरकक्‍्पठा है सपस्ष' में सत्ता ध्यांत म्परेजयएश अादि 
अग्मिचुक्त स्मा्मों में बूसम का शिवास । तीसरी झांवरभिकता दे विपक्ष में 
विश्वित भ्रपत्ता अत झम्मि ऐै बिरह्ित लक्ताशन ढ़्दि में भूम दा है रागा'। 
हद पैन अफार का होठा दे--(१) श्रशुपशब्मि देत (२) स्वमाव इंत और (९) 
काये हेतु / अऋशुपलशम्नि का झ्रथ है न मिक्षया ह्र्भाद ढृप स्थान पर कस वस्तु 
दे रहने बे गोग्गदय दे बरम्तु बह उपशम्ध तहाँ हो रहा हे । एसऐं गइ सिर दोत 
है कि उस दस्तु झा नहाँ सर्भवा अमर है । (२) बह इस है--भाम होते के 
अरुण है। बह्ाँ ग्राम वम होजा स्वमाव हेतु हे । स्कमांष पह दे आ 
रफ्सम्स ( प्राप्ति ) के बारचों के होते पर भौ जिसका पऋतयस हमें हो रहादे। 
इस भतुयान मैं इक धमह्त प्राम के इश्लों वा स्वमष (स्वस्प) है। झवा 
झममने दौच् पढ़ते बातों कट आम हे तो बह इस झपरय होमौ | मइ हुए -. 





$ प्रमाण्न-बआर्तिक १)७--१९ । 
२ स्थामबिन्डु २९--८। ३ बड्ौ प १४५। 
» पक्षपर्मस्तईंशेल ब्जातो देतुलियेष स । 
अधितामाषमिवमात हैत्वासाबास्ठतों परे । (प्र भाग) 


बीद्ध न्याय ३१ 
स्वभाव देतु का उदाहरण । (३) जहाँ घूप से अग्नि का अनुमान किया जाता है: 
बहाँ घूम कार्य-देतु है क्योंकि वह अग्नि से उत्पन्न होता है अत उसका कार्य हैं। 
अनुमानाभास-- 

हर जिस अनुमान में किसी प्रकार की त्रुटि या श्रान्ति हो, वद्द यथाय पनुमान न 
होकर मिथ्या अनुमान होगा । ऐसे अनुमान को अनुमानाभास कहते हैं । अनुमान 
के तीन श्राप हं--(१) पक्ष (२) हेतु तथा (३) दृष्टान्त । भ्रान्ति तीनों में उत्पन्न 
होती है। इसलिये शकरस्वामी के अनुसार तीन प्रकार के प्रधान आभास (श्रान्ति) 
दोते हँं--पक्षाभास, देत्वाभास और रष्टान्ताभास । 

इनमें ( क ) पक्षाभास के नव भेद होते हँ--(१) अत्यक्षविरुद्ध (२) अनु- 
मानविरुद्ध (३) आगमविरुद्ध (४) लोकविरद्ध (५) स्ववचनविरुद्ध (६) अ्रप्मसिद्ध- 
विशेषण (७) अप्रसिद्धविशेष्य (८) अग्रसिद्धोभय तथा (५) प्रसिद्ध सम्बन्ध । 

( ख ) देत्वाभास-- इसके प्रधान भेद ये हैं--(१) असिद्ध, (२) पअने- 
कान्तिक, (३) विरुद्ध । इनके अवान्तर भेद इस प्रकार हैं । 


(१) हक ( ४ भेद ) -- 


पते 





| 
१ उभयासिद्ध, २ प्रन्यत्तरासिद्ध, ३ सदिग्घासिद्ध, 


४ आश्रयासिद्ध 
(३ ) अनेकान्तिक ( ६ भेद ) -- 





का कि न ॥ 
साधारण, शसाधारण, सपस्षेकदेश- विपक्षेकदेश- उभयपकैकदेश- निरद्धा- 
बतिविपक्ष- . श्त्तिसपक्ष- तरत्ति , व्यभिचारी 
व्यापी, व्यापी, 


(३) कं ( ४ भेद )-- 


| | | | 
घसस्वरूपविपरीत- घर्मविशेषविपरीत-.. घर्मिस्वरूपविपरीत-.. घर्मिविशेष- 


साधन , साघन , साघन + विपरीतसाधन 


| ( ग ) दृष्ठान्ताम्नास दो अकार का होता है--(१) साधर्म्यमूलक (२) बैध- 
म्यमूलक । 


जहर बोत-दशन-भीमासा 


(5) छातम्बमूलक ( ५ भेद ) 7-८ 
जि आह! आप भिका पाक किम आ | 
कलम सि साप्यपर्मासिद, उमगधर्मासिद्ध, अनस्थव . विपरौताव्यन 
(३ / पेपपहई ( ५ रे९) १२ रे 





लि जय व न 


साध्याभ्याइत्त, सागमम्यावृत्त, उमर अभ्यतिकः बिपरीत- 

प्यतिरेक' 

छपर बौद्ध अमुमाम का सामास्य बर्ून किया पयाह। उसे इसकी महत्् 

जा झुछ परिचय मिरा सकता है। पौतम्त घत्र में गरषठमात के तौश भेद माने ये 

हैं ($) पूर्षषत्‌ (२) शेफ्जव्‌ तथा (३६) सामारक्टोरड । गौ 

प्राह्मण. 'जिबिब धल्तुमातम! दे जिसका कक्षेझ सांस्यकारिवा आदि धनंक 

ज्पाय से प्रन्यों में पाया जाता दे। दिल्‍मायवे अनुपाव का थोदांगजा 

सुक्ता मेइद-- छ्वार्बोगुमात ठभा परर्थाशुमाण-किग्य, असे परदर्ती अद्वाभ 

मेजाबिको ने अपने प्रन्‍्थों ये स्थान दिया है। दोगों के “स्यसम्तों 

अं बह भेद है दि साहाल-म्याय देतु के गिरौप महत्व बेंकर समभ झ्ामाप्रों को 

हेदु का है भाभास ( देत्वामास ) मानता हे । इसके विषरीत थौद्ध बेगागिर्गों मे 

बच्त क ह्रामपों तबा रहास्व के अपमाों को मौ स्वीकार किया हे । देत्वामांस की 

संस्या सी दोनों में दराबर बहीं हे । बौरों के तौन देत्वामाएों के भ्रतिरिक आाइा्यं 

में कित तथा सत्परतिपक्ष इस थो सबे छामास्तों कम दर्ज किगा हे! माहाण 

औभ्ानिहों प्पे परा्ाशुप्ताव में प्ाभभग बातज स्वौकृत हैं ( प्रतिशा देठ ध्शस्त, 

डपभय एर्ष मियमन ) परम्तु धौद्ध मैयाविकं ने श्रि ग्रवजष (अठिक्षा दे! इशन्य) 
आय के ही स्वौषार किया है । 


०७३२१ 





% हमसे श्ामार्तो के विस्तृत बर्णेन के दिस देखिये-- 
( शंकर स्वासी-स्मासप्रवेश प्व | ३-७ बढ़ोदा ) 


इक्कीसवों परिच्छेद 
बौद्ध-ध्यानयोग 


बुद्ध ने भिक्ुओं को निर्वाण प्राप्ति के लिये दो साधनों से सम्पज्ञ होने का 
विशेष उल्लेख किया है। (१) पद्विला साधन है शील-विशुद्धि ( सत्कर्मो के अन्ु- 
छान से नैतिक शुद्धि ) तथा (२) दूसरा साधन हे चित्त विशुद्धि (चित्त की शुद्धता)। 
शौल-विशुद्धि का अ्तिपादन अनेक चौद्ध प्रन्थों में पाया जाता है, परन्त आचार्य 
के द्वारा अन्तेवासिक ( विद्यार्थी ) को मौखिक रूप से दिये जाने के कारण चित्त- 
विशुद्धि का विवेचन वहुत द्वी कम प्रन्थों में किया गया है । 'सुत्त-पिटक! के अनेक 
सुत्तों में बुद्ध ने समाधि की शिक्षा दी है. परन्तु यद्द शिक्षा इतनी सुन्यवस्थित 
नहीं हैं। आचाये चुद्धघोष का विशुद्धि मग्ग” इस विषय का सबसे सुन्दर, 
प्रामाणिक तथा उपादेय प्रन्थ हे जिसमें हीनयान की दृष्टि से ध्यानयोग का विस्तृत 
तथा विशद्‌ विवेचन है । महायान में भी योग का महत्त्वपूर्ण स्थान है। योग और 
आचार पर समधिक महत्त्व अदान करने के कारण ही विज्ञानवादी योगाचार” के- 
नाम से अमिद्दित किये जाते हैं । इनके प्रन्थों में, विशेषत असंग के 'महायान- 


सूत्नालकार' तथा 'योगाचारभूमिशास्त्र! में विज्ञानवादी सम्मत ध्यानयोग का चर्णन 
पाया जाता है । 


दीनयान में ध्यान-- | 


लक्ष्य की सिद्धि के लिए ध्यान का उपयोग किया जाता है। हीनयान तथा 
मद्ययान के लक्ष्य में द्वी मौलिक भेद है। दीनयान में निर्वाण-प्राप्ति ही चरम 
लक्ष्य है। अद्दत्‌ पद की भ्राप्ति अघान उद्देश्य है। अ्ईत केवल अपने क्लेश की 
निरृत्ति का अभिलापी रहता हे । वह तो अपने को अपने में हो सोमित किये रहता 
है।:निर्वाण की भ्राप्ति दी उसके जीवन का लक्ष्य दे जो चित्त के रागादि क्लेशों के 
दृरीकरण पर इसी लोक में आंधिभृत होता है। इस कार्य में साधक फो ध्यानन्योग 


$ 'विशुर्दधि-मर्ग” का बहुत ही आमाणिक सस्करण घर्मानन्द कौशाम्बी ने 
सासतीयपिद्या-सव॒न-प्रन्थभाला! वम्बई से १९४२ में प्रकाशित किया है तथा 
अपनी नयी मौलिक टीका पाली में लिखकर उन्होंने महावोधि सोसाइटी, सारनाथ- 
से निकाला हूं । इसी का उल्लेख यहां किया गया है ! 


लत > 
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से पर्याप्त सद्यायशा मिक्रती हे । बिमा उमाषि के सावक कापरवादु ( बाचगामव 

श्रमत्‌ ) ब्य प्रतिकमण कर रूपजातु में लागहों सक्ध्य। सप्राषि छाषक को 

रूपपादु में के व्यय करे रिए प्रभाम सहायक हे। चार प्यार क्र सम्बन्ध हट 

रूपणाएु से है । हसके झागे अरहूप बातु का साध्यज्य है। हें भो आर अरतर 
झोते हैं--अ्राष्पशानन्स्यायतनः मिश्ञानातन्स्थाकतण अफिशजागतम तथा नेषर्सहाना , 
स्वायतन । एव पस्मेक धगय्तण के साथ आारूप्प प्याज का पम्बस्ध हे ओ 

आगतर्गों की संख्या के अनुसार एवन॑ भार है। इनयें सबप्े ध्मम्तिस प्राकतन फ्रो 

मषाप्र' कहते हैं, क्योंकि वह इस बपत के समस्त अ्रामठर्गों में ऋषपश्ग, भेड़ 

होता है! | ख़बक स्वूस जयत्‌ से ब्यरम्स कर भ्यात के अश पर स॒झय कबत्‌ में 

अवेश करता ब्यता हे। हसके लिए चण्त्‌ अक्प तवा स्‌इ्प बनता जाता है। एव 

अति से बह एक ऐसे बिस्यु पर पहुँचा ऐ जहाँ लत कौ सयाप्ति होती है, | फिाब 

का अस्त होता हे। हसौ बिस्टु करे मास! कदते हैं। इफ्के झजम्तर करो 

निर्षाण में कूदे मैं तमिक मौ विशम्ब गहाँ होठ । छोक मैं शंगुपात' हे हाए 

मोज कौ उ्रपि करमे व्यरै कच्पमा इसी 'सद्धम' ते सिवा मैं करने ऋा प्रतौषमाह 

है। रस इस निर्षाण कौ भरी होते हो सापक को आईत पदक! रुपसब्धि हो हो 

आती हे । बह हताइरस बन व्यता ह। इस प्रशार दौननात में समावि विर्धाप "मे 

अपशब्धि मैं प्रभान कारण हे । 


मदायान में समाधि--- 

मदाफ्न का शक्षप दौ इसरा है। महाबज में चरम क्रेरय इृदत्व की शति 
है। पदक के श्ौबम ब्प झन्तिस भ्येय हु अगवा हे । बह एक छम्म छा स्वापार 
मी है। झनेक छन्मों मैं पुष्फ्संभार धय संचग करता हुष्प ध्यषक क्ायसमार कौ 
जी बरणा है। अश्ञापारमिद्य ग्रम्य पारमिताो का परिषाम हे। कब पक इस 
अज्ञापारमिता कम रादस बी छेता ठब ठक हुद्वत्व करे प्राप्ति हो बी सफती। 
इस पारमिता के उदय के शिए समायि कौ मदृत्ती श्प्योण्दि है। इंस्र।पारसित 
तय पहुँचिये के लिए साथक बे ऋनेक भूमियों को पार करमा पहला हे। 
ये धूम्ियाँ रगगी चौदद भौर पद इस बठताई साई हैं। ग्रपंय मे 'मह्ायान- 
सुत्ारततघर में इगड़े लाज तवा स्वक्‍्प का पुरा परिणय दिया हे। इस_मूमियों 

१ अमिपमेझ्ेप ॥॥९ 


रे ५ 


हअक 
हू 


बोद्ध-ष्यानयोग झ्श्श 


के नाम ये हैं --(१) प्रमुदिता, (२) विमला, (३) अभाकरी, (४) अचिष्मेती, 
(५) सुदुजया, (६) अभिमुक्ति, (७) दरप्सा, (८) अचला, (५) साधुमती, 
(१०) घर्ममेध्या । इन भूमियों फो पार करने पर ही साधक बुद्धत्व को आप्त 
फरता, है । इस अकार महायान में घुद्ध पद की आप्ति फे निमित्त एकमात्र 
“पहायक होने से ध्यान-योग का उपयोग हे । 


पातञक्षयोग से तुलना-- 


बुद्धघर्म में ध्यानयोग की कल्पना पातछललयोग से नितान्त पिज्क्षण हैं। 
पतछलि के मत में प्रत्येक साधक फो दो प्रकार के योगा का अभ्यास करना 
पडता है--क्रियायोग और समाधियोग । क्रियायोग से आरम्भ किया जाता है । 
क्रियायोग के अन्तर्गत तीन साधन होते हैं--तप ( घान्द्रायण ब्रत आदि ), 
स्वाष्याय ( मोक्षशाज्ञ का अनुशीलन अथवा प्रणवपूर्चक मम्त्रों का जप ) तथा ईैश्चर- 
अणिघान ( इेश्वर की भक्ति अथवा ईश्वर में समग्र कर्म के फर्लों का समर्पण )। 
क्रियायोग का उपयोग दो प्रकार से होता है'--(१) क्लेशतनूकरण--क्लेशों को 
कम कर देना तथा (२) समाधिभावना--समाधि की भावना का उदय । क्रियायोग 
क्लेशों को केघल क्षीण कर देता है, उसका उपयोग इतने ही फार्य में हे । क्लेशों 
को एकदम जला खालने फा फाम पसख्यान ( ज्ञान ) के ही द्वारा होता हे । अब 
योग के अगो का अलुछान आवश्यक हे । यम, नियम, आसन, आणायाम, प्रत्याहार, 
ध्यान, घारणा तथा समाधि--योग के आठ अगर हैं जिनके क्रमश अनुप्ठान- 
करने से समाधिलाभ होता है। समाधि का च्युत्पत्तिलभ्य अर्थ हे विज्ञेपों के' हटाकर 
चित्त का एक्राप्त होना ( सम्यग्‌ आधीयते एकाप्रीक्रियते विक्षेपान परिहत्य मनी 
यत्र स समाधि )। जहाँ ध्यान ध्येय पस्तु के आवेश से मार्नों अपने स्वरूप से 
श॒ज्ष्य हो जाता हे और ध्येय चस्तु का आकार भ्रहण कर लेता हे, वह समाधि! 
कहलाती है । ध्यानावस्था में ध्यान, ध्येय वस्तु तथा ध्याता अलग-अलग प्रतोत 
दोते हैं, परन्तु समाधि में इन तीनों की एकता सी हो जाती है। ध्यान, घारणा और 
समाधि--इन तीनों अन्तिम अगो का सामूदिता नाम- 'सयम' हैं। इस सयम के ,, 

१ तप'स्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि क्रियायोग' । ( योगसूच्र २।१ ) 

रे क्लेशतनूकरणाये' समाधिभावनार्थथ् | ( योगसून्र २२ ) 
३ तदेवायेमाश्रनिर्भास स्वरूपशुल्यमिव समाधि ।( योगसूत्र ३॥३ ) 
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जीतने ब्य फश हे अज्य या विशेष स्वाति ऋ झाकोक (प्रफाश) | इस दशा में चित्त 
को समग्र इत्तियों का विरोध हो बफ्ता हे धबा इष्मा अपने एवस्‍्स में स्वित हो बात 
है। दत्त दो पांच इतियों में लौश होने के करण बुरुप प्रकृति के स्य उबा सम्गद 
रहठा है । बह अपने अंतर शुद्ध शुद्ध, नित्यमुक्त स्वेस्प से क्तान्त अममिह 
है। परम्तु म्या के झाशोक से ठप्कौ उमर वित्ततत्तियाँ मिल्‍्द हो धाती हैं भौर 
पुझुम प्रकृति से अक्तण होकर अपने पूर्ण केटस्य हुप से मासित होने रूफता दे। 
स्जार रखजां आाहिए कि पृष्तिनिरोष है मोय के लिए भाषशयक नही है। ह्वान का 
उन्‍्मेष दोता भौ मिछन्त अगषश्गक होता है। इस मकर की लड़ धमावि की 
फ्ठस्शकि मषग्रस्कय” के माम से पुारते ई ( घोषसूत्त ११९ )। टिपागप्लमग 
समाधि दी भास्तव समानि हे। “उपाज' का भर्ष हे प्का ना शुद्ध हान। कहो 
समाधि सी समावि होती दे क्गेंकि इसमें ज्ञात के उदय होनेसे हूमशर धंलारो 
का दाह हो छाता है, मिससे इसमे स्युत्थाप कौ ठनिक भौ आराहया नहीं रइटी। भत 
ओस का परिनिष्ित शक्षण योगशित्तइत्तिमेरोप” के धक्‍-पाम कक्‍्यावप्टट ले 
रूपेशशस्वागम्‌ दी हे। इस प्रष्यर-पाठस्मरूगोय का चरम शक्ष्प ऐेजनन पराति है! 
समानिअम्य :या ऐ पुरुप प्रश्म्ते सै गिकेक ध्याप कर झपने हाड शधंपरप मैं भर 
ल्बित होता है। मह्दौ प्रदाम शच्तय हे । औद्धमोप के साव इपआ पार्षवष फुट है । 
जिर्दासय वी प्राप्ति के शिगे श्रित्त को समाहित करका मिह्स्त श्याषरगढ़ हे। 
राग दोष भोइ, भादि अ्मम्त रुपक्केश वित्त फल इतता विह्ृत किसा करों हें 
कि बह कमी शारिए का ाशमप हो गईं करण । परत भरशास्त 
बुद्धपर्म में व्रित्त से गिर्षाल वा शाम अयाप्भष हे इसौशिसे विष से बित 
समाधि ग्रे इसकर गिर्शत की भर्रेर ऋफ्ठर करने के शिये थोड मस्त मैं 
अनेक स्मथाइद्ारिक जोम-शिक्षमये दो यई हैं। इभक्ा सइग है मिर्षाण 
थ उपशब्पि था चरम शास्ति का यातक है! 
बुद्धपोद मे समापि कौ भ्युप्पत्ति इप एयर कौ है--समाभागत्येम सप्ानि , 
एप्परम्मटो वित्तत्रेतपिर्ज प्र्म धम्मा ण आदारए बपर्ण ति वुत्ते दोति)--अ्रबाद 
एप्राणि गा अर्थ है एअसमचआ ! एक पभ्राहम्गग के &पर मम बये हब गराजसिक 
ब्यापारा दा शमाम कप से ता सम्भग्‌ झुप से रूपा समावि' है। शमापि के 


१ ब्िंपुद्धि-? ८०८ (बं ने )। 
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श्रनेक प्रभेदों का वर्णन बुद्धघोष ने किया है जिनमें से कतिपय ये हैं ।--(१) 
उपचार समाधि--किसी वस्तु के ऊपर चित्त को लगाने से ठीक पृ क्षण में विद्य- 
मान मानसिक दशा का नाम उपचार समाधि है (२) अ्प्यना (अयणा) समराधि--- 


चस्तु के ऊपर चित्त फो स्थिर कर देना । श्रीति-सदगत, छख-सहगत तथा उपेक्षा" 


सहगत समाधियों ( आनन्द, सुख तथा क्षोस से विरहित मानसिक पअचस्था से 
युक्त समाधियाँ ) । 

ध्यानयोग का पर्णन पाँच भागों में किया गया है--जुरु, शिष्य, योगान्तरारय, 
समाधिपिषय तथा योगशूमि-- जिनका सक्षिप्त परिचय आगे दिया जाता है । 


योगान्तराय ( पलिवोध ) 
योगमार्ग में अनेक अन्तराय विथमान रहते हैं जो दुवंल चित्तवाले व्यक्तियों 
को प्रभावित कर समाधिमाग से दूर हटाते हें । बुद्धघोष ने इन सब ध्यन्तरायों का 
निर्देश एकत्र एक गाथा में किया है। इन अन्तरायों की सज्ना है--पलिवोध जो 
बोघ, के प्रतिबन्धक द्वोने से सस्कृत 'परिवोध” का पाली रूप अतीत होता है । 
आवासो" च' कुल लाभो गणो कम्म च पंचर्स | 
अद्भानं जाति आबाधो गन्धो इद्धीति ते दसा ति॥ 

ये प्रतिवनन्‍्धक निम्नलिखित दस हैं-- 

( १ ) आ्रावास--भठ या मकान बनवाना । जो मिक्ु मठ के घनचाने में व्यस्त 
रद्ता है, उसका चित्त समाधिमा् पर नहीं जाता ! 

( २ ) कुल*--अपने शिष्य के सम्बन्धियों के ऊपर विचार करने से मन इधर- 
उधर ज्यस्त रहता है। समाधि के लिए आवसर नहीं मिलता । 

( ३ ) लाभ--घन या घस्र की श्राप्ति। घनया वल्ल के लोभ ने अनेक 
मिक्षओं के[शुसत स्प सेंसार का रसिक बना दिया है । 

( ४ ) गण--अनेक भिक्ठुओं को सुत्त या अभिघम्म को अपने शिकष्ष्यों को 
पढ़ाने से ही अवकाश नहीं मिस्तता कि ने अपना समय समाधि में लगावें। 

(५ ) कसम --मकानों का वनवाना या भमरम्मत फराना। इनमें व्यस्त रहने 
से मिश्ठ॒ की मजदुर्रो की हाजिरी तथा मजदूरी रोेज-रोज जोड़ने से समाधि के 
लिए फुरसत नहीं मिलती । , 

१. चविसुद्धिमर्स एु० ६१ । 


नर बौ० 


३३६ बोझू-दर्शन-मीमासा 


औसते का फल हे अड्मा या गिगेक कमांति का आाशोक (प्रकार) ! शुस बरा में दिए 
की उम्र दृत्तियों का विरोध हां ब्यद्र हे तमा इध्य अपने स्वृरुय में स्पित हो धाक 
हे। दित्त दो पाँजों ृृत्तियों मैं स्पेस होने के कारण पुरुष प्रकृति के साव सदा सम्गर 

रहठा हे । बह अपने अंग शुरू शुद्ध, गित्यमुऊ ह्वेक्य से निषाम्त अममिह्ठ 
है। परग्ठ पका के ऋकोक से रफ़बी समप वित्तरत्तियाँ निर्द हो बातो हैं का 
पुरुष अक्ृति से झरप होकर अपने पूर्ण केठग्य रुप से मासित होबे जता है? 
ब्याग रखता! चाहिए कि दृत्तिमिरोध है जोय के क्िए झावश्गक भहीं है! हल का 
बस्गेप होना भौ मित्पन्त आपरबक होता हे। इस प्रकार कौ छड़ समावि करे 
पतठम्मशि 'सगप्त्यय” के शाम स पुष्यरते £ ( धोबसूच १११९ )। रुपाश्श्नय 
समावि दी बरास्तव समान हे। 'रुपाज' का झभे हे प्रत्ा या सुर आग। बशे 
समाधि रची समानि होती है फरस्पेकि इसमें शाम के रइय होमेसे कमर एंस्थरों 
का बाइ हो बता है, किससे इसमें ब्युरवाव कौ ठमिक मी धयराड़ा गई रहती । भठा 
पोष ब्य परिमिष्ठित शक्षण “नोगश्ित्तहृष्तिनिरोध/ के ाषधाष त0दा हष्झा छा 

रूपेअशस्पाषम्‌ दो दे। एस प्रक्मर.मराठस्थक्नोय का चरम खक्ष सेवस्म अति 
स्रमापिजस्य प्रज्ञा से पुश्य प्रकृति से विवेक स्याप कर ऋ्पने शा धपंयकुप यें भर 

स्थित होता हे। बह प्रयाम शक्य ह। बौदमोप के सास इपञ्र पांव कर 
जिर्षाण वी आप्ति के लिये चित्त ब्मे समग्रीव कर्म रितान्त व्यागरफ्क हे 
रास दोष, मोह, झयादि धमम्ठ दुपक्फेश वित्त के इतना विह्ृत किला करते 
फि बह कसी शाएम्ति का ऋतुमष हो बडाँकरणड। परम श्र 
शुद्धपर्म में वित्त से किर्षाज का काम अप्रस्सद दे इसौशिय विषम से बिए 
झमादि दो इटाकर विधान कौ और ऋपपर करते के किये भौद्ध सस्ती में 
झनेक स्वावह्रिक ओोए-शिकापें थो गई हैं। हमत्प शदष है निर्षाण 

९८ उपशप्षि थो चरम शर्त का शोतक है। 

बुद्भोष पे समावि कौ ब्युत्मत्ति इप प्रऋर री ई---समागागत्वेत समावि 
एकारम्मछे वित्तकषेतसिप्यत सम सम्म्रा चल शाषारं बपलेंति वर्त शोति!--अर्थादः 
समाधि का भ्र्थ है एकता । एक अ्यशम्बत के पर सम क्यो तथा सावप्तिक 
स्वापारों को समान झप सै तथा सम्यक्‌ #प से संय्यक्ष सम्रावि' है। उत्पषति कै 


३ बिपुदि--ए४ अ४(बं से) 





बोद्ध-ध्यानयोग ३३७ 


अनेक अमेदों का वर्णन बुद्धघोष ने किया है जिनमें से कतिपय ये हैं ।--(१) 
उपचार समाधि--किसी वस्तु के ऊपर चित्त को लगाने से ठीक पू्े क्षण में विय- 
मान सानसिक दशा का नाम उपचार समाधि है (२) अप्पना (अपेणा) समाधि-- 
, अस्तु के ऊपर चित्त को स्थिर कर देना । प्रीति-सदगत, खुख-सहगत तथा उपेक्षा" 
सहगत समाधियों ( आनन्द, सुख तथा क्षोस से विरद्दित मानसिक अवस्था से 
युक्त समाधियों ) । 
ध्यानयोग का घर्णन पाँच सायों में किया गया है--गुरु, शिष्य, योगान्तराय, 
समाधिविषय तथा योगभूमि-- जिनका सक्षिप्त परिचय आगे दिया जाता है । 


योगान्तराय ( पलिवोध ) 
योगमार्ग में अनेक अन्तराय विद्यमान रहते हैं जो दुर्बल चित्तवाले व्यक्तियों 
को प्रभावित कर समाधिमार्ग से दूर हटाते हें । बुद्धघोष ने इन सब ब्ञन्तरायों का 
निर्देश एकन्न एक गाथा में किया है। इन अन्तरायों की सज्षा है--पलिवोध जो 
बोघ, के प्रतिवन्धक होने से सस्क्ृत 'परिवोध” का पाली रूप प्रतीत होता है । 
आवासो? व कुल लाभो गणो कम्म च पचर्स | 
अद्भानं जाति आबाधो गन्धो इद्धीति ते दसा ति॥ 

थे अतिवन्धक निम्नलिखित दस हं-- 

( १ ) आवास--मठ या मकान थनवाना । जो भिक्षु मठ के घनवाने में व्यस्त 
रहता है, उसका चित्त समाधिमार्ग पर नहीं जाता । 

(२ ) कुल --अपने शिष्य के सम्बन्धियों के ऊपर विचार करने से मन इघर- 
उधर व्यस्त रहता है। समाधि के लिए अवसर नहीं मिलता । 

( ३ ) लाभ--घन या चसद्ध की आप्ति। घनया चन्न के लोभ ने अनेक 
भिक्षुओं के [चुत्त छल सेसार का रसिक बना दिया है । 

। | (४ ) गण--अनेक भिक्षुश्ों फो सुत्त या अभिघम्म की अपने शिष्यों को 
पढाने से ही अवकाश नहीं सिलता कि वे अपना समय समाधि में लगायें । 

(७५ ) कम्म--मकानों का बनवाना या मरम्मत फराना। इनमें व्यस्त रहने 
से मिक्ष की मजदूरों की हाजिरी तथा मजदूरी रोज-रोज जोड़ने से समाधि के 
लिए फुरसत नहीं मिलती । 

१ विशस्सुद्धिमग्ग पृ० ६१। 

*२ बो० 
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३६८ बीड़-ठशंननसीमासा 


( ६ ) प्रद्धाम--रास्ता लगता । कमौ-कमौ मिक्लु ल्पे शपधम्पदा देगे के 
दिसौ ह्रजज़श्मक बछ्तु के झेने के लिए बूर तक लामा पढ़ता है। रास्टा बहाव 
अमानि $ शिए विप्पदै। ) 77 दे 

(० ) साहि--शति, अपमे समरेसम्पन्धौ था गुर क्रषणा अ्रपणा पे 
जिपतरी पीमारी वित्त ध्ये धोग पै इयती दै। | 7 7: 

( ८ ) क्राजाब-- अपनी बीसारौ किसे शिए इणा रप़्ता, ! पैयार करदा ठंवा 
कपता पढ़च्य 

(९ ) प-प ८ ( प्रन्य का ऋम्बाछ ) पौद प्रन्यो के पढ़ते में कितने हो 
मिप्ठु छतने ध्यस्त रइते हैं. कि छ हें योग बरने के श्िए झागगारा भहीं मिदद। 
प्रस्य ढ्य झम्गास शुरा गही दे परन्दु उसे सम्रापि ध्य घाथक होना को! 
बायऊ दंते ही बह ध्न्धराय घर आता है। 

(५ ) एप ८ श्रक्तौकिक शक्तियाँ ठपा प्रिद्धियाँ। धमापरिमार्म पर भप्रप्ए 
ऐने ऐ जापक को भगैऊ सिद्धियाँ स्वतः अप होती हैं। मे मौ विप्नरुप हैँ, कोड 
एड झ्राइपण मैँ कठिपम साबड का मत इतगा ऋषिक लगता दे फि मै गिपरसथा 
(छान ) भी प्राप्ति कौ डयेश्ा कर बैठों हैं! ह्रषसृज्तों के इृषटि मैं! सिडिगाँ सछे 
थी शाममौब अतीत दोतो दी परस्तु ध्यामंदन भरे इठ़े में मै नितान्त स्शोवातड 
एं भ्रतएड दैय है! 

इजफ्रे भठिरिक्त शारौरिढ शुद्धि, पात्र चौपर का धाफ रफ़्ता प्रावरभक है 
दगटे राध्छ व रहमे से बित्त बलुबित रदठा है भौर सजापि मैं बी शगत्मा । 

( से ) फमस्पान ( कम्मट्ठान 3 

बर्म-स्वान' से श्रमिश्क प्याज के विषयों पै है। अुद्धपोष में पातिण कम्स 
रत्नों आय दिस्‍्दुत धर्भन झित्रा है जिन पर छपडई हे झपगा जि्त तजाता बादिए, 
पएदु इनसे घदया अपिइ मौरद्यों रापतो है। बह वस्यासरत्रित्न को हुषटि पर 
मिमर रइता है. हि बह झपने शिष्य बौ सित्तइति $ छाजुसमर ठवित कमेषबात ' 
थी स्पद्रणां के । 
शाक्षीस कर्मस्थानों को खुगी-- 

शल शतिज ( कृष्प्य ), इुपध भगुम ( अराम ), दस लग॒म्तते ( भगस्वतति 0 
था प्रश्वि्टार, कर भापप्प ए एंट्रा एच गगाण । 


१ इस बसिदाव है दिस्‍्तर बे खिए हष्य्य विधद्धिसस्थ एू. १ ४९ 


यौद्ध-ध्यानयोग.. ३३६ 
क्र्मस्थान ( १-१० )-- * । 
पच्यान के विषय तो अनन्त हो सकते हैं, परन्सु विमुद्धिमग्ग में ऊपर निर्दिष्ट 
खालोस विषयों को ही अधिक उपयोगी तथा श्श्लुरूप माना गया है। कसिण 
- 5 शब्द संस्कृत 'क्ृत्सत' से निप्पन्न हुआ द । ये विषय समप्र चित्त फो अपनी ओर 
आहृष्ट करते हैं । इनकी और लगने से चित्त का सम्पू्ण श्रश ( कृत्स्न ) विषया- 
काराकारित हो जाता है। इसी हेत॑ इन्हे ' 'कसिण! संज्ञा श्राप्त दे । इनकी संख्या 
इस है*---प्ृथ्वी कृत्स्न ( पेठवी कसिण ), जल, तेज, वायु, नील, लोह्वित, पीत, 
ध्रवदात ( आओदात, सफेद 3, आलोक तंथा परिच्छिन्नाकांश । इन विषयों पर चित्त- 
समाधान के निमित्त अनेक उपयोगी व्यावदरिक बातों का वर्णन किया गया है । 
(१ ) पठवी 'कसिण' के लिए मिट्टी के बनें किसी पात्र को उुनना 
घाहिए। यह रंग-विरगा न होना चाहिए, नहीं तो चित्त एथ्वी से हटकर' उसके 
लक्षण की 'ग्रोर श्राकृष्ट हो जाता है। एकान्त स्थान में चित्त को उस पात्र पर 
लगाना चाहिए। साथ ही साथ 'ऐथ्वी तथा उसके चाचक शब्दों का धीरे-घीरे 
(| उच्चारण करते रहना चाहिए । इस प्रक्रिया के अभ्यास से नेत्र बन्द कर देने पर 
उसी वस्तु की मूर्ति भीतर कलकने लगती है । इसको नाम है---उग्गहनिमित्त 
का उदय । साधक उस एकान्त स्थान, से हटकर अपने निवास स्थान पर जा 
सकता है परन्तु उसे इस,निमित्त पर ध्यान सतत लगाते रहना चाहिए। इससे 
उसक निवारण ५ पांचों घन्‍्धन ) तथा क्लेशं) का नाश हो जाता/है। समाधि के 
इस उद्योग (उपचार समाधि ) से चित्त एकत्र स्थित होता है और इस, दशा, में 
घह वस्तु चित्त में पूर्व की'अपेक्षा अत्यधिक स्पष्ट तथा उज्ज्वल रूप से, दृष्टिगत 
होने लगती है । इसे 'पटिभाग ,निमित्तः का जन्मना करते हैं। ,पझब चित्त ध्यान 
की धूमियों में धीरे-बीरे भारोहण ।करता है। (२) 'आपो-फसिण में समुद्र, 
तालाब, नदी या चर्षा का जल ध्यान का व्रिषय होता है ।|.(३) 'विजोकसिण! 
में दीपक की टेम (लौ) चूरहे में जलती हुईं "* आग-या ,द्वाचानल ध्यान के विषय 
भाने जाते हैं। (४) 'धायु फसिण! में वास के,सिर्े, ऊख के सिरे या वाल के 
सिरे को हिलाने-धाली वायु पर ध्यान देना दोता है।। (४) नील कसिण! 
२ विसुद्धिमर्ग परिच्छेद ५ छु० ११४-११९६. , ८ । 


पं 


ै 


॥ ९ 


--> जल व३..... 


३४० बोद्ध-व्रोन-भीमांसा 


भौस धुप्पों से इके हुए दिसौ पात्-गिशेष ( लेसे योकरी झ्रादि ) पर ध्यान झुका 
होठ है। इस टोकरी करे कपहे से इस प्रचार ढक देवा बाहिए किससे व६ सोश 
को शाक्‍श की मासूम पढ़े शगे। तब हएके चारों शोर विमिश्व रंप दौ बौने 
रख देगौ चाहिए। पाषड़ छो इस ताहा एंयों से घित्त के हसइर देन गौस रब. | 
पर हौ शयाना चादिए। यह 'मौरू कप्तिण! को प्रक्रिशा है। (६) पीस कसिण 
(3) शोशित कमिय ठवा (८) झावात करिए ( अ्रषदात ) में पौसे लाक 
बा ठजें रंप बये चौजें होनी आदिए। प्रक्रिया पूर्गवत्‌ होठी है। (६) आाशोर 
कसिप्प! मैं एकाश के पर ध्याव कमाना होल है ( बेसे दौरात के किसौ धिए 
सजा बृष्ठों के पत्तों के देद से होकर आने बात्ने चन्द्र किरथ या सूर्य ड्रिरण ) 
(१०७) परिष्छिघराकाश फसिण' में परितित्रद इ्रभ्मरा ( भेते शौषत यश 
किक का बढ़ा छेद ) प्याम का विपय होता है। मित्र-मिक् करप्रिश्ों यें ऊपर 
सिज्चित विषयों पर स्पाव कृयाना चाहिए । डस शब्दों श्य उच्चारण करते रहमा 
चाहिए। तब उमड़ रूपर जि समाहित होता है। श्प्णी कप्तिब' के गरतप्पर 
पअकिना फर्चंत्र समममी दिए । 

इस झद्य॒म-( ११-२० ) 

अशुभ! कमस्वान में पतक शरौर घर प्यार का विपभ गिक्त किया यवा है 
हुटषमें थे पतक शरौर के ध्यात्र सै छूयत्‌ गौ अविष्पता की शिक्ा केमे पर 
विरोध कोर रिना बया है। क्षव इस झमिरास शरौर का अएम अ्रषपान बह कुकष 
छूतक शरौर है, ८ब वित्त मैं प्रसिमाल दे शिए स्पान कहाँ! सौस्दर्ग कौ सादगा 
है झपने वित्त ब्पे सर्षोह्रत बरपे वर भ्यपरगणठा दी पोज सौ टैं। पता शरीर 
थ इस अगस्वाये हैं जिन्हें प्वेय साजमे है ऋूशुम कर्मस्वाज इशा अध्यर का 
शोेठा दै--(११) रुप्घुमातकम्‌--इूलसा इृद्ा शा, (१०) दिवीज्षकस्‌--अ 
श्र का रंग मौका पत्र जाता है. (१४) पिपुप्पफम--पौच से भरा शव ((४) 
चिस्छिदकम्‌- अ्रंप-मंग थे बृद्द राष (रे बोएें का एत+ शरौर ) (९४) 
विषकायितरूम- कत्ते या सिवारों सै दिग्ग मिग्व शव ) (१६) पिफ्शि 
अम्‌--रितरे हुए भय बाद्य शा) (१७) इतपिक्थचित्तम--35 गह भौर 
कच पिरन-सिस्त सवाल राष (१८) हीदितकम्‌--ूत पै इपए-रचर इच्ा 


% इशण्च विषुर्धिवम्पत प्‌ १९-१८॥ 
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हुआ शव: (१६) पुलुघकम्‌--कीों से भरा हुआ शव, (२०) अटिकम-- 
शव की ठठरी । 

बुद्धघोष ने शव के स्थान, आदि के विषय में भी अनेक नियम बताये हैं। 
इन विषयों पर ध्यान देने से वह वस्तु चित्त में स्फुरित होती हे ( पदिसांग ) 
क्लेशों तथा नीवरणों का नाश होता है । चित्त समाहित होता है । 


। । दस अलुस्मृति 
अनुस्मृति)! ( २३१५-३० )-- ह॒ 

अब तक वर्णित कर्मस्थान चस्तुरूप हैं जिनकी वाह्य सत्ता विद्यमान है । अचु- 
स्मृतियों में ध्येय विषय कल्पनामात्र है, धाह्य धस्तु रूप नहीं । वस्तु की ग्रतीति 
था कल्पना पर चित्त लगाने से समाधि की अवस्था उत्पन्न होती है। * 

२१ बुद्धाउस्सति, (२२) धस्मानस्सति, (२३) संघानुस्सति, (२४) 
शीक्षानुस्ससि, (२४५) चागालुस्खसि, (२८) देवतानुससति । इन अनुस्र- 
तियों में छमश बुद, घर्म, सघ के गुणा पर और शील त्याग तथा देचता (देवलोक 

-में जन्म लेने के उपाय ) की मावना पर चित्त लगाना होता है । 

(२७ ) मरणलति--शव को देखकर मरण की भावना पर चित्त को लगाना, 
जिससे चित्त में जगत्‌ को अनित्यता का भाव उत्पन्न हो जाता है । 

( श्८ ) कायगता-सति--( कायगतानुस्मति ) साधक फो शरोर के नाना 
प्रकार के मल से मिश्रित अप्न-पत्यक्षों की भावना पर चित्त लगाना चाहिए । 
मानव शरीर क्या है ? अनेक अकार के मल मूत्नादि का सद्दातमात्र ते ही है । यद्दी 
भाषना इस कर्मेस्थान का विषय है । 

( २६ ) आनापानानुसति--(ग्राणायाम)--इस अनुसुम्तति का वर्णन दीघ- 
निकाय में 'अनुसति' के नाम से विशेष रूप से मिलता हे। एकान्त ध्थान में 
चठकर आश्वास और प्रश्वास पर ध्यान देना चाहिये। आश्वास नाभि से आरम्भ 
होता है, हृदय से द्ोकर जाता है. तथा नासिकाप्त से घद्द घाहर निकलता है । इस 
अकार उसका आदि, मध्य तथा अन्त तीनों है। थआश्वास तथा अश्वास के नियमत' 
करने से चित्त में शान्ति का उदय होता है। घुद्धघोष ने प्राणायाम के विषय सयें 
अनेक श्ञातव्य विपयों का निर्देश किया है । 


स्‍श्ड््टड््डड्््ड्लिसे ओर: : जो तअततऋत+त+_+तततत+तत.++>+..त++5 औसत “न्‍ककज+ “5 अत ++++ जल तन न 
१ पिस्ुद्धि-मर्ग, परिच्छेद ७-८ प्ू० १३३-२०० । 
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( ४० ) डपसमानुस्सति--अर्थात्‌ टपशय हुप मिर्माण (वर ब्याज + 


खार अझ्मविदार-- 
बार अह्विद्ारें* के नाम हैं मेत्ता ( मैत्री ), करला मुदिता तवा 'उपेकचा 
( छपेज्ञा )। इनओझी “बरहमविद्ार' संझ्षा सा्क्र है क्योंकि इस माषनाओं का फेक. 
अशोक में बन्स छ्लेता तवा इस शोक ब्ये भालन्दमन बस्तुआ क्या रुफस्रेय करमा, 
है। मरृर्षि पतश्ति में घन चारों माषवाभों के अन्‍य से चित्त को एकाप्ता को 
उत्पर्थ होना बतराया दे। इश्लन में सेजो जुस्धितों में कण, युप्यात्मा स्वफिजों 
मं सुदिता तबा अपुप्बारमाओों में उपेश्ा का -माष रखना चाहिए । हुद्धवर्म में मौ 
इव साचशाओं पर चित्त का समाहित करने व्य उपदेश; है । (६१) मेक्ता साथता 
प्रथगत्तः अपने ही ऊपर करनों भाहिए | हप्मे कश्याज कौ सावका पहले रखपौ 
दाहिए, ग्रभम्तर अपन ग॒ुइ ता श्रन्य पम्बश्वितों छ।, पौछे भपथ राहुर्भा के 
पर भौ मैत्री ब्ये माजना करनी भाहिये। एव झौर,पर का सीमाकिमेद |करना 
विठास्त श्रावश्गक होता है। इसौ तरइ हुम्लित स्यक्तियों पर (४र) करणा, 
उुष्यक्त्माओझ्ो पर (३३१) मुविशां तवा अ्रपुध्यात्थाप्रों पर (४४) टुपेशा कौ सापतरा 
करना छादिए । स्कप चत 
आर झाइुण्य'--झ्रथ ठक बर्कित कर्मस्वाशल पापमबातु से इसबातु हैं से 
बाते हैं। क्षसर्रे श्रामे के शोक झरप छोक! तें लाने कै शिए हम बार झ्ारूपस 
कमेस्थाम धतणश्गक होते हैं !-- 777 रे 
( ६५ ) झरकासानतव्शायतत--( » अ्रशम्त भाषप्शाक्‍्तन ) बध्तिण मेँ 
६<रू परिप्किण झाकारश पर ध्याम देसे था बिंगान है, पर इस मंगौज कमेस्मान 
में ऋशम्त ऋाकरा पर वित्त लपाता आदिने । इपसे फर्म व्या का हरब ता है 
(६६ ) विस्मभएयश्ञापतत (+ भ्रषन्‍त दिशस्‍माख्तम ) एज कर्मस्वान ये 
देश ढये भाषथा बज रहती है। धतम्त ध्याषाश कौ कक्पना पे छाग इदध त वछ 
देशिक सस्यत्प बना रइता है । भय सापक को भाषार के बिडाज के ऊपर वित्त 
धमाहित करना झावशगक है : इससे पह़ प्याग ब्य ठदय होता है। हे 


१ बिपुद्धिमग्प परिध्येर ९५४ ९ -“२२१+ 
३ विप्ुद्धिपम्प परिच्छेद १ ४ श्र्शारढ४ट 
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(३७ ) आकिश्वष्ञायतन (८ नास्ति किखन +आयतन ) विज्ञान को 
भी चित्त से दूर कर देना चाहिए, केवल विज्ञान के शअभाव पर दी ध्यान देना 


आवश्यक है, जिससे विज्ञान की श॒ुज््य भावना जागरित द्ोती है। इससे सप्तम 
ध्यान का उदय होता दे । 


“(३८ ) नेवसब्ञानासब्ञायतन (> नेव सल्ञा +- न असल्ञा + आयतन ) 
पूवे ध्यान में चार स्कन्धों के ज्ञान (सज्ञा ) से साघक मुत्ता हो जाता है परन्तु 
अत्यन्त सूचंम सस्‍्कारों का ज्ञान अभी तक वना ही रहता है। चह साधारण 
वस्तुओं को नहीं जान सकता, परन्तु श्रत्यन्त सूच्म ज्ञान से विरदित नहीं होता । 
अभाव से भी वढकर घलवती कल्पना 'सज्ञा? हैं। आकिघव्भायतन को अतिक्रमण 
कर साधक आरुप्प कर्मस्थानों में अन्तिम कर्म स्थान को श्राप्त करता है। 

उस आयतन के स्वरूप को घुद्धघोष ने दो उपमाओं के सहारे बड़ी सुन्दरता 
से दिखलाया है? । (१) किसी समाणेर ने एक वर्तन को तेल से चुपढ़ रखा था। 
यवागू के पीने के समय स्थविर ( गुरु ) ने उस चर्तन की माँगा । सामनेर ने' 
कहा--भन्‍्ते, चेन में तेल है। गुरु ने कहा--तेल लाओ, उसे में चॉस की वनी 
नली में उडेल दूँगा । शिष्य ने कहा--इतना तेल नहीं है कि बॉस की नली में 
उडेल कर रखा जाय । तेल यवागू को दूषित करने में समय है, अत उसकी 
सत्ता है। परन्तु नली के भरने में असम होने से चह नहीं है ।” इसी प्रकार सज्ञा 
( ज्ञान ) सक्षा के पठुकाय करने में असमर्थ है । अत पघंदह सजल्षा नहीं है। परन्तु पद 
सूद्मरूप से, सस्कार रूप से विद्यमान है, अत' वह 'असंज्ञा' भी नहीं है (२) कोई 
गुरु कहीं जा रहा था। शिष्य ने कहा--रास्ते में थोड़ा जल दीखता है। जूता 
निकाल लीजिये । गुर ने कह्दा--यदि जल है, तो मेरी घोती ( स्नानशाटिका ) 
निकालो स्नान कर लूँ। शिष्य ने कहा--भन्ते, नहाने के लिए नहीं है । यहाँ 
जल जूते को भिगा देने मात्र के लिए है। परन्तु स्नांनकार्ये के लिए जल नहीं 
है । इसी त्तरद संज्ञा सन्ाकारय में असमर्थ है, परन्तु संस्कार के शेप होने से चह 


सूच््मरूप से चतें मान है| अत' वह “असज्ञाः नहीं है। इस विचित्र नामकरण का 
यद्दी रहस्य है 


अन्तिम दो क्मेस्थान हैं--(१) आदारे पटिकूल सज्ञा , (२) चतुर्धातु बच 
त्यानस्स भावना । 


१ द्रष्टव्य--विसुद्धिमग्ग १०१५१,५४, पु० २३०।॥ 
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(8६६ ) संक्ञा'--छारे अ्तिकृशरंता श्र्षात मोचत से इका। भोचग ऐ 
सम्बद्ध घुराइयी पर ध्यान बेसा चाहिए । म्प्रेजन के सिए गूर दूर आया, मोजब हे 
श पचने से अनेक शुराइर्जा आदि बातों पर प्याज बेजे ऐ घाबक ब्य वित्त फबमत 
मोजस कौ दृच्णाते निषृत्त होता है और पौछे सभ उत्ऋर की दृष्घा से ! है 

(४७ ) धपत्पान"- चतुर्पादुश्यकस्थान माबख्ा भर्थाद, शर्दौर $े चर्ते 
जातुओझों ब्य निथय करणा । शरौर चारों भद्टामूतीं सै बजा हवा दे। छल भर हैं 
स्क्‍झप पर विचार करने सै स्पष्ट प्रतीत होगे शगत्या हे दि बह बामां 
जप देन्द्रभूत छत्दर शरीर भच्षेतन ( भौतिक ) प्मम्शहत ( झषणेगीय 3, धर 
( छश्मह्वीग ), ठमा वित्त ( सताहोन ) है। सर शास्बम्‌' डी शक माषमा 
के शिए इस स्पत्स्वाम का विश्यन्द उपयोग है। गई शरौर शर्म है ठवा ठत्समात 
गत के समस्त पदार्ष मौ घत्व हैं। 

समाधि को सौखने के किये मिछ्ठ को प्रधमतः पोग्य धर ( इल्‍्याज मित्र ) 
दो छोज मिकशना मितान्द आगरपक है? । कश्माजमित्र बद होना बाहिये 

स्व दल्बतम प्याज वय अभ्यास कर किया हो धंधा के कानों हे 

शुद्. भति सिसओ आन्तरिक रे व्यप्रूत हो और खजिशने पम्त 

मर्सों ( झाझनबों ) के दूर कर शरद पद को उ्यापत कर लिया हे! 

भदि ऐसा झाहंद म मिल्ते छब छसे कम ते निम्गशिकित मार के जोस्न थ्रदओों ओ 

आस करमा आदिये--अजायामौ, सकुदायामौ, झौतपत्र॒प्पानाम्मासी, ईषक्त धन 

जिपिडुकों के डाता भाटूठकबा के पांव एक मौ निकाब का हा ठंगा चित को 
बरा मैं रखने बाक्ा कोई भी पुरुष ( क्षण )। 


१ विसुद्धि मस्‍्स ६ २१४-९१८।॥ 
२ बद्ौ ए ११८-२४५२। 
६ छस्याजमित्र के धुन का बर्चन करतेदश्रमन शुद्धभोव पे इए यावा क्री 
उपृह्त किया दे । 
“पियो गुझ माउतौसों बत्त च मचमकखमों । 
गम्मौरज्ञ रुप॑ शत्प्र मा चरृठमे बिगोचने ॥ 
(भहत्तर गिपष्न्‍न शाइए१ वि मे ४ ११) 


चौद्ध-ध्यानयोग श्ड्श 


साधक' को अपने क्ल्याणमित्र का परम भक्त और अआछ्वञाकारी होना 
घाहिए। अपने योगाभ्यास के लिए अनुरूप विद्र पसन्द करना चाहिए निसमें 
साधक फो अपने गुरु के साथ निवास करना चाहिए। इसके शअमाव में श्रन्य 
उचित स्थान की व्यवस्था की गई हैे। साधक भिक्ठु के लिए अनुरूप समय 
मध्याह भोजन के उपरान्त का समय है। साधक की मानसिक प्रदृत्तियों पर घढ़ा 
जोर दिया गया है । मानस प्रद्गत्ति के अनुरूप ही कल्याणमित्र को अपने शिष्य 
के लिए फर्मस्थान की व्यवस्था करनी चाहिए। मानस अश्वत्तियाँ नाना प्रकार की 
हैं, परन्तु घुदघोष ने छ अशृत्तियों को अ्रघानता दी है--राग, डेप, मोह, श्रद्धा, 
बुद्धि और वितके। इन प्रद्ृत्तियों का पता साधक के भ्रमण ( इरियापथ ), क्रिया 
( किघ्चा ), सोजन, आदिसे भली भाँति लगाया जां सकता है । घुद्धघोष ने शिष्य 
की प्रशृत्ति के अनुसार उसके लिए कर्मस्थानों का इस प्रकार निर्देश किया है--- 

राग चरित के ज्िए---दस अशुभ तथा कायगता सति । 

द्वेष चरित--चार प्रह्मविहार तथा चार वर्ण ( चर्ण कसिण ) 

मोह और वितक--आनापान सति ( प्राणायाम ) 

श्रद्धा चरित--६ प्रकार की पहली अनुस्म्टतियों 

बुद्धि चरित--मरणसत्ति, उपसमानुस्सति, चतुर्घातुवव्चन तथा, शआद्वारे 

पटिकूल सञ्ना । 

यह शिक्षा व्यावहारिक दृष्टि से घड़ी उपादेय है। इस प्रकार बुद्धमत की 

योगप्रक्रिया में चित्तानुसन्धान के विषयों को महत्त्वपूर्ण स्थान अदान किया गया है। 


( ग ) समाधि की थभ्रूमियां 

( १ ) उपचार-- 

ध्यानयोग को प्राप्ति एक दिन के क्षणिक प्यास का फल नहीं है, 'अपि तु पह 
अनेक वर्षों के तीत्र अध्यवसाय का मगलमय परिणाम है। अपनी स्वाभाविक 
भ्रवृत्तियों के अनुरूप किसी भी निमित्त ( वस्तु ) को पसन्द कर चित्त के लगाने 
का प्रयत्न भ्रथमत साधक को करना पद्ता है। इसकी सज्ञा है परिकर्म भावना 
चित्त के अनुसन्धान से वही घस्तु चित्त में अ्तिबिम्बित होने लगती है--जिसका 

१ साधक की पहचान तथा चर्या के चिस्तारपूर्चंक विवेचन के लिये देखिये । 

( बवि० म० प्रृ० ६७-७९ ) 


ज्ट 


* २ कप ०० हे 


का 
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माम है झग्सइमिमिश क्या उदय । सस्‍्तु के साब टराफे लक्षण (बेसे पा भारत 
भादि ) मौ अजुस्पृत रहते हैं। अतः बस्तु का उसके सक्थ से प्रषभू ऋव्य 
पढ़ता दै--+मी के कहते दें शपधाए--मतना । एस उधोग से बह बस्त भी 
प्रधर केत्रों के सामझे म्पैतर स्फुरित ऐने लगती है डिस प्रषार बह बाइए स्ात्तित 
होती दै। यश पष्डा है पटिमासमिमित्त बय अम्म | परस्तु अमौ 0 बिए 
मैं बसु के रिपरता गहीं झातो। इस दशा में वित्त यम बाल के रामान हेत 
है था प्रपन पैरो पर राद्ा गएँ ए सफठा । ध्रधाग करठा हैं. पर गिर पढ़षा है!) 


(२ ) भप्पमा-- 


एस सूमि में कि में रृृत्ा आती (। शिस प्र मुगर अपमे पेरों पर 
एइता ध सदा दी ठउ़्या ऐ उसी तार दस इशा में बित्त वस्तु या अशुयाम्पान 
दा से करता इ।. झप्पता' रार्द झपन्य' बा पाली प्रतिमिपि ६। सपण 
बा हर्ष ८ प्रपने का अर्पित ५र देना, शित्त शर्ते के विफ्य कै लिए ऋर्पित पर 
देता ६। बए पिपत्र का पूरे रियर गा रातभर एृष्मशार हे प्रदष् काछा ऐ। परम 
सापक वा धपने अऋशुप्रान में भ 6 भ्रधिइ याद हिएगगा भादिएं भौर मे 
अपिक झादत्य इसना यादिए। दस अषस्था में यित्त कौ शषयानाा शिरेष्ण्प 
सेप्रम दोतौ है। 

दौसपानी प्रस्यों मे धमपी $ असड्भ मैं बार प्रसर ढै प्यार्गों राम इचग 
अपतप्प ट्राह है । दीपनिष्म के झनेझ मुप्ता 9 ( जमे ण्रमस्भएत् हुए ) एश 
यत में चारो प्यण्मी ६ छत शा रद विए्मत किया टै। इगौ भा ध्याथर 
ऐकर बुदपाप ने विशुद्धिमाण मैं हुए विधय का पूरा इद्धापई रिया ैै१। प्रपन 
बम मे हिश३ विचा ओलि, रस ठबा एकॉप्रच-नूग बॉय वित्तारियनों ढी 
प्रपानाण एव एं। टिदोम प्यान मे १६ हबा रिवार का गारबा ब्रीश्यास कर 
है ६६ 2४ै। *य ८पा दया व ढौ प्रनय रहते 2ै। दृरब परम मे डओत 
दा मगर हरी रहता दंगल रहा हवा पाप का रॉशर बह पुच्ा है। बहु 
बताज ह गुण बो ४“बर बट एरात्रर क्षेश तबा एऋघभ था हो दाम्य ता 
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है। इस प्रकार इन.ध्यानों में साधक स्थूलता तथा वहिरप्ञता से आरम्भ फर 
सूच्मता तथा अन्तरघ्षता में प्रविष्ठ हो जाता है॥ #/. पछ 7 "न 


4 $ 


समाधि के विषय मैं चित्त कां प्रथम प्रवेश विंतर्क कहलाता है तथा उस विषय 
होता है इसे 'प्रीति' कददते हैं । मानस आहाद के अन्तर शरीर में एक अकार 
के समाधान या शान्ति का भाव उदय लेता हे ,इसकी सक्ला सुस्त! है। विषय में 
चित्त का विल्कुल समाहित दो जाना जिससे वह किसी अन्य (विषय की ओर भगटक 


कर भी न जाय 'एकाप्रता” कहलाता है इन्हीं पॉचों के उदय और हास के 
कारण ध्यान के चार प्रभेद तुद्धघर्म में स्वीकृत किये गये हैं.।_ 


- वितर्क तथा बिचार का भेद स्पष्ट है। चित्त को किसी विषय में समाद्वित 
करने के समय उस विपय में चित्त का जो प्रथम प्रवेश होता है, घह त्तो चित! 
हुआ १ ' परन्तु आगे वढने पर उस विषय में वित्त का निमग्न होना (विचार! शब्द 
के द्वारा अभिह्ठित किया जाता है। बुद्धघोष ने इनके भेद को दो रोचक उदाहरणों 
के सहारे समझाया है । आकाश सें उड़ने से पहले पक्ती अपने पर्खों का समतोलन 
करता है और कई क्षण तक अपने पस्थों के सहारे आकाश में स्थित रहता है । 
इसकी समता 'वितक से दी गई है । अनन्तर घह अपने पखस्तों को हिलाकर, उनमें 
गति पैदा कर, आकाश में उड़ने लगता है । यह क्रिया विचार” का प्रतीक है | 
अथवा किसी गन्दे पात्र को एके हाथ से पकड़ने तथा उसे दूसरे हाथ से साफ 
सुथरा फर्रने की क्रियाओं में जो अन्तर है वही अन्तर वितक तथा विचारों में है 
इसी प्रकार श्रीति तथा सुख की भावना में भी स्फुटतर पाथवय' है । चित्तसमाघान 
से जो सानसिंक आहाद उंत्पन्न दोता है उसे 'प्रीति” कहते दे । _अननन्‍्तर इस 
भाव का अभाव शरीर पर पड़ता है । शरीर की व्युत्यित दशा की वेचेनी जाती 

* रहती है । अब पूरे शरीर के ऊपर स्थिरता तथा शान्ति के भाव का उदय होता 
है, इसे ही मुख' कहते दे) प्रीति मानसिर्क आनन्द है और संख शारीरिक समा- 
घान या स्थिरता । इसके अनन्तर चित्त विषय के साथ अपना सामछस्य स्थापित 

कर लेता है इसे हो एकाग्रता” कद्दते हैं । इन पाँचों की अघानता 
' प्रथमध्यान रहने पर प्रथम ध्यान-उत्पन्न होता है । "इसके स्वरूप तलाते 
“ 7 “, र॑ए समय तथागत ने कहा है--जिस प्रकार नाई या उसका” शिष्य 


] 


इषप बीद्ध-दर्शन-मीमांसा 


कांसे के बास में स्तानयूर्ण प्पे ाक्षकर थोड़ा बर्ध से सीचे जिप्ते बद ल्लानूर्ण 
ही किप्डो तेश से ब्ानुपत, मौतर-बाहर तेश से भ्याप्त हों लन किसतु सैस ४ 
शुप्रे । सी प्रकार प्रबम प्वान में सापक अपने शरौर मरे विेक से उत्पन्न पति 
ध्प है मियोता दे बारे भोर स्यात ढरत्य है. छिससे इसके श्र आ कोई सौ. 
आग इस प्रीति मुख से भम्यात्त नहीं रहता । १ 


दितीय घ्याग में बिल दवा बिचार गए अरमान रहता है। इस समम भडा 

और प्रबशता रहती है! प्रीति, सु ठपा एकता के साय थे प्रवाततय रहती है। 
इस स्जान कौ छपमा उस गम्मौर 6या गौतर में पामौके सोते 

प्लितीय. बल्हे क्शाराय से दी मई है दिसमें किपौ मौ दिशा पे पानौ झा 
ब्पात प्र राष्ता महीं हे, बपो को बारा मो इसमें बहों गिरती है अत 
रुसे मौतर षो बशबारा फूटकर शौतश बता से भर देती है। कई 

अकार भौतरी प्रधाद तबा चित्त के एक्प्प्ता के ध्यरुण उमाविचन्न प्रौति ४ 
साषक के शरौर के मीतर ऐें ही झ्राप्याक्ति कर देता है। । 


दृतौगष्जान में परेबश धुक्ध और एफाप्ठा कौ दी प्रभागता धबी रएती है। इधट 
या में तौण सायस-पत्तिजाँ शक्षित होती है--(१) डपेशा-थ तो प्रौति से हौ 
चित्त में कोई विज्येप उत्पण हांता है भौर तन गिरग ऐ! चित्त लि 
दृतोयघ्यान भाषों कौ उपेझा कर प्रमता व्य ध्यह्ुमत्र करता है। (२) स्पति-/ 
से दितीय ध्माल के समय होते बराश्ना इृत्तियों क्रौस्‍्यति बनौ 
रदती है। (१) धृूबेदारौ--सापक के चित्त में पुज्ञ कौ सफ़दता चिक्षेष हाई 
रात्पन्य करतौ । प्यात सै ठसडे शरौर में विचित्र शान्ति ठबा घम्प्रधाव का ढइग 
होल ई। इन प्यात कौ समता के लिए पप्समुदांग धय रहाम्त दिया बा है। 
जिस प्रकार क्मश-समुदाग में कोई फ्रेश सोशकमत्त रकम वा रभेत कमल | 
कर मैं उत्पात होकर छत्त में हौ बढ़ें मिफ्से तसभा समस्त शरीर शौता धन है , 
व्याप्त हो जाय. कसी प्रआर एुदौव घ्यात में मित्र ध्य शरौर प्रौतिशुत्त से स्यात 
रा है 


चतुर्ईभ्यण़ में शारीरिक धु् था हु झा सर्षया स्याम मातसिक ुख नया 
शुक्ष का प्रदाण, रागड्रेब से दिर्‌इ डपेशा द्वारा स्प्रतिपरिशुद्धि-"इव बार दिरोप 
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ताश्ों का जन्म होता है । यह ध्यान पूर्व तीन ध्यानों का परिणाम 
चतुर्थध्यान रूप है। इस ध्यान में साधक अपने शरीर को शुद्धचित्त से निर्मेल 

बनाकर वेठता है । जिस अकार उजले कपडे से शिर तक ढाँक कर 
नचैठने वाले पुरुष के शरीर का कोई भी भाग उजले कपडे से वे-डका नहीं रहता, 
उसी प्रकार साधक के शरीर का कोई भी भाग शुद्धचित्त से अब्याप्त नहीं रहता । 
ध्यान की यही पराकाष्टा मानी गई है? । आरूप्य कर्मस्थानों के अभ्यास से इनसे 
बढ़कर अन्य चार घ्यानों का जन्म द्वोता है जिन्हे 'समापत्ति:' कद्दते हैं । 


| 


च्दी है| 


१ इन हशृष्टान्तों के लिए द्रष्व्य-सामजफलसुत्त ( दोधनिकाय पएरृ० २८-२६ ) 

२. किसी-किसी के सत में ध्यानों की सज्ञा पाँच है। इस पक्ष में द्वितीथध्यान 
को दो भागों में घॉटकर पॉँच की सख्या-पूर्ति की जाती है । 'इत्ति 4 चतुकषनये 
दुतिय, त द्विधा भिन्दित्वा पंचकनये दुतियन्येव ततियश्व होति। यानि च तत्य 
ततियचतृत्थानि तानि चतुत्थपश्चमानि होन्ति पठम॑ पठममेवाति ॥! 


--चिसुद्धिमर्ग प्ू० ११३, स० २०२ । 


| 


पा 
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, मानव सभ्यता के उदय के साथ-साथ मन्‍्त्र-तन्त्र का उदय होता है । अतः 
उनकी प्राचीनता उतनी ही अधिक है- जितनी मानव .सस्‍्कृति क्री ।,, इस विशाल 
विश्व में जगजियन्ता की अद्भुत शक्तियाँ क्रियाशील हैं । मित्न-सित्न देवता, उसी 
शक्ति के प्रतीकमान्न हैं ।5 जगद्व्यापार्‌ में इन शक्तियों का उपयोग-नाना अकारः से 
है| इन्हीं देवताओं की,व्यनुकम्पा आप्त करने के लिए मन्त्र का उपयोग है । जिस 
फल की उपलब्धि के लिए मनुष्य को ध्यश्नान्त परिश्रम करना प्रदतात्है, वही फूल 
देवी “कृपा से अल्प : प्रयास-में-ही सुलमाहो जाता है । ,मनुफ़्य। सदा से ही- सिद्धि 
पाने के लिए किसी सरल मार्ग की खोज में लगा रहता,है॥-उसे ।विश्वास,है-क़ि 
कुछ ऐसे सरल उपाय हैं. जिनकी, -सहायता से देवी शक्तियों।क्रो- अपने बश्च में 
रखकर “अपना भौतिक कल्याण तथा पारलौकिक सुख सुम्पादन ;किया जा सकता 
, है। मन्त्र-तन्त्रों का अयोग ऐसा-दी सरल मार्ग है॥ यह ,वात-केवल भारतवर्ष के 
लिए घरितार्थ नहीं होती, अत्युत .अन्य देशों।सें, भी प्राचोनकाल में-इस विपय की 
पर्याप्त चचा थी । भारत में तन्त्र के अध्ययन और-श्रध्यापन की ओर प्राचीनकात 
से बिद्वानं। की दृष्टि आक्ृष्ट रददी दे ।_ यद्द विषय नितान्त रदस्यपूणे है । तन्त्र-मन्त्र 
की शिक्षा योग्य शुरु के द्वारा उपयुक्त शिष्य को दी-जा सकती है । इसके गुप्त रखने 


का अधान उद्देश्य यद्दी है कि स्वेसाघारण.जो इसके दा से अनभिज्ष दी इसका 
अयोग न करें, अन्यथा लाभ की अपेक्षा हानि होने की ही अधिक सम्भावना 


तान्त्रिक साधना नितान्त रहस्यपू्ण है। अनधिकारी की इसका रहस्य नहीं 
चतलाया जा सकता । यद्दी कारण है कि शिक्षित लोगों में भी तन्त्र के विपय में 
५ अनेक घारणायें फेली हुई ह। तन्त्रों की- उदात्त ,झावनायें तथा 
तन! विशुद्ध आचारपद्धति के अज्ञान क्व, ही यह कुत्सित परिणाम है । 
अप्द का रतन्‍्त्र शब्द को न्युत्पत्ति तन धातु ( विस्तार ) ततु-विस्तारे--से 
अथे प्टन प्रत्यय से हुई है। शत इसका च्युत्पत्तिगम्य अर्थ है वह 
शाक्ष, जिसके द्वारा ज्ञान विस्तार किया जाता है? १ शेच सिद्धान्त 

' १ तन्‍्यते विस्तायते ज्ञानमनेनेति तन्त्रम्‌ । ( काशिका ) के 
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& ब्मिक अ्रासम में तम शाज्ों ब्ये तन्द्र बतशाया यया है जो ठत्त्र और मत 
से घुक्त अमेक अर्ों का विस्तार करते हो ता डस झ्ास »$ हारा सावझे ऋ 
जाल करते हो! । इस प्रद्यर ठन्त व्य ध्यापक इर्ष शारू, सिद्धाम्ठ, अजुष्टाण दिकन 
आदि हे। इसीसियेशइराचार्ग मे सांक्य करे ठम्त्र साम से अमिद्टित किश 
है | सशम्ररत में भौ स्पाग बमेशाक्ू योगशाक् आदि के किले तस्त्र ऋप्रशोप 
डपरस्व होता है। परस्दु तस्ज का प्रगोग सौमित अर्थ में किया सता है। देवा 
के छूस्प पुल फर्म आदि का जिसमें चिस्दन किया भत्रा हो तड्िफ्पक मर्म्मों के 
शद्धार किया पया दो छत मस्त्रों ब्मे सम्त्र में संगोछित कर देवता बा प्यान तक 
शपासभा के पांचों अ-पस्श, पदति, कम सहराताम और स्टोज़-व्वपस्कित 
कप से दि्छामे सने हां ठन प्रस्थों ब्ये ठम्त्र कहते हैं। बाराद-उस्त्र के शमुस्तर 
साह्ि, प्रत्तम देवट्यर्थण पर्षसाषन पुरणदरण पतूकमंप्यवत्र ( शाम्ति, बशौकरण, 
स्तम्भब कियेषण शब्दयत शचा भाएण ) और ध्यागगोम-इन सात शक््मो से 
जुच प्रस्थों बे आपम' बदते हैं। तस्त्रों का हौ बूसरा ताम धायपर है। प्रम्कटा 
और संस्तति निपभाषम-सूरक है। गियम से श्रमिय्राय बेद से है ठया ब्पयम * 
अर्ण एन्‍्ज है। झिस प्रऋर मारतीय सम्फत बेदिक हान धये आामित कर प्र 
होती है उ्ी प्रसर कह अपषो प्रतिष्टा के शिमे तस्त्रों पर मौ श्ाप्ित है । 
तम्प्ों कौ विशेफ्ता क्रिया है। बेबिक भम्धों में बिदि|्ट हास का दिजात्पर 
कप या विधालात्मक ध्यअरें न दर्षय झ्मायमों वा सुरय गिपय हैँ । मेद ठगा तर्ज 
मरिगम तबा झापम के परस्पर सम्बन्ध करे छ्रशसाभा एक विषम 
शब्त्रों के सस्ता दे। तस्ज दा प्रहार के होते हैं। ( क) गेदामुकूशत ठगा 
सेतु. (छ ) पेरदाश ! करतिफ्य तम्ज्ों तवा श्ाझरों का मत सौत बेद 
है हो प्रराहित दाता है। पाम्राज ठपा ठवा शेत्राथम के बतिपय 


॥ छगोति थिपुक्ताबर्षात्‌ ततत्वम जसमस्बिताल्‌ । 
जाल कुछ्ते यस्‍्मात्‌ तजमित्यमित्ौयते (धाम था ) 
९ रुपतिथ ठम्त्राश्या परमर्ष्पियौदा । (म स्‌ २११ पर शां मा ) 
३ सह्िण प्रलधेव, देवटालां थवाअंदम्‌ ! 
छाब्र्म केत्र सर्पेपां घुरपलमेब बा 
बर्‌-करंछावर्ण थे प्याजशासबगुर्मिप ! एतमिलेश्षणेदुचमाणम ठटिडुदंषाः ० 
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सिद्धान्त वेदमूलक अवश्य हैं तथापि ग्राचीन भ्रन्‍थों में इन्हें वेद-वाह्य ही माना 
गया है। शाक्तों के सप्तविध आचारों में से जनसाघारण केवल एक ही आचार-- 
वामाचार--से परिचय रखता है और वह भी उसके तामसिक रूप से ही । ताम- 
सिक चामाचारियों की घृणित पूजापद्धति के कारण पूरा का पूरा शाक्तागम घृणित, 
हेय तथा अवेदिक 5हराया जाता दे । परन्तु समीक्षक्की के लिये इस वात पर जोर 
देने की आ्रावश्यकता नहीं कि इन शाक्ततन्त्रों की भी महतो सख्या वेदानुकूल है। 
तन्त्रधर्म अद्वेतवाद का साघन मार्ग है। उच्चकोटि के साधकी की साधना में 
अद्दैतवाद सदा अनुस्यूत रहता है । सच्चे शाक्त की यही घारणा रहती है कि मैं 
स्वय देची रूप हू , में अपने इपट देवता से भिन्न नहीं हूँ। में शोकहदीन साक्षात्‌ 
ब्रद्मरूप हूँ , नित्य, मुक्त तथा सच्चिदानन्द रूप में हो हूँ -- * 
अहं देवी न चान्योडस्मि, अह्मेवाउह न शोकभाक्‌ | ण 
सच्चिदानन्द्रूपोडह, नित्यमुक्तस्वभाववान, ॥। 
शएक, क्यो ध्ध्यादिमिक करपना के अतुसार परन्नद्ा निष्कल, शिव, सर्वज्ष, 
' स्वयजोति, आयद्यन्तविद्ीन, निर्विकार तथा सच्चिदानन्द स्वरूप है और जीव एच जगर्वे, 
अमर स्फुक्षिप् की भाति उसी त्रक्म से आविभ्भूत हुए दें? । तन्‍्त्रों के 
तन्‍्त्र ओर ये सिद्धान्त नि सन्देह उपनिषन्मूलक हैं । इसी प्रकार ऋग्वेद के 
चेद् वागाम्मणीः सुक्त (१०१२७) में जिस शक्ति तन्‍्त्र का प्रतिपादन है, 
शाक्त-तन्त्र उसी के भाष्य माने जा सकते हें । अतः तन्त्रों का बेद्‌- 
मूलक होना युत्तियुक्त हैं। सच तो यद्द है कि अत्यन्त आचौनकाल से साधना की दो 
बारायें प्रवाद्दित होती चली आ रही दें । एक घारा ( वैदिक धारा ) सर्वेसाघारण 
के लिये प्रकट रूप से सिद्धान्तों का प्रतिपादन करती है और दूसरी घारा (तान्त्रिक 
घारा ) चुने हुए श्रधिकारिया के लिये गुप्त साधना का उपदेश देती है। एक 
वाद्य है, तो दूसरी आशभ्यन्तरिकः पहली प्रकट है तो दूसरी गद्य । परन्तु दोनों 
घारायें अत्येक काल में साथ-साथ विद्यमान रही हैं । -इसीलिये जिस क़ाल में वेदिकः 
यश्ञ-यार्मो का बोलवाला था उस समय भी तान्त्रिक उपासना छज्ञात न थी तथा 
१ कुलाणैच तन्त्र १६-१० 
२ अं संद्रेमिवेंस॒भिश्वराम्यहमादित्यैस्त विश्वदेचे । ,- 
अह मित्रावरुणोभा विभम्यहमिन्द्रामी अहमश्रिनोसा ऐ 
२३ बी० 
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अाशास्तर में लू ताम्त्रिक पूछा क्या विशेष प्रचलन हुआ कप छमज भी पेदिद 
कर्मक्ाष्ड किस्पदि के पर्म ये विज्ञौज नहीं हुआए | बेपिक दवा फोजिक पूजा कै 
समघपक्नौनता का परिचन इर्में उपतिकरों के अप्ययव रे स्पड्ट मिद्रत है रेप 
मित्रों में वर्णित दिमित्र कियाओों को झआषार-मित्ति ताक अ्तोत होती हैं 
दृइदारब्फपकर उपथिपत्‌ ( ६१२ ) ठया छान्दोम्श उप (५८) ये वर्णित पश्षाह्रि 
विदा के प्रजा” में थोद्य बा गौतशामाति/ भा रपक का पदों छाए है! 
मपुक्ा व्य भौ बद्दौ रहस्य दे। 'सूर्य की रब्यमुख रश्मियोँ मफ्तादि्ों हैं पह् 
देश मपुकर दे, शरह्म हो पुप्प है उससे निकशमे कपे झ्रमृ्त के साप्य बाण 
देगता स्प्रेप उपभोग करते हैं“-पश्रम शर्त के इस बर्चत में बित पद्म झरेंरों 
व्प्रे सबुभर बत्सावा गया है मे अपरगमेथ ओोपनौस लास्विक आदेशों से मित्र 
महं हैं। प्रातः पेरिष पूजा के पंप सें लाम्निक पदति के ध्स्तित्व करे बपमा 
करता कशमपि मिरादार बहंहै। थो रण शारिशक शपासता करे अम्मरतीन 
जा पर्धाचौल प्रयृते हैं इन्हें पूर्वाच विपक पर भम्मौर रोति से विधार करभा 
बाहिये' । मारतौग उन्त्रों जो ढत्पत्ति भ्यरठ में हो हुई। वे किपौ। अयमाएतीय 
डफ्पाश के पक्के बहाँ हैं मिन्‍्हें मारतौयों ने लपकोयौ समम््कर अचने गर्ष मै 
अग्येप करक प्रारम्भ कर दिया हो । सपषगा के रहस्य करे लाशने भास्ने विह्माों के 
झामने ६5 विफ्य के विशेष स्पष्टौपरच कै झ्रावश्गकता भी है । 
हम्मीजक संत कौ बह क्शिषतत है कि बह सबका करे बोग्यता के अज॒ुरुप 
छपातन्प् घर मिमस बताता है। शाफ्त यत ठौब भार तबा खाया आयषाए को 
अजौधार करता है। आफ मानछिक अगरवाद और धाकाररै 
झाच और बाशाबरथ | पशुमाष, दौरसमाद तभा दि्जमांद-- वें एैग भाष हैं। 
कआाचार वेदाचार, बेप्सभाऋर रोद/चार, शफ़िणाचार, बामांचार, सिद्धार्ता 
आर 06वा प्रैशाचार-मे रप्त श्डबार पूर्षोक्त टीम माल है 
॥ बोष्य बाब बौतमारिबिस्तस्‍्ता उृपस्थ एव समिण्युपमस्जगते ध भूसी योमि- 
रखिबदन्त करोति हैईज़ारा अभिगम्दा बिस्फुशिज्ञा' | तरिमस्नेतस्मिम्नौ देषों ऐसे 
शुइृदि तस्जा भाहुतेयर्भ धम्मदति / 
३ था शिगमक॒ध मशाबा_-- ऐसे हस्ट्रोशशन ” दि धुविष्ट हतारिपिउुल 


यू ड४ंॉ३- ४४ । 
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सम्बद्ध हैं । जिन जीचें में अविया के आवरण फे कारण अद्वेतज्ञान का लेशमात्र 
भी उदय नहीं हुआ है, उनकी मानसिक अश्वत्ति पशुमाव कहलाती है। क्योंकि 
पशु के समान ये भी छज्ञान रज्जु के द्वारा ससार से बचे रहते हैं। जो मनुष्य 


_ अद्वेतज्ञान रूपी अमृत हद की कणिका का भी आस्वादन कर अप्लान रज्जु के 


८ 


५ 


कारने में किसी अश में समर्थ होता है चह घीर कहलाता है। इसके धआगे वर्लने 
चाला साधक दिव्य कहलाता है । दिव्यभाव की कसौटी है द्वेतमाव को दूर कर 
उपास्य देवता कीः सत्ता में अपनी सत्ता खोकर अद्वेतानन्द का आस्वादन करना! 
इन्हीं भावों के अनुसार आचारों की व्यवस्था है। प्रथम चार 'आचार--वेद, 
चेष्णव, शैव तथा दक्षिण-- पशुभाव के लिये हैं । वाम और सिद्धान्त वीरभाष के 
लिये और कौलाचार दिव्यसाव के साधक के लिये है । कौलाचार सब आचारों में 
श्रेष्त बतलाया जाता है । पक्का कौलमतावलम्बी वही है जिसे पद्ढ तथा चन्दन में, 
शत्रु तथा मित्र सें, श्मशान तथा भचन में, सोना तथा तृण में तनिक भी मेद- 
घुद्धि नहीं रहती” । ऐसी अद्वेतमावना रखना बहुत दी दुष्कर है। कौल सांधनां 
के रहस्य को न जानने के कारण लोगों में इसके विषय में अनेक भ्रान्तियाँ फैली 
हुए हैं। इसका कारण भी दै क्योंकि कौल अपने वास्तविक रूप फो कभी अकरे 
नहीं होने देता । कौलों के विषय में यह लोक-प्रसिंद्ध उक्ति भिन्द्ात्मक नहीं वल्कि 
चस्तुत यथार्थ है *“-- 
अन्तः शाक्ता बहि' शेवाः, सभासध्ये च बेष्णवा, | 


नानारूपधरा' कोलाः, विचरन्ति महीतले ॥ 
पश्चमकार का रहस्य-- 


कौल शब्द कुल शब्द से वना हुआ है। कुल फा अर्थ है कुण्डलिनों शक्ति 
तथा 'अकुल' का श्र्य है शिव । जो व्यक्ति योग-विद्या के सद्दारे कुम्डलिनी का 


,$ उत्थान कर सहक्चार में स्थित शिव के साथ सयोग करा देता है उसे की कौले 


१ छ्देंसे चन्दनेडमिन्न पुत्रे शत्रौ तथा प्रिये । 
श्मशाने भवने देवि | तथैव काने तूरे ॥ 


न भेदो यस्य देवेशि | स कौल परिकोर्तित ।( भावचूछामणि तन्त्र ) 
२ कुल शक्तिरिति प्रोक्तमकुल शिव उच्यते । । 


कुले5कुलस्य सम्बन्ध ,कौलमित्यमिषीयते ॥ ( स्वच्छन्द तन्त्र ) 


शशई बौद्ध-द्शोन-मीमांसा 


जा कुलौम! बहते हैं। कुश--कुम्डलिमौ शफ्ति-हौ कृशाचार का मूश॒ौप्रकहम्शन 
है। कस्डसिमौ के साव थो आचार किया जाता है से कुलाचार कझों हैं। गई 
आकर मथ्य मांस मत्त्व हुत्ा और मेसुस-इल पश्ष मफारों के सहयोग से ऋह 
हित शोठा है । इस पश्च मध्थर का रहस्य ध्यस्यन्त गृड़ है। रे टौझ-टीक #, 
छानने के कारण से दी छोर्यो में अनेक प्र्र थ प्रान्ति फैशौ हुए है। इस पाँऋ' 
लत्त्प ब्य सम्दरब अम्तयोंग से है। जहष्र/्प में स्थित लो सक्दशकमठ दे 
उप्र चूने बाला को झम्रत रुसी गा ताम मस दे' । शत््य साथना के कस पर थो 
सावक दृष्शलियौ तथा परम रिष के साथ सम्मिश्तय होगे पर मल्तक ये स्कित 
इन्जू ऐ चुने ब्रास्षे अमृत का पाल करता है इसौब्पे तान्तिक भया मैं मअप 
कहते हैं? शराब पौने बाशो के पहीं। थां सावक पुम्म कौर पापक्यों पशुर्धों 
के हागस्सौ कदम से मारण है और झपने नि थे अहा में शौन करता है पट 
माँसाहारी है । झ्रायसधार के झलुसार जो व्यर्थ वा अकगाद महा करता धर्षात 
अपनी बालौ का संपम रखता है बह सआ मांधाहारी है”। शरौर मैं हश भोर 
पिज्रका शादियों को धान्त्रिक सत्य मैं गंया झगौर थसुदा कहते हैं। इजके बोग से 
सदा प्रभादित होने दाज़ ररास और प्रश्भास ( मिम्श्ध्स ) हो दो मन हैं। छो 
साथक ऋण्णयाम दाए रबास, प्रश्यास बरद करके कुम्मक हारा ध्ृपुम्भा माय मैं 
प्राण बायु वा संझशम करता है. बहती यवार्ज में मत््य-स्ादक मूक है । शत्पंप 


$ कुर्श शक्तिः समाप्याता, भ्रदुश् शिव टच्क्त | 
6ठस्पां शौा मगेद्‌ अस्तु, स कुशौना प्रच्यर्ठितः । ( पप्तससावन दस्तज। ) 
३ व्योमपट्टजनिस्मस्व॒भुबापानरतों खरा । 
मर्षपाबी सम' प्रोक्त इतरे भप्पासिनः ॥ ( कुसतार्धद म्ज ) 
३ शुष्डस्या मिशवादिम्शोः सभते बद्‌ परार्तम्‌ । 
पिद्ेद्‌ भांपी मद्देशाओ ! सर्स्य राए्प बराजने ४ ( जोमियी धस्त्र ) 
» पुष्यापुष्णपश इत्या हामख्षश्गेम योयत्रित 
चरे शय नगैग्थित मांसाशी स मिगएते ॥ ( कुता्थष शम्ज ) 
७ शा शाप्यात रतनमा हगा तरशात रखजाजियान 9 
झद्ा था भश्षजैर्‌ देदी, सा एवं मांसधाषकः 7 ( झापम एर ) 
६ भंध्यगमुमयामंप्ण मत्त्वौ है बरत पपा। 
हो पास्बी मश्तसेर्‌ बस्तु स भगेद मस्जसापकः ॥ ( ध्यमम सार ) 
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के प्रभाव से मुक्ति होती है और बुरी सगति से बन्धन होता है। 'असत्संगति के 
सुद्रण का ही नाम सुद्रा है अर्थात्‌ चुरी सराति को छोड़कर सतसगति को प्राप्त 
करना ही भुद्रा साधन है । सुघुम्ना और प्राण के समागम को तान्त्रिक भाषा में 

- धुन कहते है । ज्री के सहवास से वीयेपात के समय जो सुख होता है उससे 
करोड़ों गुना अधिक आनन्द सुषुम्ना में आण वायु के स्थित होने पर द्वोता है। 
इसी को पक्ृत मेन कहते हैं । 


इस प्रकार पत्च मकार का आध्यात्मिक रहस्य चढ़ा ही गम्भीर है । परन्तु 
इस तत्त्व को न जानने वाले अनेक तान्त्रिकों ने इन पश्वच मकारों को बाह्य तथा 
भौतिक अर्थ में ही प्रहण किया । इससे घीरे-घीरे समाज में अनाचार का प्रचार 
होने लगा और लोग इसे घृणा की दृष्टि से देखने लगे। तान्त्रिकों ने इन मकारों 
का साकेतिक भाषा में चर्णन किया है । इससे उनका यही ध्यभिष्राय था कि अनधि- 
कारी लोग--जो इस शास्त्र के गरूढ रहस्यों को सममने में असम दैं---इसका 
अयोग कर इसे दूषित न करें। परन्तु तन्त्र शाल्ष की यह गुल्मयता गुण न होकर, 

| दोषस्वरूप बन गयी। पीछे के लोगों ने उनकी इस सांकेतिक भाषा को न समझ 
ऋर इन शब्दों का साधारण श्रथ प्रदण किया और इसे घुरी दृष्टि से देखने लगे । 
यही कारण है कि आजकल तन्‍्त्र-शाञ्र के विषय में इतनी श्रान्ति तथा घुरी घारणा 
फैली हुई है। तान्त्रिक लोग कभी भी उच्छुड्डल नहीं थे । वे जीवन में सदाचार 
को उतना दी महत्त्व देते थे जितना अन्य लोग। वे सात्त्विक तथा शुद्ध और 
पपिन्न जीवन के परम पक्षपाती थे। यदि कालान्तर में तन्त्र-शाज्न को बुद्धि 
की कम्ती अथवा आरान्ति से कोई दूषित समझने लगे तो उसमें उसका क्या दोष २ 
मेस्तन्त्र का स्पष्ट कथन दै कि जो प्राह्मण पर-द्रव्य में अन्ध तुल्य है, परल्ली के 
विषय में नपुसक है, परनिन्दा में मूक और अपनी इन्द्रियों को वश में रखने 
चाला है चद्दी इस कुलमार्ग का अधिकारी है -- 


+ सत्संगेन भवेत्‌ मुक्तिरसत्सगेपु वन्धनम्‌। 

असत्सगमुद्रण यत्तु लन्मुद्रा परिकोर्तिता ५ ( विजय तन्‍्त्र ) 
२ इंड़ापिह्रलयो आणान्‌ सुपुम्ताया अवतेयेत्‌ । 

सुषुम्ना शक्तिदद्दिश जीवोड्यन्तु पर' शिव ॥ 

तयोस्तु सगमो देवे सरत नाम कीर्तितम्‌ ॥ ( मेरु तन्त्र ) 


| 


सैश्न बीद्ध-दर्शेभ-मीमासा 


फ्रमस्मेपु भोष्म्घड, परखीषु/नपु सका । 
पयावाई यो भूक- सवेधा मिजितेश्रिप' 
जायझणस्यात्र, बामे स्थत्‌ अऋमिकारिता ( 
। ( ख्) बोद्ध-तन्त्र 
पुशभम में सन्‍्त्र-तम्ज व्य शदय किस कफ में हुभा | गह एक विषम पमस्| 
है। इसके धुर्माममे का उोय विद्ार्मो मे किया है परस्तु उनमें ऐकमत्व मी 
इृष्टियठ दोता। त्िपिट्कों के श्रष्यगम करने पै प़्तौद छठ 
बुरुधमे में कि धबायतत व्यै मूल शिक्षार्गे मी मस्त्र भौर तस्णओ बॉस 
शस्त्र का अश्तकषिद्ठेत ये । भायुद बुद्ध के पकुपातौ होते भाज़े सौ स्वबिएं 
रथ दाहियों ने “ध्ययगारौसधुत्त” में इस प्रभार पर अद्यौकिक धार्ण 
का प्रारस्म कर दिया | पौ७चे के झ्रायार्थो का बुद्ध से ही त कमर 
के आ्रारम्म होने में रद बिश्गास है! हुए क्रो स्वत इंडिबों ( सिद्धियों ) मैं पूरा 
विश्वास ना और इस अत्तड़ में एत्दों मे चार 'इटिपाद*--इन्द ( इउचा ), दौरे 
(प्रगल्ष ) वित्त ( विचार ) ता विमस्प ( परीक्षा )-- का ' वर्भन किया है को. 
अशौक्कि सिद्धियों क्रो पत्पथ करपे में समर्थ थे। तत्त्वसंपर में शाम्तरशित का 
स्पष्ट कम है कि हुदभर्म पारलौकिक कश्याण ब्ये उत्पत्ति में छितवा सहागक है 
हत्तवा शौकिक कश्माथ करे उत्पत्ति ये सौ है। इत्तौशिने शुद्ध मे स्वर्म मंत्र भारणों 
आदि तम्त्रिक विषयों कौ शिक्षा दौ है फिससे इसी शोद मैं पक, झारोम्ग भ्ारि 
वस्तुओं की बपराध्णि हो एकतो है । इतना हो मशों 'प्रापबमाशा-जिसमें मिश्र" 
मिच् गिद्वागो के बार रक्ति देवत्य-विषयक ११२ सादणो गा सेपइ है-गठखाती 


१ दौषनिषान ( ११ छुत् )। इसमें बरसों छ्लौर देवों है धर भर संगार 
बनिठ है। इब्र ऐपी प्रटिझने दौ नई ६ जिसके शुदरापे पै इस इवं अ्लौकिर 
स्वक्तियों को घतुकम्पा पा से हैं । 

९ दोबनिक्रय ६ १९९ ( टिस्दो बहु )। 

ष्‌ अठोअम्मुरभमिष्पत्तिबणे निभेमतस्‍्क जे) 

शव बर्ग उच्मते दाइक सर्रेरेज विषज्पेः ४ (८ संब-रहोद ६४८६) 

४ तदूक्तमस्त्रबौस्प्दिगियमार्‌ विभिक्‍त इठाद। 

अश्ाटेस्टविमुत्वादि एशपरमोंपि छागते ॥ (5 शं*-रकौड़ इ४८० ) 


+ 





चुद्धतन्त्र इश६ 


है कि बहुत से मन्त्र स्वय घुद्ध से उत्पन्न हुए हैं। विभिन्न अवसरों पर देवताशों 
के अनेक मन्त्र बुद्ध ने अपने शिष्यों क्रो घतलाये हैं | गुष्य-समाज ( ५ शतक ) को 
परीक्षा घतलाती है कि तन्त्र का उदय बुद्ध से ही हुआ । तथागत ने अपने पअनु- 
“यायियों की उपदेश देते समय कहा है फ्रि जब में दीपकर और कश्यप घुद्ध के 
रूप में उत्पण्न हुआ था, तब मेंने तान्त्रिक शिक्षा इसलिए नहीं दी कि मेरे श्रोताओं 
में उन शिक्षाओं के प्रहण करने की योग्यता न थी । 
ववैनयपिटक' की दो कथाओं में अलौकिक सिद्धियों के गदशन का मनोरश्क 
वत्त वर्णित है। राजण्द के एक सेठ ने चन्दन का बना हुआ भिक्षापात्र चहुत 
ही ऊँचाई पर किसी थाँस के सिरे पर बाँध दिया । अनेक तीर्थद्वर आये, पर उसे 
उतारने में समये नहीं हुए। तब भरद्वाज अपनी योगसिद्धि के बल पर झाकाश 
में ऊपर उठ गए और उसे लेकर ऊपर द्वी ऊपर राजशद्द की तीन बार. प्रदक्षिणा 
की । जनता के घआद्षयं की सीमा न थी, पर बुद्ध को एक तुच्छ काठ के पात्र के 
लिए इतनी शक्ति का अ्योग *नितान्त अनुचित जेंचा और उन्होंने भरद्वाज की 
इसके लिए मत्सेना की और काॉष्ठपात्र का प्रयोग दुष्कृत मियत किया। इसी 
प्रकार सगघनरेश सेनिय विम्बसार के द्वारा पुरस्कृत मेण्डक' नामक गशृहस्थ के 
परिचार की सिद्धियों का वर्णन विनयपिठक में अन्यत्र मिलता है। इससे 
निष्कपे यद्दी निकलता है कि तन्त्र, मन्त्र, योग, सिद्धि आदि को शिक्षा स्वय युद्ध 
से उद्भूत हुईं थी । बह प्रथमत घीजरूप में थी, अनन्तर उसका विकास हुआ । 
मंद्यायान के उदय के इतिद्वास से हम परिचित हैं । इसका सक्षिप्त परिचर्य 
धार्मिक विकास के प्रकरण में दिया गया है। मद्दासघिका ने पहले-पहल बुद्ध के 
मानव व्यक्तित्व का तिरस्कार कर उन्हें मनुष्य लोक से ऊपर उठाकर दिव्य लोक 
में पहुँचा दिया । वेतुल्लवादियों की थद्द स्पष्ट भान्यता थो कि बुद्ध ने इस लोक 
५ में फमी आगमन नहीं किया और न कभी उपदेश दिया" । इस अकार चथुद्ध, की 
लोकोत्तर सत्ता से ही वे सन्तुष्ट न हुए, श्रत्युत उन्होंने स्पष्ट शब्दों में इस युगा- 
न्तरकीरी भावना को प्रकट किया कि खास मतलब से ( एंकामिप्रायेण ) मेथुन का 
सेवन किया जा सकता है*। ये दोनों सिद्धान्त--ऐतिहासिक घुद्ध कौ अस्वीकृति 
ओर विशेषायस्या में मेधुन की स्वीकेति--घोर विज्ञव मचाने घाले थे । ईससे सिद्ध 
१६ कंभरावत्धु १७१०, १८१ , --- २ चही २३॥१ 


श्द्‌० बौददशेन-सीमांसा 


होठ है कि शुए के ऋगुतानियों कौ परहती संस्या इस बात पर विश्वास कर्तो थौ 
ड़ि तबागत अशौड़िक पुरुष ये तथा मैथुन झा आचरण विशिष्ट दशा में स्यॉप्त 
आ। इस बूपर हिद्धात्त में बजयाज ( हाम्त्रिक शुदवर्म ) का मौज स्पष्टटः निदित 
है । मम्डमौसूसकश्प' को रबना अगस तबा दितीन शतक बिकसी मैं हु । गए 
प्रम्य मैं अस्त बारणी झा का बर्भन गिशेक्तः मिलता है। रा महावाव के 
समय में मरत्र हन्‍्त्र कौ माना गए्ट मही हुए बौ प्रत्पुत जह बड़े जोरों से अपनों 
अमभिम्पक्ति पाने के शिए अप्सर दा रही वो । योयाचार में गोप श्रीर प्यपार पर 
विरोष महत्त्व कया देवा इसी फश के झागमन को सुचना थो । 
सहाजाल है इस गिऋस का शाम “सन्तगात' है जिसका ध्प्रिय विश्मए बिज़जाग 
की संह्ा से भ्रभिद्टित किया जाता है। दोमों में धरन्तर केवल मात्रा ( दिप्रौ) ऋ 
है। हौम्ग झगस्पा का शाम “मंत्रसाज! है डप््स्प के हेशा 
चजड्पान 'गज़यान' हैं। मोगाचार से शांमों थो सन्तुष्टि इस प्रात तक हू 
परस्द् विज्ञानपाद के यमन सिटास्तों हे भौतर प्रश्श करने भी 
पोग्यटा ध्जारण लगता में ग थी । बह ते पुरो समोरप बर्म के शिए शत््यगित 
जौ जिसमे झस्प प्रगन सै महान छप मित्रणे कौ धाशा रिकश्ताई थई दोती। इप “ 
मशोरम पर्म दर शाम बज़यान है। इस सम्मदाव मे 'शालत्मता' कै ध्वाज-साव 
महदख दौ पत्प्म सम्मिशित बर दौदै। 'राज़्यध कया हो माम बढ़ा 
है। बज़ कमी बी बड़ दाता है. बह बुर्धेध भस्म है। पद रइसार ऋषपरिषर्तत 
शौश भष्देप अमेय म असर्भ भोम्ग झविनारों है। अतः बढ शल्य सा 
मतौद ६१। बढ शतक वियता है--पह दैडौ इप ऐे शिसरे साड़ ध्यकिजञक में 
माजब वित्त ( बापिचित्त या विज्ञान) सदा बद् रहा है तथा बह अपन विलम 
सब प्पष्त के सिए पुर ठगा छातस्द वत्पत्र करता है। भाता' बज़गाग मे श॒त्म 
विज्ञान 6बा मह्टा:य की जिदेथी या धंधम बन कर अर्तस्क जौपों है पस्माभ का 
माय उस्पुक्त दिजा है हा 
% अदा दे शिए हशस्य-हानसिद्धि ( परि ०), भाव ओरि शौरोज 
झाग मव भू ५७; अगयपज़इंप्रर (४ ५ ) वा यानअपध््त'। 
३ हु हा म्रौशौबस्‌ सप्छ प्रभेपशशधम्‌ । 


अरादि क्‍्क्‍श्विरि कब शस्वत्य पज़मुप्जी 6 
+-भरम्टैजर (भावपजतंजर) २९ ९१६ 


बुद्धतन्त्र ३६१ 


घजञ्नयान का उतठ्मस्यान कहों था? यह ऐतिदासिकों के लिए विचारणीय 
विषय है। तिब्वती प्रन्थों में कहा गया है कि घुद्ध ने घोधि के अथम चे में, 
- ऋषिपत्तन में, श्रामणवर्म का चक्रप्रव्तेन किया, १३ वें बधे में 

' घज्ञयान का राजग॒ह के शरभ्रकूट पर्वत पर महायान घम्म का 'चक्रप्रवतेन किया 
डउद्यस्थान और १६ वें वे में मन्त्रयान का तृतीय घमे चक्रपरिवतेन श्री- 
घान्यकटक में किया? । घान्यकट गुन्द्र जिले में घरणीकीट के नाम 

से असिद्ध है। वज््यान का जन्मस्थान यही प्रदेश तथा श्रीपवंत है जिसकी ख्याति 
तन्ष्रशात्र के इतिहास में अत्यन्त अधिक है। भवभूति ने मालतीमाघव में श्रीपर्चत 
को तान्त्रिक उपासना के केन्द्ररूप में चित्रित किया है जहाँ वौद्ध-भिक्षुणी कपाल- 
कुण्डला तान्त्रिक पूजा में मिरत रहती थी । सप्तम शतक में घाणमद्द श्रीपवत के 
माहात्म्य से भलीभों ति परिचित थे । हर्पचरित में उन्होंने श्रीहप को समस्त प्रणयी- 
जर्नों की मनोरथसिद्धि के लिए 'श्रीपवेत' चतलाया है? । श्री हृषेचर्धन ने रज्नावली 
में श्रीपचत से ञआने वाले एक सिद्ध का वर्णन किया है” । शझ्लरद्ग्विजय में 
श्रीशेल को तान्त्रिका का वे न्द्र माना गया है जहाँ शदझराचारये ने जाकर अपने 
श्पूर्व तके के वल पर उन्हें परास्त किया था। असिद्धि है कि नागाजुन ने 
श्रीपरचंत पर रहकर अलौकिक सिद्धियाँ आप्त को थी। इन समस्त उल्लेखों की 
समीक्षा हमें इस परिणाम पर पहुँचाती है कि श्रीपत तान्त्रिक उपासना का प्रधान 
केन्द्र था। यह दशा अत्यन्त आराचीन काल से थी। श्रीपवत में ही मन्त्रयान तथा 
वजयान का उदय हुआ, इसका प्रमाण तिब्वती तथा सिंहली प्रन्थों से भलीभाँति 
चलता है। १४ थीं शताब्दी के “निकायसंग्रह” नामक प्रन्थ में वप्न्यान को 
वज्परनेतवासी निकाय बतलाया गया है। इस भ्रन्थ में इस निकाय को चक्रसंवर, 
चजारुत, द्वादशचक्र आदि जिन जिन अन्थों का रचयिता माना है वे समस्त भ्रन्थ 
चजञयान के ही हैं । अत सम्मवतः श्रीपर्चत को ही पञ्नयान से सम्बद्ध होने फे 





१ प्रुरातत््वनिवन्घावली पृ० १४० । 

२ मालतीमाघव--अद्ठु ११८,१० । 

रे जयति ज्वलत्पतापज्वलनग्राकारक्षतजगद्रक्ष* । 
सकलप्रणयिमनोरथसिद्धिश्लीपवंतो , ह५े ॥ ( ह्षचरि्त ए० २ ) 

४ रत्नावली अछू २७ : ५ शहृुरदिग्विजय पृ० ३६६ । 


श्र बौद्ध-दशनमीमासा 


शारस बज्भप्बत' के जाम से पुषारते हं। थो कुछ मौ हो तिस्वठी सम्दाग 
पान्मकठक में बज़याग का चह्प्रपर्टस स्वौबार कपल है। दान्यकऋटद दया औपधत 
घोनों ही सास के थु्द्रर जिले में विधमात हैं। इसौ अरेश मेँ बज़गान कै 
शत्पाि मामा स्मायसेफ्त है। न्‍ 5: 
अज़गात को उत्पत्ति किछ समक में हुए । इसख्म ब्षार्थ विधेज झमी तक गही 
हो छत्ता द॑। इसपा अम्बुदस ध्यट्वी शपाप्दी है भ्रारम्म होता है थब सिद्धावार्गो 
में क्वांकमवा में कबिता तथा यीति शिक्षपर इसके तप्णोंआ 
समप अचार ड़िया। परन्तु दाग्विक माय का उदण बहुध पहले हों 
हो पा का। 'मस्डडुऔमृश़कश्प” सस्भसात गाय हो प्रस्प है। 
इसवी रचग्य ठृतौग रातक के भापपास हुई। इपके अमम्तर ऑौषुशक्मारवत्ता 
क्य समय ( ५ थों शातक ) झाठा है। बह शुद्यतमाज 'भौश्रमाज' के शाय है भी 
अपिड है! | इच्षिया मैं थई स्वराज” कट भय है । तारिक सभा कै इतिदातत 
में बह मश्य समविक महत्व रसठा है। इस प्रम्भ के ऊपर /ौध्प ठवा साप्यों का 
विशाल शाटित्य श्लाज मौ ठिप्कती तंश्र में सुरक्षित है दिगमें आाणार्टण 
( ७ शतड़ ), कृप्णाबागे, शान्तिरेश कौ डौगाये गरसिय दियाचायों को हतियाँ दैं! 
इसड़े १८ परशा में हस्प्रशाप्त के सिद्धास्तों प्र विशर विदेषय है ! दज़भाब 
प्रचार ध्परत के बाइर तिभ्वत मैं भौ विरैषश्स ते हुआ क्सिग्र प्रभाण भौषक 
संबरठश्च' है! । 
( ग) बस पान के मान्य झायाये 
बजयाम ४7 साटित्व बहुत दो रिशाल है। दत प्रम्प्रशाय कै श्षा्षों ते 
डैबन पंछत मैं है झपने छिद्धास्त भश्वों थार अभगन माही दिजा प्रायुद | 
शापारष के टृदग 65 पहुंचने के छिए उस्दोये ढएा शमय को छोकम्पशा ये मौ 
पफ्रधी की रबभा बी । बज़पा़ बा शम्दन्प सपप 6वा मासन्दा सै बहुत ही अपिइ 
ह१ै। भ्रौषष्त पर आओ देश में इसप्ा रब सख्रे दी दवा दा इए्तु एण्आ 
अम्गुइण मयप के माठम्दा हवा झाइस्तौपुर विद्वार थे जितये तम्दद है। गई 
१ संस्दाण गा झो छौ शश्या ५१८ बड़ौदा १६९१) 
९ एजके शज्जो के किए धश्स्प प्ररव क्र मूजिष | है “हे! 
३ हशमव 73087 पस्छां अकरन्प्) सै इस शस्दरव तदा अजुपाद । 


॥ बुद्धतन्त्र / ३६३ 


नितान्त परिताप का विषय है कि श्यह विशाल चज़यानी साहित्य अपने मृल'रूप 
में अप्राप्य है । तिव्बती साहित्य के तजूर नामक विभाग में इन प्रन्थों के अनुवाद 
आज भी उपलब्ध हैं। कई वर्ष हुए मद्दामहोपाध्याय हरप्रसाद शाज््री जी को 

/' नेपाल से इन वज़यानी आचायों की भाषा रचनायें प्राप्त हुई जिनका इन्होंने वौद्ध 
गान थओरो दोहा” नाम से वगीय साहित्य-परिषद्‌ से १५१६ $० में प्रकाशित किया? । 
हन गानों और दोहाओं की साथा के विषय में विद्वानों में पर्याप्त मतभेद हैं। 
शाज्जी जी ने इसे पुरानी चगला माना है, परन्तु मगघ में रचित होने के कारण 
इस भाषा को छुरानी सागघी कहना अधिक युक्तियुक्त है। इन दोदों को भाषा 
तथा मेथिली में पर्याप्त साम्य है। अत भाषा की दृष्टि से यह सगघ जनपद की 
साषा है जब वगला, मेथिली, मगद्दी आदि प्रान्तीय भाषाओं का स्फुटतर प्रथक- 
करण सिद्ध नहीं हुआ था 4 


चोरासी सिद्ध--- 


वज््यान के साथ ८४ सिद्धों का नाम सचेदा सम्बद्ध रहेगा । अत्यन्त विख्यात 
होने के कारण इन सिद्धो को गणना एक विशिष्ट श्रेणी में की गई है । इन ८४ 
सिद्धी। का पर्याप्त परिचय हमें तिव्बती अन्थों से चलता है इन सिद्ध! में पुरु्षो 
के अतिरिक्त स्लियों का भी स्थान था, प्राह्मणों के अतिरिक्त क्षन्निय राजाओं की भी 
गणना थी । यह परम्परा किसी एक शताब्दो को नहीं है। नवम शताब्दी से 
आरम्म कर १२ वीं शताब्दी के मध्यमाग तक के सिद्धाचा्े इसमें सम्मिलित किये 
गये हैं। इन सिद्धों का प्रभाव वतेमान हिन्दूधर्म तथा हिन्दी कविता पर खूब 
१ इस प्रन्थ में चार पुस्तके हैं जिनमें तीन प्रन्थों के नवीन विशद्ध सस्करण 

हाल में ही प्रकाशित हुये हैं । *--- 
( के ) दोहा-कोश---डा० प्रवोधचन्द्र वाबूची एम० ए० द्वारा सम्पादित--- 

( कलकत्ता सस्कृत सीरोज नं० २५, १९३८ ) 

( ख ) 8६ट०घो5- ईण 8 एगप्सटण स्वाप्रणा धार गेते एकहएशी 
(ए४४ा३४७७०४७त0४5 सम्पादक वही ( कलकत्ता यूनिवर्सिटी प्रेंस १५३८ ) 
( ग ) डाकार्णव--डा० नरेन्द्र नारायण चौधरी एम० ए० कलकत्ता सस्कृत 
सीरोन न० १०, १९३५ 


१ 


२ द्ध्न्य राहुल-सांस्कृत्यायन ( पुरातत्वनिवन्धघावली छ० १४६-१५५ ) 


अं » 


न 
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सहरा है। इस सम्बस्थ करे ओड़ने बास्‍्तों शड़ी हावपम्नों निर्षोनिगा सर्न्तों की 
है। कबीर कओ बायियों में सिद्यो को हीं परम्परा इसें सिखती है। हिल्‍्दी को मिर्यत 
सन्त को करता इसौ परम्परा के अरम्तमुच हैं। इसके कऋतिपज प्रम्मान्ज ध्यच्र्रो 
का परिचन यहाँ दिया ्य रहा है --- ध 

( १ ) सरइपा'---एवश्म दृधरा माम राष्टुशम्द तवा सरोक्षयज़ भौ बा। 
ये पूरण के किसौ सगर मैं श्राह्मण बंशा में उत्पन्न हुए ये। मारम्दा बिहार मैं 
भी इन्होंने क्वाप्त किठ्मा था। ध्मस्तर किसौ था बजाने ले कौ कस्का को 
अपनी महामुद्धा ( बज़वात में सिद्धि कर स्टायक य्रोयितों ) बगाकर ज॑यल में रइने 
क्षगे। वहीं पे भौ बाध ( शर + घर ) धनाजा करते थे बिप्त॒सते इसका श्एकंप्रिग 
जाम सरह” पढ़ यता । इजके १३ भाप प्रस्पों के ध्यजुषाद तिप्बती साप्य में मिशें 
हैं जिसमें दोहल्फरेप, दोहाप्रेषणीदि झादि प्रन्ष निदान्त प्रसिय है। 

( २) शबरपा--ये सहरपा छे पछ शिप्प ये। वे सौ बंप में शबरों के 
साब एड्टा करते थे । इस्नौशिए में क्षप लाम से विस्यात हैं ! इसके सी छोर-शोटे 
पा भत्नों दे घशुद्पर तिग्वती तंजर में दपलम्ध हांते हैं। 

( ३ ) छुड्पा--बौदार्सी छिल्ों में इसकी प्रथम यषया है। सता एमकओ 
प्रतिप्वा तथा गुक्ता का रही पर्याप्त बिदरोव है। ने पासषंशों बरेश पर्मप्रत 
६ ७६९--४ ९ ) $ काक्स्‍व अर्थात्‌ छेक बठराने छाते है। जे शबरपा के 
शिष्य पे ल्या एन्रोमे मयददोर्मे शगेढ ऋड़ितायें तथा प्ायण शिल्त है जिबयें 
अर्तिपय इपशस्‍्प हैं । 

(४ ) पप्मच््ध-पप्रदख का भौरष टिस्शत में बहुत हो अिक यात्रा 
श्ता दे। ठारानाब ऋ कहना है कि इ्होंने पहल्चे पशश बजयान में शेवज़्तरजा 
$। प्रकक्षित क्या । इनपौ भजेक सल्कृत प्रन्भों कौ रचभा बतर्प्रई छाटी है मिमर्मे 
फरासिद्ि' व्मय झादर विरोध है। इपरे शाजुछार औौसमांज ( प्रासमायतम्ध ) 
में कितनी तारित्रक प्क्रियार्ये गणित हैं बेजुद से प्रदुमूत हैं। गुह्मतिद्धि में 
+महायुद्दा' के प्रिड्धि का प्रभाव सावन बतक्थगा है । बिया मसहामुत्रा के सिद्धि को 
मांख्ति बुशेम है। इसहों बा बूसरा व्यम प्रतेस्दभज' है । 

१ पा प्रद; आार्मो कै साथ डाआार्यपाइ' के स्राव ऋादर सूवित करने के 
सिम प्रयुक्र दिया था है। 
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(४ ) ज्ञालन्यरपा--( दूसरा नाम--द्वाडी-पा ) इनकी विशिष्ट ख्याति का 
परिचय तिब्वती ग्रन्थों से चलता है। तारानाथ इन्हें धर्मकीति का समकालीन 
मानते हैं । इन्होंने पद्मवज्ञ के एक भ्रन्थ पर टीका लिखी तथा ये हिवज़तन्त्र” के 

,अज्ुयायी थे। घण्टापाद के शिष्य सिद्ध कूमेपाद की संगति में आकर ये उनके 

* शिक्ष्य वन गये। इनके तीन पद्रशिष्य थे--मत्स्येन्द्रनाथ, कण्हपा तथा ततिपा। 
इन्हीं मत्स्येन्द्रनाथ के शिष्य सुप्रसिद्ध सिद्ध गोरखनाथ थे । वगाल में इनको 
अनेक कद्दानियो' प्रसिद्ध हैं जिनमें इनके शिष्य रानी मेनावती उसके श्रति 
राजा मानिकचन्द तथा पुन्न गोपीचन्द के साथ इनको धनिष्ठता का वर्णन 
किया गया है? । 

(६) अनन्भवज्ञ--ये पत्मवज् के शिष्य थे। <४ सिद्धों में इनकी गणना 
(न ८१ ) है ये पूर्वी भारत के गोपाल नामक राजा के पुत्र माने गये हैं। इनके 
अनेक प्रन्थों के अनुवाद तिव्वतीय तज्जूर में मिलते हैं । सस्क्ृत में सी इनकी 
रवना प्रकाशित हुई है जिसका नाम “प्रज्ञोपायविनिश्चयसिद्धि! है। इस पन्ध में 
पाँच परिच्छेद हैं । प्रथम परिच्छेद ( प्रज्ञोपायविपश्च ) में प्रज्ञा ( शूज्यता ) तथा 
उपाय ( कएणा ) का स्वभाव निर्दिष्ट है। द्वितीय परिच्छेद ( वज़ाचार्याराघननिर्देश ) 
में वजगुरु की आराधना का उपदेश है। तृतीय परिच्छेद में अभिषेक का 
विस्तृत वर्णन है। चतु्थ परिच्छेद में तत््वमावना का विशद्‌ विवेचन तथा पश्चसम 


में चल़्यानी साथना का विवरण है। लघुकाय होने पर भी यह ग्रन्थ नितान्त 
उपादेय है । 


(७ ) इन्द्रभूति--वचञ्रयानी साहित्य में इन्द्रभूति और उनकी भग्रिनी 
भगवती लक्ष्मी या लचमभीकरा देवी का नाम अत्यन्त असिद्ध है । ये उड्डियान 
के राजा तया पप्मसभव के पिता थे । ये वद्दी पश्चसभव हें जिन्होंने आचार्य शान्त- 
रक्षित के साथ तिब्बत में वौद्धघम का विपुल प्रचार किया तथा ७४५९ ई० में 
'सम्मये' के प्रसिद्ध विहार की स्थापना की । इनके २३ प्रन्थों का अनुवाद तब्जूर 
में मिलता है । इनके दो ग्रन्थ सस्कृत में उपलब्ध दोते हें । (१) कुरुकुल्ला सावन 
( साघनमाला छ० ३५३ ) तथा (२) ज्ञानसिद्धि । 


१ द्वष्टब्य घर्ममगल, शज््यपुराण, मानिकर्चों टेरगान, मयनावतौर गान, गोपी- 
चोदिरगान, गोपीचोंदेर सन्‍्यास आदि वगला प्रन्यथ । 


न] बोझुदर्शन-सीमांसा 


झारपिद्धि--इस क्र में छ्ोे-बे र॒ परिच्छेद हैं बिनयें तलब, 
शिप्य अभिषेक प्ाबना आदि जिपकों व्य बिस्टूव बर्थन है! । था 

( ८ ) क्षस्पीकुप--बह इस्रमृति कौ बहु दौं। <४ िड्ों में एमी 
सयणना है (थं ८२ )। राजइस ये उत्पथ होजे पर मौ इसके किच्यर घर पर) 
भौर उप्त वे । यह तश्त छौर योग में बहुत ही जिच्य्त थो। इप्रगा एक हो 
प्रन्ध संस्कृत में हपरम्त हैं छो अमी अुर्मास्थ से अद्रित्त गहीं है। इस ऋरब 
था माम है“ आनधिडि! जिसमें साथक ग्रे गुरु कौ सेषा करनें फ्िम्रों के प्रति 
ऋाइर दिल्लकाने तथा समग्र देषताद्यों के मिकेतण होने के करण इस शारर पौ 
पूजा करने का विषाय है ! 

(९ ) कीकाबस--मे सध्मौदरा के प्रभाव रिप्य थे। एंस्कट में एत्के प्रम्भ 
शपध्ण भहीं हैं परन्तु कर से कम एमके अब प्रन्यों के अनुवाद तस्जूर में मिशते 
हैं। हतडे डिसी बूसरे गुद रा पठा अल्तता है जिमऋ भाम “क्शितपज़ वा । 

(१ ) दारिकपाइ--ये शौरक्यस्र के शिम्प भे। परम्तु कुछ शोगों झा 
बार है कि थे सुरपाद के शिप्प थे ! औौद्ध पत्र भरा दोहा' भामक फ्व हे पता 
बरूठा है कि शारिकाांद धंभाल के रहने बाले पे और इन्द्रावे इम पन्‍्भों था जनपद 
अपनी माठुभापा सै. कि था जिसमें से कुछ क्र उत्तेख उपर्ुछत प्रस्थ मे किया 
पया है। अपने एक पौध में छदोंने लुइपा के अधि विगम्रता दिखशरयों है बिएऐ 
क* इरप्रष्द शाही मे यह शिन्कप गिषासा है कि ने सबड़े साकात्‌ रिप्व ये । 
परम छुप्पा का काश इतके बहुत पूर्द बा बता बह सिद्ान्त मावना डचित तहीं 
है। इन्‍्दोंने सर्तत में म्रचंक पन्नों कौ रचणजा बयै ) परन्यु इचमें से कोई भौपम्ण 
बह मिश्तता । इसके इस प्रन्थों क्र अतुष्प्रद ठम्जूर में सिरणा है। 

(११ ) सइशयोधिती शिम्ता--ओ दारिकराद कौ शिष्फ को! इश्के 
पक संस्कृट पन्‍य की दस्तशिक्रित प्रति मिछठी है खिसका माम 'म्पछमाषाशुमठतत्थ- 
फिद्दि' है । इस धर्म कौ परीका तै प्रा चद़ता है कि इसको विज्ञाशभाद पर जिशेष 
जास्‍्वा यो। बह जगत चित्त कर हो विकास है। प्रत् और इच्यत्र के दोनों शित्त ८ 
पे दो उत्पक हैं। इस्दों रोगों के मिशन से चित्त में महापुक्ध प्र बदप होता है । 

१ अश्योपाजनिकिबमपसिदि ठवा द्रिगतिदि--होगें का अक्यशान हो धमा 
है। पाजऋषार छोरे शौरोभ सहया अ४ गेज0 प॥फ्8)व08 भर ठ्लोज- 
फे "०4४, 4725 
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( १३ ) डोम्बी डेसक--तिव्यतीय प्रमाणा से इनका मगध का राजा 
डोना सिद्ध द्वोता है। ये तव्जूर में आचार्य सिद्धाचाय के नाम से प्रसिद्ध हैं तथा 
इनकी गणना <« सिद्धों में है (न० ४) । वीणापा और विरूपा दोनों इनके गुरु थे । 

>ये हिवज़तन्त्र' के अनुयायी थे। सिद्ध कण्हपा इनके शिष्य चतलाये जाते हें । 
इनके अनेक प्रन्थों के अनुवाद तज्जूर में पाये जाते हैं जिनमें 'सहजसिद्धि! नामक 
अन्य मूल सस्कृत में मिला हैं। डोम्वी गीतिका! नामक इनका भापा में लिखा 
गया प्रन्थ भी था, सम्भवत जिसके अनेक पद 'वौद्धगान ओ दोहा' में मिलते हैं । 
इस सिद्ध परम्परा से अतिरिक्त भी आचार्य हुए। जिनमें अहयवज्न विशेष 
असिद्ध हैं। इनका समय १२ वीं शताब्दी के आसपास है। इन्होंने वञ्रयान के 
तथ्यों के प्रतिपादन के लिए २१ प्रन्थ लिखे हैं । इनमें अनेक श्रन्थ वहुत ही छोटे 
हैं। इनमें कुदृष्टिनिर्धातन, तत्वरत्नावली, पश्वतथागतमुद्राविवरण तथा चतु्मुद्रा- 
तन्त्रिक तत्वों के ज्ञान के लिए विशेष गौरव रखते हैं? । 


( घ ) कज्ञयान के सिद्धान्त 
तान्त्रिक तत्व जानने के लिए हृठयोग का अनुशीलन परम 'आवश्य है। 
जिन्होंने यह अन्ुुशीलन किया है वे जानते हैं कि हठयोग का मूल सिद्धान्त चन्द्र 
ओर सूय्ये को एक अश्रवस्थापन्न करना है। तन्त्र की साझ्लेतिक 
जीवन का भाषा में हकार और ठकार चन्द्र और सूर्य के वाचक हैं । इसलिये 
सत्य हकार और ठकार के योग--शअर्थात्‌ हृठयोग--से अशिप्राय चन्द्र 
और सूर्य का एकीकरण है। इसी को इछा और पिछला नाडी 
अथवा आ्रण और कअअपान वायु का समीकरण कहा जाता है। चैषम्य से ही 
जगत्‌ की उत्पत्ति होती हे और समता प्रलय की सूचिका है । जिससे यह जगत 
फूट निकलता है उसके साम्यावस्था में विद्यमान रहने पर जगत्‌ उत्पन्न नहीं होता। 
यह अद्वैत या अलय की अवस्था है। जगत्‌ में दो विरुद्ध शक्तियों हैं जो एक दूसरे 
का उपमर्दन कर प्रभुता लाभ करने के लिये सदा क्रियाशील रहती हैं । बहि शक्ति 


१ इन समप्र भन्‍्थों के सप्रह के लिए द्रष्व्य अद्वयवद्ञ समग्रह! ( गा० ओ० 
स्ी० स॒० ४० ) वरोदा १९२७ ॥ 


इस प्रन्थ के आरम्म से पूज्यपाद पण्डित दरप्रसादशाश्ली जी ने लम्बी भूमिका 
लिखी है जिसमें घौद्धसम्प्रदायों के सिद्धान्तों का पर्याप्त विवेचन है । 


श्द्द बीड-दर्शेन-मीमांसा 


थी प्रभामता दोते पर सषड्टि होतो है और भन्त'रशक्ति की प्रधागता दोने पर सोप्रर 
दोठा है । त्विति इसने शक्तियों कौ समादता का मिदरोक है । शिव-राजि, यस्त 
अझति ध्यदि राम्द इसी ध्यदि इन्द्र के बोभक हैं! छोच देह में गे शक्तियाँ ऋष 
और अपान रूप सै रहती हैं। प्रा और भअपान का परए्पर संभपंत हो व 
हैं। क्रण भपान ध्ये और शपान प्राय वो पनी ओर खोबता रातता है। (न 
बोसें करे उश्जुद कर दोनों में समता काला गोगौका एरम दर्तंस्य है। खान 
तका धान गये समता इड़ा भौर पिश्रश्ता ग्रे समतत, प्रक और रेचक की 
समाजता ( अबबा इम्मक ) झुषुम्ना के द्वार का ढन्मोबन--एक ही पहार्प है। 
एवा दाम थाडी दे और पिज्रा बाहिबी बाकी है 6वा दोयों क्रो धमायता होने 
पर, दोगा के मष्ण मैं स्थित धृषुस्‍्मा माही का द्वार श्राप से शाप चुत णाता है। 
इसी हार के धरे आण छी छत मति करता मोमियों क्या परम प्केय है। धृहुम्ता 
के प्रार्ग ही का कड़ते हैं मध्यम पपर॒मष्यम मार्म शास्मपौदणौ कषद्य अहगाढ़ी । 
रर्स भौर अम्द को कदि अकृशि तका पृरद रा अधोक़ सार्जे दो इम रह उसे हैं 
कि प्रकृति और पुरुष के आजिशन के विभा मध्यम मागे कमी अर नहीं सख्ा। 
दाम और बक्षिध के समान होने पर मध्यमाजस्‍्वा का पूशे विकास ही मि्रॉंण है । 
इंडा और पिड्शा के समीफरण करे से कुम्शशिनौं रासि अत्मत होतों है। बज 
जपृशक्क दा भेद घर शयाक्नबक से उसपर साषक श ये स्थिति शोतौ है तब कुम्डशिमौ 
पौरे-बौरे कपर चडुकर 'ेतम्म समुदृस्स सदझारचकर में स्थित परम शिष के 
आिड्रम के छिए भप्रसर होती है। शिद शक्ति का भह भ्राशिश्न भह्ार झावम्ग 
दा भ्रचसर है । इसौ ऋषस्था का गाम अुय्श रूप हैं। 
अज़यात' का हो दूपरा माम प्रदमवातर है। सहदिया सम्प्रदाग के जोणियों 
के मतहफुसार सइजाबस्शथा हे प्राप्त करता सिद्धि बौ पूर्णता है। इप्नौ अषस्वा 
क्या नामान्तर किर्बाण मशाबुछ, छच्चयथ मशमुा फर्ारुमर 
सदडावस्था आदि हैं। इस अऋषस्‍्ता में हाता हथ इल-भाइर प्राष्म तषा 
प्रदण इप शोकप्रसिद अिपटो!७ बम उस ससज स्चषा शयभाष हो 


% छजति गुझरांज एक कफारजरहिता सद्दोदितो दगधाम्‌ । 


पत्य ब विपदकपमने बच्तबरिजों बमूढ समर 0 
( सरदपाद क्य बचम पैप्रेरेशरका पर १९) 





| 
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जाता है। इसी अवस्था का वर्णन सरहपा ( ८०० ई० के आसपास ) ने इस 
असिद्ध दोहे में किया है --- 


जह मत पवन न सख्वर्‌इ, रवि ससि नाह पवेश | 


| 


ते 


ही तहि बट चित्त विसाम करु, सरहे कहिआ उवेश ॥! 


श्र्थात्‌ सहजावस्था में मन और आण का सख्वार नहीं होता । सूर्य और चन्द्र 
का वहाँ अवेश करने का अधिकार नहीं है। चन्द्र और सूये, इड्ा पिछलामय 
आवर्तनशील काल चक्र का ही नामान्तर है। निवोण पद काल से अतीत होता 
है, इसलिये पहोँ चन्द और सूर्य के प्रवेश न होने की वात का सरहपा ने वर्णन 
किया है । इसी अवस्था का नाम है 'उन्मनीसाव” । इस अवस्था में मन का लय 
स्वाभाविक व्यापार है । उस समय वायु का भी निरोध सम्पन्न होता है। सहजिया 
लोगों का कहना है. कि यही निर्वाण अत्येक व्यक्ति का निञ्ञ-स्वभाध ( अपना 
सच्चा रूप ) है। इस समय जो आनन्द होता है उसी की महासुख कहते हें। 
इसो का नाम सहज है। वह एक, कारणद्वीन परमार्थ है। मद्दासुख 'के विषय में 
सरहपाद की यह उक्ति नितान्त सत्य है कि -- 
चोरे न्धारें चन्द्माण, जिमि उज्जोअ करेइ | 
परम महासुख एखुक्णे, दुरिआ अशेप हरेइ ॥ 
अर्थात्‌ घोर अन्धकार को जिस प्रकार चन्द्रकान्तमणि दूर कर अपने निर्मल 
प्रकाश से उद्धासित होता है 'उसी प्रकार इस अचरथा में महासुख समस्त पापों को 
दूर कर अकाशित होता है। इस महासुख की उपलब्धि वज्यानी सिद्धों के लिये 
परम पद की प्राप्ति है? । 
इृह महासुख के आराप्त करने का एकमात्र उपाय है गुरु का उपदेश | तन्त्र 
साधन मार्ग है। पुस्तकाचलोकन से इस मार्ग का रहस्य नहीं जाना जा सकता। 





१ 'हेवज्जतम्भ्ः में महाख्ख को उस अवस्था का आनन्द वतलाया हैं जिसमें 
न तो ससार ( भव ) है, न निर्वाण, न अपनापन रहता है, न परायापन । आदि- 
अन्त-मध्य का अभाव रहता है--- 
आह ण अन्त मज्म णहि, नउ भव नउ निव्वाण । 
एहु सो परम मद्दासहुठ, नउ पर नउ श्रप्पाण ॥ 
६ सेकोइंश टीका ( ४० ६३ ) मे उद्ध्त्त देवअतन्त्र का दचन ) 
२४ ची० 


ड्क्ष्प बोद्धदरोन-मीमांसा 


हऔ प्रपायता होगे पर सष्ति होती है और भस्तन्तक्ति को अवाक्ता दोले पर संप्तर 
होठा है । स्विशि डमब शक्तियों करे समानता का विरशक है। शिव-शक्ति, पुरुष 
अक्ृति आदि शब्द इसौ झादि हस्त के बोषक हैं! छौन देह में ये राकतियोँ प्राण 
और अपाब कस ले रहती हैं। प्राण और अपाम का परस्पर संधर्षण हो लगन. 
है। आप श्पान को और अपान आय को ध्यएजी ओर छौचता रहता है। शव. 
दोनों क्ये सदुद्ुद कर दोनों में समता श्ाना जोसी कर परम कर्तंस्य है। प्रथ 
तबा भ्रपाद कौ समता इड़ा भर पिज़सा कब समण पूरक और रेचक को 
समानता ( अब इम्मक ), सुषुम्ना के द्वार का इत्मोचम--पएुक हो पदार्ष है। 
इजा गास मादौ है और पिज्ता दाहिबो बाक़ो है तना दोगों को समाजता होने 
पर, दोगा के मष्ण में स्थित धृपुम्भा पादी वऋ्य दर आप से ऋप चुस काता है। 
इसी द्वार के सहारे आय कै छब्ये मति करना बोयियों दा परम प्शैग है। इपुस्मा 
दे माय ही कय कहते हैं मप्यम परर॒भप्यस साय श्यूट्यपदणी श्ूणवा जह्मावी | 
सूर्य भौर चम्द्र को बदि प्रकृति तबा पुरुष का प्रधौक मार्े ठो हम कइ सकते हैं 
कि प्रकृति और पुरुष के ध्यारिश्टन के बिमा सप्बम मार्ग कमी झुक परद्दी सध्या। 
दास और बक्षिस के समान होते पर मभ्यमादस्वा भा पूर्ण विष्यस हो मिर्माच है । .. 
इद्ा और पिडक्ता के समौररण करमे से कुम्शरिगीौ शक्ति बात दोटी है। थर 
दवूचक का भेद बर ध्याह्मानक् से ऊपर सापक गये स्थिति होती है तब कुप्डलिसौ 
धीरे भीरे ऊपर चइकर भेतस्प समुदरूप सइप्लारभक में स्थित परम रिवरके 
अपतिउण के शिए्‌ झ्प्सर होती द। शिव शर्ति क बह श्याशिज्रन महाव आातम्द 
वथ्र ग्रषपर दे । इसी श्रक्‍त्वा का दाम बुफ्श रूप है । 
“बज़जान' भा द्वी दूसरा घराम सइजगाव! ह। सहमिया सम्प्रचार के बापियों 
दे मतालुधार 'सइस्यपस्था! वऋरय॑य्राप्त करता सिद्धि कौ पूथंठा हे। शंसौ| झस्वा , 
बा नामास्ठर जिर्बषाण महासुक्ष भुखराअ,” भद्दामुद्दा साम्ात्यर 
सइजावस्था झाति हैं! इस अफस्‍वा में झः5, क्ेष हान-प्ाइव् प्राह्म तथा | 
अइच इस शोकप््तिय लिपुरौ का उत्त सपन सर्षषा अमा सबंबा अमाष हे 


१ लमति भुखराज एक कारणरद्ितः शद्दांदिता अयताम्‌ । 
यस्‍्म अर विधदमसमये दबमद्रिडो बसूय सबझ्ः / 
( सरइपाए वा बचज ठैमेरेशरता प॥ ९३) 
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केवल मौखिक उपदेश देना गुरु का काम नहीं है | गुरु का काम हृदय के अन्धकार 


को दूर कर अकाश तथा आनन्द का उल्लास करना है। तन्त्र शात्न में इसीलिये 
उपयुक्त गुरु की खोज के लिए इतना आम्रह है? । 


गुरु शिष्य को योग्यता को पहिचान कर ही उसे तत्त्व का उपदेश देता था । 
साधक को यस, नियम आदि का विधान करना ध्रवश्य चाहिए । सत्य, अध्विता 
आदि सावे-भौमिक नियमों का विधान परमावश्यक है। वज़्यानी 
शिष्य फी भ्रन्थों में गुरु के द्वारा विद्वित 'वोधिचित्तामिषेक' का विशेष वर्णन 
पात्रता. किया गया दै। गुरु की आराधना फरना शिष्य का परम कतेब्य 
है तथा गुरु का भी यह आवश्यक घमर्म है कि वह शिष्य के चित्त 
को अपच से दूर हटाकर सम्यक्‌ सम्बोधि की आप्ति के लिये उपयुक्त वनावे । शिष्य 
को तान्श्रिक साधना के लिये नवयौचनसम्पन्ना युवती को अपनी समिनी बनाना 
पढ़ता है। इसी का नाम तान्त्रिक भाषा में 'मुद्रा” है । इस मुद्रा से सम्पन्न होकर 
शिष्य वज्ाचार्य ( वज्र मार्ग के उपदेशक ग्रुद्ध ) के पास जाकर दीक्षित होने के 
लिये प्रार्थना करता था। आचाये उसको पज्नसत्व के मन्दिर में ले जाता था। 
यह स्थान गनन्‍्ध, धूप तथा पुष्प से सजाया जाता था । इसमें फूलों की मालायें 
लटकती रद्दती थी । ऊपर सफेद चँदवा टँगा रहृता था। माला और मदिरा की 
सुगन्ध से चह स्थान सुवासित रहता था। ऐसे मन्दिर में वज्ाचार्य मुद्रा के साथ 
शिष्य का तान्त्रिक विधान के अनुसार अभिषेक करता था तथा नियम पालन करने 
के लिये प्रतिज्ञा कर्वाता था जो इस प्रकार थी --- 
“हि प्राणिवध" काये', त्रिरत्नं मा परित्यज । 
आचायस्ते न सत्याज्य , सबरो दुरतिक्रम' ॥!! 
झर्थात्‌ श्राणिका चघ कमी नहीं करना, तीनों रत्नों ( बौद्ध, धर्म तथा संघ ) 
को मत छोड़ना, आआवचाये का परित्याग कमी न करना , यह नियम बहुत द्वी कठिन 
१ या सा ससारचक विर्चयति मन सन्नियोगात्मद्देतो , 
सा घीयेल्य प्रसादाहिशति निजभुव स्वामिनों निष्प्रधवम्‌ ! 
तब अत्यात्मचेय समुदयति छुस्च कल्पनाजालपुक्त, 
कुर्यात्तस्‍्यादिध्रयुग्सम शिरसि सविनय सदूयुरो सर्वकालम्‌ ॥ 
( चर्याचर्यविनिद्यय ध्रू० ३ ) 





४ 


8७० बोद्ध-द्शन-सीमांसा 


इसीलिए साइद प्ये किसौ योग्ग पर कौ शिक्षा मितान्त बापरग5% 
शुरू रत््व. होतो दे! । परन्तु गुरु का स्वस्प कया है! छानगा झलरा 

आधरगक है। सइजिया लोग बड़ते हैं कि गुढ मुगगदरुमं 
अराद मिपननाकर है। बह शर्मा भर करणा कौ एुपल मूर्ति है। शपाव ता. 
मत्रा ऋआ समरस किपह है। शुम्सत्ा प्रश्न क्राम कर ढाचक है। करुणा का हब 
सौधा के उद्धार करने के लिये महृदी दया शिख्जाना है। यह मो शूम्यता और 
करुणा व मिप्रित मूर्ति बतशाने झा भमिप्रान बद दे कि कइ परम हनी होता 
परन्तु शाम हो साम अयद के माना अपज से हयात प्राणियों के उद्धार &े लिए 
छसओे हदुश में महतों इश्म विधमान रहती है। बज़गां में प्रक्ष और डपाग के 
पकौकरल के कपर जोर दिया गया है। क्योंकि प्रद्धा और पान व्य सायरल 
( परस्पर मिश्त ) हौ निर्षाल है' । जुद्धभ/ कौ प्राष्ति के शिगे देषख प्रज्ञा हैं ख्ाम 
गई भरता और प #पाय से ही काम ब्तप् है? । उपड़े ढिग्रे दोजों का संगोप 
किदास्त झजरयक्त है। इन्हीं शोक क जिशित भूर्सि होने है पर के समिफ्रराकार! 
बठ्कामा पा है। बज़जानी छिऊ्यों के सत में सौस-युद्धा है पद का उफ़्देश है । 
शब्द के हारा र्‌इश्तत््व का परिचन गहीं दिया छा सकता) क्योंकि जब कौर . 
वाणी के पोभर पदाब निसस्प $ भ्रम्तरत हैँ। मििकत्पंक तत्व शम्दातीत हैं। 
इतौ को मछजासौ प्यों मी अमर धत्व कहा णया है”। प्रणा धर पह है थो 
आालन्द जा रति के अमाष ऐ शिष्प के दुदम में मपापरुद्ध धय वित्तार करें! 





॥ डांगसिद्धि क्र १९ मा परिभ्केर देशिए । 

२ प्रहृड्लेक्शमाजेज हृदल भत्रति बन्‍्युपासमानेज। हिस्तु जदि पुन 
प्रशापागशक्षण्ी समतात्वमारी मषता एटौ| हो अ्भिथरपों भक्त तह भक्ति 
सुक्तिमषति । 

॥ उमभोर्सिक्नत॑ बन सक्षिशपतौरयोरिव । 

अफयाकारकरैन फ्क्लेपा्न ठडुभ्गठे ॥ 
लिन्तामबजिरिबारौवदयतः सर्बया स्कितम 
भष्स्युच्िपर्र भ्रस्यक्‌ अकोपगिस्वस्पक्ता 8 
४ अबशरत्व तत्कक्‍त्प मुतिः का देशना अर ऋ । मा का 
५ खदूग॒द्षा शिप्ते रतिस्वमादेव सह्दासु्अ तबाति ! 


बुद्धतन्त्र ३७१ 


क्ैवल मौखिक उपदेश देना गुरु का काम नहीं है । गुरु का काम हृदय के अन्धकार 


को दूर कर अकाश तथा आनन्द का उल्लास करना है। तन्‍्त्र शाज्ल में इसीलिये 
उपयुक्त गुरु की खोज के लिए इतना आप्रह है? । 


गुरु शिष्य की योग्यता की पहिचान कर ही उसे तत्त्व का उपदेश देता था। 
साधक की यम, नियम आदि का विधान करना अवश्य चाहिए। सत्य, अर्दिसा 
आदि सावे-मौमिक नियर्मो का विधान परमावश्यक है । बज्रयानी 
शिष्य की अन्थों में गुरु के द्वारा विहित बोधिचित्ताभिषेक' का विशेष वर्णन 
पात्रता किया गया दै। गुरु की आराधना फरना शिष्य का परम कतेव्य 
है तथा गुरु का भी यद्द अघश्यक घर्म दे कि वह शिष्य के चित्त 
को अपच से दूर हटाकर सम्यक्‌ सम्वोधि की आप्ति के लिये उपयुक्त वनावे । शिष्य 
को तान्श्रिक साधना के लिये नवयौवनसम्पन्ना युवती को अपनी संग्रिनी बनाना 
पढ़ता है। इसी का नाम तान्त्रिक भाषा में 'मुद्रा” है । इस मुद्रा से सम्पन्न होकर 
शिष्य वज़ाचाये ( वज्॒ मार्ग के उपदेशक गुरु ) के पास जाकर दीक्षित होने के 
लिये प्रार्थना करता था। आचाये उसको वस्सत्तव के मन्दिर में ले जाता था। 
यह स्थान गनन्‍्ध, धुप तथा पुष्प से सजाया जाता था । इसमें फूलों की मालायें 
लटकती रद्दती थी । ऊपर सफेद 'ैंदवा टेंगा रहता था । माला और मदिरिा की 
सुगन्ध से वह स्थान सुचासित रहता था। ऐसे मन्दिर में चज्ाचार्य मुद्दा के साथ 
शिष्य का तान्त्रिक विघान के अनुसार अभिषेक करता था तथा नियस पालन करने 
के लिये अतिज्ञा करचाता था जो इस प्रकार थी --- 
नहि प्राणिवधः कार्ये , त्रिरत्न मा परित्यज । 
आचायस्‍्ते न सत्याज्य , संवरो दुरतिक्रम' ॥!? 
अर्थात्‌ आणिका घघ कभी नहीं करना, तीनों रत्नों ( बौद्ध, घर्म तथा सैघ ) 
को मत छोड़ना, आवचाये का परित्याग कभी न करना , यद्द नियम बहुत ही कठिन 
१ था सा ससारचर्क विरवयति मन सन्नियोगात्मदेतो , 
सा घोयस्‍्य प्रसादादिशति निजभुव स्वामिनो निष्प्रप्यम्‌ 
तब अत्यात्मवेय समुद्यति छुख्ध कल्पनाजालपुक्त, 
कुर्यात्तश्यादिध्रयुगम शिरसि सबिनय सदूगुरो" सर्वकालम्‌ ॥ 


( चर्याचर्यविनिद्यय ० ३ ) 


झ्डर बोद-दर्शेन-सीमांसा 


है। इप अमिनेक का साम बोबविधित्त, अमिपेक है। इसके प्राप्त करमे पर छाभक 
वर दितीय जम्म होता है भौर उसे धुद्ध पुत्र कौ पददौ प्राप्त होती हैं। ऋष तक 
का जन्म सांसारिक स्पममे में ब्यवीत डुभ । कप गुड़ कौ कृपा सै उसे झ्राप्यात्मिक 
श्रम्म प्राप्त होता है। गुई वन बुदुसुप है शत शिम्प का बुद-युत्र पहला 
उचित हौ है। एप पहमिपेक कर रइस्म मह है कि शिल्प का जित्त विर्धाण को 
अत्ति के लिये सम्मार्म पर लग बात हे और बह झब श्याष्पात्मिक मारो का पश्चिक 
बम कर अपने मंगछ सावन में किनाशौस होता है! । 
तम्त्र मार्ग कौ बिशुद्ध सानमा से धनमिश्ष छोयों में मह धारणा फ्रेशौ! इई 
कि कितने ए्याम्म कर्म हैं छत सब का अुप्रान सावक के शिए विद्धित है। परस्थ 
मइ बारबा प्रान्त निराधार तबा लिसृंल दे। तम्त्रों मे साबक कौ गोग्गत 
( अरक्िकार ) पर महा छाप्रर शैसता है! शिम्य को (एस्यरमवर! का जम करता 
किताम्त झापर्गक है खिसके मिमित्त दुड कौ धररणा पापवेशना प्ुभ्यापुमोरत 
समयप्रइन को ध्यक्स्मा कौ गई है। बम-मिसर्मो का सम्गक छशुड्ास कबमर्पि 
अर्जनौय बह है । झरमिनेक के समय बज़श्चार्थ का बह छुपरेश है-- 
प्राणिनम्य न ते पात्य भ्रदत्त मैव चादरेत्‌। 
मा चरेत्‌ ध्यममिध्ण घा, मृपा मैच हि मापयेत्‌' ॥ 
अर्वात प्राषिदिसा, अदृत्तइरण द्यमचार ठबा मिप्या-साषत् कभी बह 
करमा चाशिए। लो मधपाण' शाषश्यक धमम्ा बाता है दस्फे शिए 'जागपिजि, 
एपा बहतौ है-- 
सवानर्धस्म मूहत्यादू मचपान॑ विषजयेत्‌र 
अर्थात्‌ सम झमर्षो $ मूश्ष होम है मयपाथ कमी म करना भाहिए । मे 
जिम्रम साधन मार्स दे प्रारम्मिक ठपाय हैं। इमत्रौ अषहैरता बरतने पर सापक 
साभाएल शार्प पर भौ गईं च्त्त सकता अरेत तम्जमार्म पर चहूमा तो मिताम्त 
जुरद ख्वापार है। खझारांरा है डि तस्जमारम कौ छाबता ठपफ्फोड़ी कौ पापना है! हे 
१ इस दिपम के विशेष विषरच के सिम पैशिके--भौ/प्छमाणतम्म पटल 
१७४ प्र ६४ ११३ । प्रक्रेपाजधिमिश्बजसिसि-परि ३ ४६ ११-१४। हजसिणि 
१७ भा परिच्छेर । 
३ क्षानशिद्धि 4/१९।॥ 2 बहौँ दर । 





बुद्धतन्त्र . ३७४३ 


उसके निर्मित्त बड़े कड़े नेतिक आचरण की आवश्यकता है ! थोड़ी भी नेतिक 
शिधिलता घातक सिद्ध होगी ! 


महासुख की उपलब्धि के स्थान तथा उपाय का वर्णन वज़यानी प्रनधीं में 
>भिस्तार के साथ मिलता है । सिद्धो का कह्दना है कि 'उष्णीप कमल! में महासुख 
की अभिव्यक्ति होती है। तन्त्रशान्ष और हृठयोग के भ्रन्थों में 
अवधूती- में इस कमल को 'सदछ्ूदल' ( हजार पत्तों चाला ) कहा गया है। 
मार्ग बज्ञगुरु का आसन इसी कमल की कर्णिका के मध्य सें है। 
इस स्थान की प्राप्ति मध्यममार्ग के अ्रवलम्बन करने से ही हो 
सकती है ! जीव सासारिक दशा में दक्षिण और वाम मार्ग में इतना श्रसण करता 
है कि उसे मध्यम मार्ग में जाने के लिए तनिक भी सामंथ्ये नहीं होती । यह मांगे 
गुरु की कृपा से ही प्राप्य है। सहजिया लोग चाम शक्ति को लल्ना' और 
दक्षिण शक्ति को 'रखना? कहते हैं। तान्त्रिक भाषा में ललना, चन्द्र तथा प्रज्ञा- 
चामशक्ति के ग्रोतत होने से समानार्थक है। रसना, सूर्य और उपाय-दक्षिण 
शक्ति के वोधक होने से पर्यायवाची हैँ । इन दोनों के घीच में चलने वाली शक्ति 
का पारिभाषिक नाम हे “अवधूती” । अवघूती शब्द की व्युत्पत्ति है--- 
अवहेलया अनामोगेन क्लेशादि पापान्‌ घुनोति ! 
अथोत्‌ वह शक्ति जो अनायास ही क्लेशादि पापों को दूर कर देती है। 
अचघूतीमागं ही अद्ययमार्ग, शुल्यपथ, आनन्दस्थान आदि शब्दों से अभिद्धित 
किया जाता है । ललना और रसना इसी अवधूती के ही अ्रविशुद्ध रूप हैं । जब 
ये शक्तियों विशुद्ध होकर एकाकार हो जाती हैं तो इन्हें “अवधूती” कहते हैँ । तब 
चन्द्र का चन्द्रत्व नहों रहता और न सूर्य का सूर्यत्व रहता है। क्योंकि इन दोनों 
के आलिह्नन से ही अवधघूती” का उदय होता है। वज्जजाप के द्वारा ललना और 
रसना का शोघन करने से तात्पये, नाड़ी की शुद्धि से है। शोघन होने पर दोनों 
नाड़ियाँ मिलकर एकरस या एकाकार हो जाती हैं। इसी नि स्वभाव या नैरात्म्य 
3 द्रव्य चीणापाद! का यह गायन-- 
सु ज लाउ ससि लागेलि तान्‍्ती ! अणद्वा दाण्डो वाकि किश्यत अबधघूती ॥ 
बाजइ 'अलो सहि हेसआ वीणा सुन तान्ति घनि विलसइ रुणा ॥ 
' ( चौद्धनान ओ दोहा छ० ३० ) 


झ्म्प बोद्-दर्शन-सीमांसा 


अबस्था को हो शूम्मावस्‍्वा कहते हैं। जो इप श्यमन ध्ेतमाव्र में अमिह्ग 
कर अ्रास्मप्रकाश करता है बद्दौ सच्या गजगुड है। 
शायमारग-- 
भहापुद् कमश में आते के कविजे अवार्म छामारस्त आप करने के सिने अजपई 
द्य झ्रपशम्दम करणा ठप हग्द प्र मिश्षम कराता ही होगा । दो के जिमा 
किये हुओे सद्दि भर संहार से अठौत निरद्धन पद की प्राप्ति झधम्भष दै। इसलिने 
परिस्न हो अद्ययशस्याबस्था तबा परमातन्द काम का एकमात्र क्षपाय है! 
सदस्सिया कोयों कर कइला दे कि धुरे कर्मो के परिहार पै तथा इन्दियमिरोब ऐं 
विर्धिकक्पक दशा सृत्पक्ष वही की ध्य सकतों। शुयल अषस्पा की प्राप्ति थ होने से 
विराम तथा विपस ऋ स्मांग एकश्म जिल्फक्ष हे! इसके सिरे एक हों मर्ता है: 
सदइथमार्य--रायमार्प बेशाम्पमार्ग शह्दीं। उस सागे के शिनरे करठिम तपस्या झारि 
का विधाब गिप्फश है। भौसमाअठस्त्र आर कम है कि हुष्कर निजमों के करमे से 
शरौर बैक्श हुम्श पाकर सुखद है! वित्त दुःख के समूह मैं गिर पक दे! 
इस प्रकार विेप होगे से सिद्धि नहों मिस्तौ-- 
मुष्ण्रेनिंपमैस्सीमै:, मूर्ति: ध्ुप्पसि ूलिा 
दुःसाध्घी दिप्पते 3 विच्चेपात, ॥ 
इससिये पऋ अकार्य के व्म्तो क्र श्यापकर तपस्गा हारा अपने के पौरित मं 
करे । घोषत जऊुछार धुल्पूयक थोषि (हाव) दौ प्राप्ति के शिये सदा शाप रहे- 
पद्चफ्ामान्‌ परित्यस्य तपोमिन भ पीडयेत्‌ 
मुस्तेन साथमेद्‌ बोधि घोगवन्शनुसारत' ॥ 
इसहिने बज़गास राय बह ऐिउास्त है कि देइरूपी पृ के वित्तस्पो सदर को 
जिपुद विषय-रस के द्वारा पिछ करमे पर बद पृष्ठ कल्‍्पाश्न बन आता है और 
झाहयरा के सपान मिरणम फ्श फ्रहता है। महापुख थये तमो प्रति होतौ दै'-- 
तमुतरजित्ताश्डरको विपघरसैषदि ते सिच्यते झुद्दे ! 
गगनम्यापी फसदा कम्पतरुत्व॑ कय खमते! ॥ 


+ कब चि्षविनिणय' के छुश्पार हृत पबम पाद की छीषय में 6दत॒प सर 
बाद बा बचन । 





। 
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राग से ही वन्‍्धन होता है अत मुक्ति भी राग से ही उत्प्न होती है। 
इसलिये भुक्ति का सहज साधन महाराग या अनन्यराग है, पेराग्य नहीं। इस 
बात के ऊपर 'ेवज्रतन्त्र” आदि अनेक तन्‍त्रों की उक्ति अत्यन्त स्पष्ट है --- 
शागेन बध्यते लोको रागेनेव विम्ुच्यते ! इसलिये अनह्ववज् ने चित्त को 
दी संसार और निर्वाण दोनों बतलाया है। जिस समय वित्त बहुल सद्ल्प-रूपी 
अन्धकार से अभिभूत रहता है , विजुली के समान चश्चल होता है और राग, द्वेष 
आदि मर्ला से लिप्त रहता है, तब धद्दी ससार रूप है? 


अनल्प-सहझूल्प-तमोडसिभूत, प्रभश्ननोनन्‍्मत्त-तडिच्चलक् | 
रागादिदुवोरमलावलिप्तं, चित्त विससारसुवाच वज्नी ॥। 
चह्ी चित्त जब प्रकाशमान द्ोकर कल्पना से विसुक्त होता है, रागादि म्लों 
के लेप से विरहित होता है, प्राह्य-आइक भाव की दशा को अत्तीत कर जाता है 
तब वही चित्त निर्वाण कहलाता है । वेराग्य फो दमन करने वाले पुरुष को 
वीर कहते हें । 
ऊपर ललना और रसना के एकत्र मिलन की वात कद्दी गयी है। विशुद्ध 
होने पर ये छोनों अवधूती? के रूप में परिणत दो जाती हैं ॥ उस समय एकमात्र 
अचधूतिका द्वी प्रज्वलित रहती है। “अवधूतिका” के विशुद्ध रूप 
“डोस्बी! के लिए 'डोम्बीः शब्द का व्यवहार किया जाता है। पामशुक्ति 
तथा. और दक्षिणशक्ति के मिलन से जो अप्ति या तेज उत्पन्न होता है 
चिण्डाल्ली! उसकी अथम अभिव्यक्ति नाभिचक्त में होती है। इस “अवस्था 
सें घह शक्ति अच्छी तरह विशुद्ध नहीं रहती । इसका सहजिया 
भाषा में सांकेतिक नाम चाण्डाली? है। जब चाण्डाली विशुद्ध हो जाती है तब 
१ प्रक्नोपायविनिश्वयसिद्धि ४२२ 
२ प्रसास्वर कल्पनया विमुक्त, अह्ीणरागादिमलग्रलेपम्‌ । 
आह न च भ्राहकमग्रसत्व॑, तदेव निर्वाणपद जयाद ॥ 
( अ्र० थि० सि० ४२४ ) 
नागाजुन के निम्नाद्धित चचन से इसकी तुलना कीजिये । 
निर्वाणस्य तु या कोटि', कोटि' ससरणस्य च ! 
न तयोरन्तर किप्लित्‌ , सुसूक्ष्ममपि विद्यते ॥ 
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उसे 'डोम्बी' वा बड़ाक्ी' कहे हैं! । अपपृती, चाल और बजालौ 
( था छोम्बी ) एक दो शर्ि कौ जिविप अक्स्वा के बायाम्तर हैं। अभपूरी 
अग॒स्पा में ट्वैत का निवास रहता इ कसोि उसमें इड़ा और पिज़शा परअद्‌ रुप में 
क्रपना व्मय धकय अक्षय रिर्चाद करती हैं। बाण्डाशी अ्रषस्‍्थारएँ वेतजेत 
मित्रास है ता बड़ाशी ऋष्ेतमान की एचितआऋ है। तस्त में शक्ति के थो 
भेइ--भपरा, परापरा तया पग--किये धप्रे हैं उनका शर्ग इस्हों होश मेरों 
उंदै। श्पभूती अ्षस्‍्णा में बायु श्र सचार तपा तिर्पम होता है, इसी का गाय 
संसार है। शक्ति वो सरक्षमार्य में ले श्रावा अगति बक गति ध्मे दूर कर सरलप्ष 
में कद्ष बहता स्ामक का प्रधान काने है। पिद्धाआयों का झजू दाद ( जबस्ये 
प्रौषा याये ) बहौ है । बाम भौर दक्षिप गौ गति बब तक ६ तब एक इसाग 
१ हुसमौय भुस्तकपाद कौ यई अधिद गौति-- 
आय मुपुरू बयासौ महती । सिद्य गरिसी बस्टत्सौ खेली 7 
उह्हि थो पश्यार बह विविसंज्ञा लत! 


पर छ्ाणमि विश मोर कई गई पष्टय 0 
३ सष्जयामे है सरल मापे ऋड़ भागे या छज़ू वाट है। सरइपर ही. 


उक्ति है :-- 








क्रम रे छूगू छाड़ि ना छेझो रेबक।. 
निभद्दि बाहिया थाहु रे शॉडक 7 
अर्थाद ऋठमार्म ४४ प्रकड़ा ठेढे राघ्ते ध्टे कोड़ रो । हे 
सिद्धाभार्म शान्तिपाद ( प्रसिद्ध थाम सुप्ुझ ) कौ सह उत्ति सौ सबगीन है: 
बाप इष्टिस दो बाटा क्ांशो । 
राम्ति शुपवेत सरिखित 
भर्बात्‌ वास ओर इश्षिय सार्थ को छोड़कर सभ्जमार्प ऋ प्यून्र अषरभक 
है। यहो किठ्द अ्रषशूतीसार्थ! बा बद़्मारप है। कसा इसका झाधंग सिने हुदधत्व 
ठबानरास्र या भ्ाहुल कौ प्राप्ति का इसरा मास बदाँ है-एतद्‌ विर्माभस्दरो- 
3४ विहार आस्यमार्गधबूमलफिमियुद्पोजस्ति / इस करा बोटक बड़ देख 
बबत हई- 
एप म्पर्गगर' श्रह्डों महांग्भमरोदगा। | 
जैम यूज थमिष्क्तों सविभ्यव तबाचता मे 
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मार्ग टेदा ( सिद्धों की भाषा में वाक 5 वक्त ) ही रहता है । इस मार्ग को छोड़कर 
सीधे मार्ग में आने के लिए सिद्धाचायों ने अनेक सुन्दर हृश्न्त दिये हैं । इस 
मा» के अवलम्वन करने से चज़्यानी साधक को अपनी अभीष्ट-सिद्धि भ्राप्त होती 
है। अन्तिम क्षण में रागामि आप से आप शाम्त हो जाती हे जिसका नाम है 
निर्वाण (या आग व बुक जाना ) रागारिन के निश्त्त होने से जिस आनन्द का 
अकाश होता हैं उसे कहते है--विस्मानन्द्‌॥ उस समय चन्द्र स्वभावस्थित 
होता है, मन स्थिर होता है, तथा घायु की गति स्तम्भित द्वोती है । जिसके हएय 
में विस्मानन्द का प्रकाश उत्पन्न हो गया है, वद्दी यथार्थ में योगीन्द्र, योगिराद्‌ है 
तथा सहजिया भाषा में वही 'वश्रघर” प्रद्वाच्य सदूयुद कहलाता दे । 
सहजिया लोगों में महामुद्रा का साक्षात्वार ही सिद्धि गिना जाता है। शज््यता 
तथा करुणा के अभेद फो ही भहामुठ्रा' कहते हेँ?। जिसने इस अमेद ज्ञान को 
प्राप्त कर लिया है, उससे अज्ञात कोई भी पदार्थ नहीं रहता । 
सहासुद्ा उसके लिए समग्न विश्व के पदार्थ अपने विशुद्धरूप को प्रकट कर 
देते हें । 'धमंकरण्डक', 'बुद्धर्तकरण्डक' तथा 'जिनरत्न--इसी 
महामुद्रा के पर्याय हूँ । तन्त्रशात्र में शिव और शक्ति का जो 
तात्पयं तथा स्थान है वही रहस्य तथा स्थान वज्रयान में शूज्ष्यता तथा कझंगा 
अथवा घज्र और कमल का है। शिव-शक्ति के सामरस्य को दिखलाने के लिए 
सनन्‍्त्र में एक यन्त्रविशेष का उपयोग किया जाता है। यन्त्र में दो समकेन्द्र प्रिकोण 
हैं--एक ऊध्वेमुस्त त्रिकोण रहता है और दूसरा अधोमुख त्रिकोण। ये एथफ्‌ 
रूप से शिवतत्त्व तथा शक्तितत््व के ग्रोतक हैं--इनका एकीकरण दोनों के 
पररुपर आलिंगन या मिलन का याुन्सत्रिक निदशेन है। शज्यता तथा करुणा के 
परस्पर मिलन--वम्र और कमल का पररुपर योग--दोनों का रहस्य एक ही 
है---शक्तिहय का परस्पर मिलन या सामरस्य या समरसंता ! 
इन्द्रियसुख में आसक्त पुरुष 'बर्मतत््व का ज्ञाता कभी नहीं हो सकता। चज्ज- 
कमल के सयोग से जिस साधक ने वोधिचित्तं को वज्नमार्ग में अच्युत रखने की 
योग्यता गआप्त कर ली है अथवा जिसने शिव-शक्ति के मिलन से ब्रह्मनाडी में बिन्दु 
को चालित कर स्थिर तथा दृढ़ फरने के चालित कर स्थिर तथा टढ़ करने की साम्थ्य सिद्ध कर ली है, बद्ी महायोर्ग ली है, वही महायोगी 
१ द्रष्टव्य ज्ञानसिद्धि १७५६-५७ |» - 
52 6020 67% 2 


श्म्प बोद-वशेन-मीमांसा 


है। घमे का तत्व इसकी ड्वामएणि के सामने एवर्ज एन्मिफ्ति दो थाता हैं। सम्त 
साजम का शदेश्य घोषिबित्त या बिन्दु श्ये रक्षा करमा है। बोषिक्ति है भ्रमित 
शोषिसार्ग पर झाइड़बित्त से है!। ऐसा शपान करगा चाहिए जिससे चित्त दत्त 
मार्ग से पदिठ मं हो लग । थाना पार कौ सपना क्या फश काम बाक्‌ ठवा चिएे 
कौ दृदतां सम्पादम करमा दोठा है। देकता के सेग्रोप से काज कर रृढ़ता बम्जजाप 
दे वारा बन्द्र-सूरे की गति के खप्यन होने पर भाझू कौ रच्ठा भौर धुमेशशिखवर 
पर व्यास ध्ये ले बाने से वित्त कौ इड़ता सम्पादित होती है । बिगा इक रहता 
हुए स्मषक में परम 'चेतस्प कौ शब्लि ब्य भााषि्ाग हो बही सकटा | पदि सएवि 
मन सम्भत' हो मौश्ाग परे उसे शहभ भा बारण करते की क्षमता सापक मैं 
बहीं रहती । इसौशिए गदर इस रदता कर आप्ति के शिए गिरोप भ्म्भाद दिखलफ्या 
है। इप रृफ़ठा भय अमिम्ग्ति बज़ शब्द के हारा क छातो है। इस प्रभर 
द्ेतमात के परित्याप से चप्टेतमाष कै झजुभूदि बज़बास वा चरस शक्षतर है! 
बज़ शूल्पता दा दी सौतिक प्रतौक दे क्‍योंकि शोगों है रद॒ अश्नप्दनौग प्रणेप 
अमेग्य तबा अझविताशों हैं-- 
दृढ़ सारमसोशीयमच्छेपामेयसक्षणम्‌ । 
भ्रद्माई्ि जयिनारि व शुन्यता थजमुच्पते ॥ (बग्शेबर प्र २१) 
अजुभाम हा «रण है श्ष बुद्धों का हाग--( सर्वताबासर्त शाम बज़गाब 
प्रिति स्पृठम५ )। इस मत में परमार सर्भस्पाप%, ध्यविगाए 
तस््पम्ावना सर्षप् माना छाता है। धाफाश के उमान अप्रसिष्रित, प्यापक 
तगा शक्षणपर्डित ञ्रो रत्व है ही बज्रपाम है? । मं गई सांपस्प 
है, थे घरम्फब रुप मे सात्रासाषरुप और मे ततुभयर्डित हैः“ 
भागामाषी न थी दर्त्च; भवेत्‌ शास्यां विमर्जितम्‌ | 
मे देशत्वमतो युक्त, सर्षधो न सवेत्तदा | (हा थि ऐैश४) 
* अमादिमिधर्त शार्म्त माश्ममाषक्तर्य विम्ुम्‌। ह 
शास्मठाकदजा मिल दोषिबित्तमिति स्मृठ्म्‌ 0 ( भौदमाज्दस्त ए १४१) 
इराझ्पे विस्तृत ब्वातणा के लिए इश्म्प (डानतिंदि £ »५) 
२ झाभसिद्धि (९७ 
॥ अप्रतिएं वजाधर्श स्थापि शप्तपरर्शिठ्म । 
इइं तत्‌ परम॑ तर्त्च बज़ज्ञागपत॒त्तरम 0 ( कजतिदि १४७ ) 


बुद्धतन्त्र ३७६ 


मूलतत्व साकार तथा निराकार दोनों से भिन्न है । उसके निमित्त न तो शुज्ञ्य 
की भावना करे न अराज़्य की, न शून्य को छोडे और न अशल्य का परित्याग 
करे ( प्रशञोपाय० ४५ ) क्योंकि शज््य भौर अशज््य के प्रहण करने से अनल्‍प 
कल्पना का उदय होता है । इनके त्याग से सकल्प जन्मता है । इसलिए दोनों को 
छोड़ना आवश्यक है। परमाय निर्विकार, निरासफ्, निष्फादक्ष ( आकाब्क्षाहीन ), 
गतकल्मष, आशयन्तद्वीन, कल्पनामुक्त है । शज््यता ही 'प्रज्ञा' है तथा अशेष प्राणियों 
पर अ्रशुकम्पा ( कृपा ) ही 'उपाय' है। अज्ञोपाय के मिलन का श्र्थ दे अज्ञा तथा 
करुणा का परस्पर योग । इसकी उपलब्धि से ही परमार्थ मिलता है? । तत्त्वभावना 
भावक, भाग्य तथा भावना की प्रिपुटी से रहित होती है--- 


न यत्र भावकः कश्नित्‌ , नापि काचिद्‌ विभावना | 
भावनीय न चबास्ति, सोच्यते तत्त्वभावना" ॥ 


चज़यानी प्रन्थों में प्रज्ञा और उपाय की एकाकार की मूर्ति के निद्शन के लिए 
एक वीज का वर्णन किया जाता है। यद्द वीज है--एव । ब्राह्मणतन्त्रों में जिसे 
शिव-शक्ति का योग मानते हैं उसी तत्त्व को यह बीज प्रकट करता 
पथ तत्त्व. है। इस बीज का यान्त्रिक स्वरूप यह है कि. एकार <» प्रिकोण 
की आकृति वाला है और बीच में लघु त्रिकोण के रूप में व” की 
को स्थिति है ।” बिन्दु दोनों के सयोग का सूचक दोनों प्रिकोणों का मध्यबिन्दु है । 
यह वीज छुद्धरत्न के रखने के लिए करण्डक ( सन्दूक ) माना गया है। इसकी 
प्राप्ति की मद्दासुख' उपलब्धि है । अत यह सव सौरुयों का आलय माना जाता 
है। देवज़तन्त्र के अनुसार-- 


एकाराकृति यददिव्य, सथ्ये वकारमूपितम्‌ | 
आलयः सबसौख्यानां, बुद्धरत्वनकरणएडकम्‌ | 
इस बीजतन्त्र में एकार मातारूप हे, और चह्द चन्द्र तथा अज्ला का द्योतक है । 





+ अज्लोपायसयुक्तात्मा सर्वासहपरास्मुख । 
जन्मनीहेव ससिष्येत तत्त्वाभ्यासे कृतक्षम ॥ ( अज्ञोपाय० ५।१६ ) 


२ प्रक्षोपाय-विनिश्चय-सिद्धि का चौथा परि० तथा ज्ञानसिद्धि का १२ चों. 
परि० देखिए । 


३८० बोीझु-व्शन-मीमांसा 


अकरर पिता है एवं सूरे तबा उपाय का छचऊ है। बिन्दु ऋअमाइत छत ढक प्रतोक 
है, के दोनों के सैमिप्रण दय फल है-- 
एबरस्तु भवेस्मादा वकारस्तु रताभिप' ! 
बिन्दुश्नातादत ज्ञात सम्जातान्यशराणि च! ॥ 
शाताः ए्! भुगशस्प का बाजक है । परमार्य एक भी मही है, म दो हा है, 
अपितु दो होते हुए मौ एराकार है। इसी तत्व के बेल्नब मुगलसूर्श! तान्तरिक 
कोण “गामल” तमा बौद्धतोग जुगभद नाम से पुस्तरते हैं। जिस प्रकार दो बेल 
एक ही जुन में बोचे छाने पर झपनी मिच्ता छोकर एफता के सच में बेब लाते हैं, 
सप्री प्र यह परमतत्व ( ज्ञा शिक्‍्शक्ति भर्पात्‌ प्रकृष्टि पुरुष के परस्पर मिश्षत 
का अतिनिपि है ) दो होते हुए भौ रो मई है। पद अप्रेठ (दो बह ), स्छन 
( इर-महीं ) भ्रादि पहं के दारा बाच्श होता दे। हपो तत्व का ग्रतितित्रि 'एर' 
पह हैं। इस बी कौ उपनोयिता के विपय में सिद्ध ध्यरहपाव कौ यह राप्बमगौ 
डफि अभवाब देसे बोस्य है-- 
एवेंकार वीम ल्श्स कुसुसिअ-अरबिस्व॒ुए। 
महुणर रुऐं सुरअ-थीर जिंपइ मसरस्व॒प' )॥। 
सबक से प्रबमतः बेपस्ग व्ये इमत करवा किए मिससे बह “बौर' पदणौ 
श्रे प्र कप्ता है। तब इसरो एब/ बौज दो छेकर ध्ध्युत ( कमी ्युत्त व होगे 
आज्ञा ), मद्ातय ( अस्यपिक प्रेममच ) सुक्ष वो चित्त हसी प्रष्पर स्मभुभष करत 
है जिस प्रचार प्रमर क्िप्ते हुए कमल के कूपर बैठकर मफरम्द का श्लाइ लेता हे। 
एवं” तत्व का बबाये क्ञाय धमप्र हेग पदा्ों ढरौ उपशस्बि है। इपवा हम 
झाषक क्यो उच्चक्रेटि कौ प्िड्धि में पहुँचा बेटा है। काश्दपाद कहते हें-- 
एपद्कार जे घुग्मिम ते जुस्फिप समक्ष झसेस | 
घम्मफपरडमों सो हु रे जिअ-पहुघर-मेस? ॥ 
ब्याशय सह हे कि डिपघने एबट्टार ओ खागा दे उप्ने समप्र बिपनों को ध्यम 
हिया है । परमार्ष 'ै हाता के सावमे लपत का कोई सी गिवन अपऐग भी रइता । 
१ पिद ऋच्दपाद के २१ थे दोहे कौ दौदय ये उक्त देवगतन्त्र' के बनना 
दहस्प-रोइपोप ए १५६ । 
२ ध्न्‍इ-रोहाझेप दोहवां ६४ ॥ बह--दोहा २११ 





स् 


बुद्धतन्त्र रेप१ 


शज््यता और करुणा की अमेदरूपिणी यह महामुद्रा धर्मकायरूप है अर्थात्‌ बुद्ध 
का सत्य यथार्थ स्वरूप है। इसके ज्ञान होते ही साधक अपने अभु-वज्घर-के वेश 
को घारण कर लेता है! इतना महत्त्वपूर्ण होने के कारण इस बीजमन्त्र का 
ब्रज्जयानीय साधना में विशिष्ट गौरव हे। 


'. (एव का आध्यात्मिक रहस्य 


एवं तत्त्व की उद्धावना वौद्धतन्त्र-प्रन्थों में की गई है । एवं शब्द तीन 
वर्णो-ए+ व +*-से बना हुआ है और. इसमें अत्येक वर्ण एक एक तत्त्वका अतीक 
है। एकार मातृशक्ति, चन्द्र तथा अज्ञा का ्रोतक है । वकार शिवतत्त्व, सूर्य तथा 
उपाय का सूचक है। बिन्दु ( ) दोनों के योग का प्रतीक है। इसी बिन्दु का 
दूसरा नाम अनाहत ज्ञान हे । इस अकार एवं” शिव शक्ति के सम्मिलन का सूचक 
है । एकार शक्ति त्रिकोण को सूचित करता है जो कि अधघोमुख त्रिकोण 'ए है। 
धकार शिव त्रिकोण का प्रतिनिधि हे जो भिकोण के वीच में ऊध्वेमुख से वर्तमान 
है। बिन्दु दोनों त्रिकोणों का केन्द्रस्थानीय है । इस अकार इसका यान्त्रिक निदर्शनः 


इस अकार है-- ्े 


इस यन्त्र का आध्यात्मिक रहस्य हिन्दुःशाज्लों में भी स्वीकृत किया गया है 
जो बौद्धों के सिद्धान्त से मिलता जुलता है। वौद्ध-प्रन्थों के अनुरूप ही एकार 
श्यद्वाट ( जिकोण ) के रूप में शक्ति यन्त्र ( भगयोनि ) का प्रतीक है और वह 
वहि का शह कहा गया है *-- 
ज्िकोणमेकादशम, वहिगेहँ च योनिकम्‌ | 
खज्घाट चेव एकार-नामसि परिकीर्तितम्‌॥ 
इसके तीनों कोण इच्छा-शक्ति, क्षन-शक्ति और क्रिया-शक्ति को सूचित करते 


हैं। इसी के मध्य में वौद्धों के वद्धार के समान चिश्रिणो क्रम की स्थिति त्रिकोण के 
मध्य में वतलाई जाती है-- 


त्रिकोण भगमित्युक्त वियत्स्थ गुप्तमण्डलम | 
इच्छाज्ञानक्रियाकीण तन्मथ्ये चिझ्चिणीक्रमम )। 


ह 


इ्पर बोद-दर्शन-मीमासा 


इस प्र इस तत्व ढ्य रहस्य बौर्दों के समात हिन्दू-लारित्रयो का मौ 

जात बा! । 
($ ) कालचक्रयान | 

शजकान के उदय के कुछ हौ समन भाई एक शवों बौद्ध तास्मरिक सम्पदात 

का बम्स हुआ दिपका मास है काश्चब्रस्थान"। इस सम्मदाय कौ बारगार 

कफ़जानी मन्‍यों में है बफ्टप्ण महीं होती अएजुत रोब तार 

प्रख्य दे प्रम्पों में मौथे सिद्धास्त पर्यात्त श्पशकप से भ्राप्त होते हैं 

उद्दाइरण के शिए, अ्त्यमिक्राइर्शन के आावार्य अमिनकधू्त मे 

अपने तस्प्ादोक! में व्परशचड़ का बड़ा हो पिशद, विस्तृत गिभेक्त प्रस्तुठ कितना 

है परम्द उदगे इस सिद्धास्त व्मे शेष ताम्त्रिक दष्यों के अन्तर्गत हो सम्पिक्षित 

गिया दै। परन्तु जे सिद्धान्य मुझ्यतना के हो दें विश भरावार रानकर इस बौद्ध 

तान्त्रिक धम्परदाग से अपने सबौण याज- क्ार्चह॒यात--अत्र प्रचर्तन किया! 

टिदादार्गों करी गलियों डे भपुशौदन से सौ हम इसौ परिणाम पर पहुँचते हैं हि 

मे तप्य सि्यों गये अचषपत थे। ध्यक्ततक्ष ब्यै इस पाएं को आभित कर पिछरको 

शतारिदययों में इप मषोन सम्प्रदाय का श्रदय हुआ। परस्तु सामम्रौ के झ्मम्राव मैं 

इप मत के इठिशास का पता तहीँ बसता। भाभी हास में सेकोहेए टीका 

खआामक मन्ष प्रष्शित हुआ है जिसमें पारुचक के दारोजिक सिद्धाम्त तब्य 

स्माह्वारिक सावता-पदति का विशिष्ट बथेत हे। भह भरव किसी मूल तजप्रस्व 


$ इस तत्व के रइस्प के उम्पाय्य क्र भेज भंह्महोपाष्याव प॑योपौसाथ 
ऋषिराज गम हे । एप विपग के विरोध शिड्डामुर्झो को ठजपा बिम्भ प्रेक्ष देखना 
आिये-८ 





परफट  भंप0 जिद्दणील्कतलठ ० :्चा. श्र 30 फकलाओरी 
वण्मयाप्ाात उत्पकश "गत एथलसत 7964 

रया उये सौ (संप्वा ६ )मेंढा पारेश्ौं कौ महत्त्वपूर्ण प्रस्ताकना 
डे साथ ग्रशाशित, बबोदा १९४१ | इसकी सम्पादिक्रा इसतौ वो रहने बाली हैं 
परम्तु ठसष्म तस्त्र में प्रकाश छुपा तास्त्रिष्ठ दत्वों को ओर उमड़ी सहमति 
म्परतौर्यों के समान है। प्रन्य कै भारम्स में दी पई अप्ठागना विशत्तापर्ण ता 
कापप्थ चिकयों से परिपूर्ण है। 


बुद्धतन्त्र इेणरे 


की व्याख्यामात्र है। इसके अनुशीलन से कालचक्रयान के विशाल साहित्य का 
तनिक आभास सा मिलता है। 'परमार्थ सेवा” के अतिरिक्त घिमल्लप्रभा इस 
मत का विशिष्ट प्रन्थ प्रतीत होता है । इस प्रन्थ के लेखक का नाम है--नडपाद्‌ 
_6या चारोपा । ये कोई विशिष्ट तान्त्रिक आचाये प्रतीत द्वोते हैं। इस भ्रन्थ में 
जागाजेन, आयेदेव तथा चमन्द्रगोमी' के तान्त्रिक मतविषयक पद्मो का उद्धरण 
दिया गया है। साथ ही साथ असिद्ध सिद्धाचाय सरहपाद के दोहा उद्धृत किये 
गये हैं। । इन्द्रभूति की ज्ञानसिद्धि से 'वज़्यान' का लक्षण दिया गया है । अनेक 
अप्रसिद्ध सिर्धा के पद्य सी प्रमाणरूप से दिये गये हैं । इससे रुपष्ट है कि नारोपा! 
“का समय १० म शताब्दी से पहले नहीं हो सकता। इस प्रन्थ का विषय है-- 
सेक, अभिषेक था तान्त्रिकी दीक्षा, परन्तु आचार-पद्धति के अतिरिक्त मूल सिद्धान्तों 
का भी सक्षिप्त विचरण दिया गया है। इसी प्रन्थ के आधार पर कालचक्रयान के 
मत का सक्षिप्त पर्णन यहाँ अस्तुत किया जाता है । 


मुख्य सिद्धान्त-- 


कालचक्रयान का यह मुख्य सिद्धान्त है कि बाहर का समप्र व्रह्माण्ड इस 
मआनव-शरीर के भीत्तर है। यह तो वेदान्त का मान्य सिद्धान्त है कि पिण्डाण्ड तथा 
व्रक्माण्ड में नितान्त एकता है। बाह्य जगत्‌ के सूय-चन्द्र, आकाश-पाताल-भूमि, 
समस्त भुवन, विन्ध्य-हिमालय शआआदि पर्वत, गगा-यसुना-सरस्वती आदि नदियों--- 
जितने विशाल तथा सूक्ष्म अपश्व उपलब्ध होते हैँ वे सब इस देह में विद्यमान 
हैं। विद्वान का कार्य है कि वह इस रहस्य को जानकर अपने शरीर की शुद्धि के 
सम्पादन का अयत्न करे । शरीर के ही द्वारा सिद्धि आप्त होती है, साधना का सुख्य 
साधन शरीर है। अतः कायशुद्धि होने पर ही आणशुद्धि तथा चित्तशुद्धि हो 
सकती है। काय, प्राण तथा चित्तका इतना घनिष्ठ सम्बन्ध है कि एक की शुद्धि 
हुए विना दूसरे की विशुद्धता सघटित नहीं हों सकती और जिना तीनों की विशुद्धि 
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क्ष्प्प बीझ-दरोन-मीमांसा 


हुए यरसार्गे कर छ्त्ति मितात्व झसस्माध्ए है। इस प्रकार ब्यत्र में दो वास्‍बक 
बा परिवेश सदा हुझा करता है । इप ठत्व करे पहछातवा चाहिए ! 
भह्द विश्व राछि तबा शक्तिमात के परस्पर संय्ेय का फल है । परम तोच 

बे भादिवुद! कहते हैं। उनरा ८ आादि है भौर न झठ है! पनम्त क्षाव सै. 
कम्पह होने के अगिपरीत #प मै समा बर्मो श्ये आते के कारण पे ही बुद्ध 
इस बिश्ष के इय़डि में बर्तमात होने से झादि बुद्ध ईं। ्ादि' से हास्पम है 
डत्पाइस्क्यरशित से | बे कढभा भौर शत्पत्य की मूर्ति हैं। भर्मात, परमतत्व के दो 
प्रकार ैैं--(१) ध्मम्मतासमस्ठ पर्मोंक्रे मिल्स्वमाव हाने का ब्राग) बह तत्ड़ 
उड़ा है। (१) कदणा-अनम्ठ दजा धर्थात्‌ हुस्‍झ के समुद्र मे हमसे दाल आाणियों 
ज्ये डड्धार करने को भ्रसीम पमुकम्पा। प्रज्ञा तथा कदणा बो सम्मिक्ित मूर्ति 
माशचकदन में 'शापि हुए है दिस को गह पइतों विशिष्टता दे दि ये सब दाते 
हुए परम कास्लिक हैं । लूप तऊ करुणा का ठदय भहीं होता, 5ब 05 प्रशासम्पक्ष 
होमे छे भौ विशेष शाम नहीं है। इसलिए हुए को हम 'मगषार! कहते दै-<7 
अर्वोत, जगदुयार कौ प्ामस्ये रखने बाशा। अप सहायाजी कश्पना के झरठुपार 
है प्यशचडसान में “भादि हुए कौ कर्पता करुणा और रा्जता कौ एअता के 
इप में दो गई है। उन्हीं कौ्सडा सास! है। ढमकर शात्ति संपतिशपिणौ! दे 
अर्थाद्‌ लगत्‌ का बगद स्माबह्वारिक हप ( संतृति ) उहीं कौ शक्ति हैं। चक तंतत 
परिषर्तनशीश विभ्॒ का प्रतिनिधि है। शक्ति सै संबर्स्ित रूप 'बपमशचक है। बह 
अदयस ( दो होकर भौ एक ) है ता कमी विताश मी होने बाला (भर) है-- 

अनादिनिधनों बुद्ध आदिपुझो निरम्ययः। 

करणाशन्पता-सूर्ति' क्यक्ष' सहृतिरुपिणी। 

शून्यता थह्मित्युक्त बालघकाडशयोउशर' ॥ 


झाविअुय-- | 
भारि-दुय के थार काय होते हैं--(१) सदश काव (९) सम क्षय (२) 
सम्मेध द्य दपा (४) मिर्माल बम । नेदिषठ इरोन मैं लौर दी बः्मत, सप 
पुत्वाह तपा छुरीय--से बार अगस्‍्वायें माठों व्यतों हैं। इन बार अपस्वाओों मै 
विचसान रहने बा पेठम्य मिद्द-मिच मासो से पुद्मरा श्ञाता है। ऋभर झगरदा 
दे शाशी बेशट्य या ( खौष वा ) निरग बहते है छप्त के शाह थे परेजड तबा 
पु 


चुद्धतन्त्र श्प४ 


सुपुप्ति के साक्षी को 'प्रान्' कहते हैं । इससे धयतिरिक्त तुरीयइशा का साक्षी वास्तव 

शात्मा” है। उसी प्रकार कालचकयान में इन अचस्थाओं से सम्बद्ध चार कार्यो 
को कल्पना मानी जाती है। इनसे सम्बद्ध भिन्न भिन्न बच्र तथा योग का निर्देश 
एस चक्र में किया गया है-- 


ै 





१ सहजकाय कछणा.. ज्ञानवज्र विशुद्धयोग तुरीय 

धर्मकाय मेत्री चित्ततज्॒। पघर्मात्मक योग सुपृप्ति 
रे। समोगकाय मुदिता चागचच्र मन्त्रयोग स्वप्न 
४ निर्माणकाय | उपेक्षा फायवज् सस्थान योग. जाम्रत्‌ 





थादि चुद्ध का (३१) सहजकाय ही परमायेत' सत्य है। यद्द शब््यता के 
शान होने से विशुद्ध है । यह तुरीयदशा के क्षय न द्वोने से अक्षर तथा महासुख रूप 
है । बास्तव करुणा का उदय इसी काय में है। प्यत वह ज्ञानवन्न कहा गया है । 
यही विशुद्ध योग है । (२) धर्मकाय में विना निमित्त दी ज्ञान का उदय होता 
है। सुपप्ति के क्षय होने से यह नित्य, अनित्य आदि द्वेत से रहित होता है, मैत्री 
रूप है, निचले दोनों कार्यो के द्वारा जगत्‌ का समप्र काये सम्प्त कराता है, यह 
निर्विकल्पक चित्त की भूमि होने से “चित्तवज्रः तथा धर्मात्मक योग कद्दलाता है । 
(२) सस्भोगफाय स्वप्न की दशा का सूचक है । इसमें श्रक्षय अनाइत ध्वनि 
का उदय होता है। सब आणियों के नादरूप होने से मन्त्रसुद्ता रूप है। मन्ध्र 
के ठदय का सम्बन्ध इसी फाय से है। इसे घागवज्र तथा मन्त्रयोग कहते हैं । 
इसी काय के द्वारा आदिवुद्ध घ॒र्म तत्त्वों की शिक्षा अदान करते हैं। (४) निर्माण- 
) काय का सम्बन्ध जाप्मत्‌ दशा से है। नाना निर्माण काया को घारणकर बुद्ध 
क्लेश का नाश करते हैं। यही कायवज्न तथा सस्थान योग कहलाता है । इन 


चारों कार्यों की कल्पना योगाचार फो भी मान्य थी। इस कल्पना में अनेक नवीन 
यांते मनन करने योग्य हैं? 


मम सनम मम 32255 कक मम लक किस 
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काकबरक्ा-- 

स्ररचक' राब्द समष्ठि तबा ब्यद्ति स्प से हप्तौ परम-तत्य का पोतक है। 
क्ए शध्द के बारो अश्षर परमार सस्म के 'श्वरूप क्य प्रतिपादन करते हैं! का 
आर का श्रतौक है प्रात परमतत्व बारणरहित है। कारण बोधिचित राग 
एक हो पदाप हैं। 'क्ष' रत ( माश ) कर प्रोत्क है। शय किस म प्रा वा े 
अ्म के स्पापार के शान्त होगे पर प्राज ब्य शत अदरतम्मावी होता दे 
अल चित्त कब बाषक है। लयत्‌ के स्यपार के स्पव उम्म् रहने ते वित्त हन्हीं 
विष में सदा भ्रमण किया करता है। इसलिए भह चदुस रहटठा है। हर! क्रम 
दन्सत कप छुचक है। दावा तुरौजापस्ता मैं शाज प्राण ता चित्त गा बम्बब 
कमरा सम्पध् होबा है। प्राण तबा वित बम परस्पर घोष मिछस्त चणिप्न रहठा 
है। छसशिए प्रक्मतः क्मव्रिस्तु का लिरोश करना भाषश्भक है। यह शशाट में 
सम्पस्भ होता है। झप्ठः का विर्माँबकाय का सूचक है। क%ः्ठ यें बापू-विम्यु के 
बिरोष छोमे से प्राण का कम होता है। बिना आल के लग किये नशख चित पा 
अन्चन हर महीं सका । इज तौसों के बन्चन ता क्षय व धजुह्मण हुरीग इशा 
में किया भाता है । अठ' श्क्तचक' ( जिसमें ने भारों असर क्रमश संबिगिल्‍्ट - 
हैं ) उचौ परम सत्यभृत, असर, आदि-दुद्ध क्रो प्रादित करता दे-- 


काप्रष्परात्‌ कारणे शास्ते -स्तषारास्ख्पोउज वे । 
चकमराक्लपित्तस्प कश्म्रात्‌ ऋमगस्ममे ॥ 
दात्त चक्र! पदतः छसौ परमार वा सोतक है। “अख्धभरक यें दो शप्द दें 
काश और चक । कस और चक कर समन्क्य हा परमतत्य कर योतक है। हाथ 
6वा इंग से सम्बन्थ रखनेबाशा हाठा, सभ ध्याधरभो के क्षत बाप कारण है। शत 
बह काश” कदशाता दे । फल, उपाय तया करुणए--एक ही तत्व के पर्वाव है” 
बहो तत्व डिसे हम पुस्त भा शिव के बाम से जाह्म०-प्रश्षों ये पुकरते हैं। 
हररूप मैं सदा सपरिक्त रइओ करा दीन आातुणो- ऋम पहु+ कय बहु (भा 
अरुप बहु से सम्यद्ध, अबन्त स्थिति से सम्पस्थ लघत का बह बह चकू 
कइशाठा है । 'बक, प्रकष, ध्पता-एक हो तत्व के पर्योग है--पह्दो तत्व जिते 
अकृति वा शक्ति क्र संज्ा जाह्मचप्रस्तों ये दै। परम ठत््व इन्दों क्ापा ता हेग, 
प्रज्ञा त॒बा उपाय कप समम्क्य होने के कारण काह्जकर दे संज्ञा से पुकाए जाता 


चुद्धतन्न्र इप्ऊ 


है। तन्त्र के जिस तत्व पर दम एतना आग्रह दिललाते हैं उसी युगलझूंप परम- 


कत्य फी सूचना सिप्शक्ति की एस्सा का बोषक 'कालचक्र" शस्य दे रदा है । 
कलचक यान में यहों परमार ऐ । 


इस तत्व की उपलब्धि के लिए कालचक्रयानियों ने विशिष्ट सापना मतलाः 


है जिसका उपदेश यरुरु के गुस से टी रिया ज्ञा सकता है। फालयक्रयान छा 
मौलिक्ना स्यए्ट है । 


“७२००९ 
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१ स एवं कालचक्रो भगवान्‌ भ्रज्ञोपायात्मको ज्ञानश्ञेय-सम्वन्धेनोक्तो यथाक्षर- 
सुखज्ञान सर्वावरणक्षयद्देतुभूत काल हत्युक्तम्‌ । 


( सेकी इेशठीका एप्ट ८ ) 


नली 


पथचन्र खण्ड 
( बौद्ध धर्म का प्रसार ओर महत्त्व ) 


हणान्‌ चीनांश् फाम्नोजान्‌ शिष्टान्‌ सभ्यांतश्व यो ज्यघात्‌ | 
गौरब॑ ठस्य घसेसथ कथा वाचा प्रतन्यते ॥ 


तेहसवो परिच्छेद 
वौद्धधर्म का विदेशों में प्रसार - 
» भारत के बाहर बौद्ध-धर्म के अचार का अपना एथक्‌ द्वी इतिहास है । अशोक 
* मे इसे सवे-अथम राजकीय आश्रय देकर इसका विपुल प्रचार किया । इसके पहिले 
यह भारत के एक पआन्तमात्र का घर्म था। परन्तु यदि अशोक की घमश्रचार- 
भावना इस धमम को भ्राप्त न हुई होती तो इसकी दशा जेनघर्म के समान ही होती । 
अशोक ने अपने पुत्र और पुत्री महेन्द्र और संघमित्रा को सर्वे-प्रथम अचार 
कार्य के लिये सका द्वीप में भेजा । तब से लका ही स्थविरवादी बौद्ध घम ( हीन- 
यान ) का अधान केन्द्र वन गया । वहीं से यह घर्मं वर्मा, स्याम ( थाईलेण्ड ) 
और कम्बोड़िया में फेला । इस श्रचार इन देशों में हीनयान घर्म की प्रघानता 
है। भारत के उत्तर में तिव्वत, चीन, कोरिया, मगोलिया तथा जापान में महा- 
यान घर्म की अ्रघानता है । भारतवर्ष से कनिष्क के समय ( अथम शताच्दी ) में 
यह घर्म चीनदेश में गया तथा चीन से होकर यद्द कोरिया और तिब्बत पहुचा | 
कोरिया से यह धर्म जापान में आया । सगोलिया में इस धर्म के अचार करने का 


श्रेय तिब्वती लोगों को है । इस प्रकार भारत के दक्षिणी प्रदेशों में हीनयान का 
ओर उत्तरी अदेशों में महायान फी प्रधानता है । 


(क ) तिब्बत में बोद्धधर्म 

तिब्वत का राज-धर्म बौद्ध-घर्म है। वह्ों का राजा दलाई लामा घर्म का भी 
गुरु समझा जाता है। तिब्बत को वौद्धघम चीन से आप्त हुआ और इसीलिये 
तिब्वतो लोगों ने सस्क्ृत-प्रन्थो के चीनी अनुवाद का साषान्तर अपनी भाषा में 
किया । सर्वास्तिवादी मत' के जिन भ्रन्थों का अनुवाद चीनी भाषा में विशेष रूप 
से मिलता है इन भप्रन्थों का मूल संस्कृत रूप भारत में भी अग्राप्य है। अत 
सर्वास्तिवाद के प्रिपिटक के विषय तथा मद्दत््व को जानने के लिये तिव्वती अन्नु 
वादों का अध्ययन अनिवाये है । तिब्वती अनुवादों फी यह एक वड़ी विशेषता है 
कि सस्कृत भ्न्‍्थों का। वे अक्षरश- अनुचाद प्रस्तुत करते हैं। पध्यत इनकी, सद्दायता 
से मूल सस्कृत भ्रन्थों का ससकृतरूप भली-भाँति पुनर्निर्मित क्या जा सकता है । 
तिब्बत में बौद्धघम के अचार का इतिहास बढ़ा मनोरछक हैं। सिक्ष राहुल साक्ृ- 


श्र बीउ-दररान-मौमांसा 


लायम ने ठिम्बत हैं बौद्पर्म' में इस इतिहास को १ प्रुमों में बिमछ किय्रा है: 
(१) झारम्मयुब ५८ ई -४११ ६ ; (१) शान्वरक्षित बुय (७६१४६ «२ 
ई ) (३) शौपडस्थुय (१ ४९-११ २) (४) छक्घूम-चुध (११ २-११ ) 
(५) चोर अप युप (१४७२६ ११६४६ 3) (२) बर्तमानदुप (१९ए४६ -)" 
शाह्त रक्षित-- 


ठिब्बठ में बौद्धप्म क्र प्रकैश स्मोडगक्‍त-पक्मम-पी ( लम्मकल ५७७४९ ) 
दे राज्यप्पत में प्रथम बार हुआ लग हपरी स्ली मैपासराथकुमारी अपने साथ 
अश्नोम्य, मेंत्रेब या तारा की चन्दन को मूर्सिजों क्षे राई और दूसरों तो भोज 
शाज कौ कन्या पुरातन हुद्धप्रतिमा ब्ये बीत से बहेंज में शाई! इन ब्िसों कै 
सहवास से राजा ने बौद्धपर्म के ए्डौग्पर किया । परन्दु ही स्वापक रुप ०६४६ 
में मिला जब शाम्टरक्षित मारन्दा से किम्बत में बर्म-पबार के मिपित्त राजा कै 
जिपश्त्रण पर आपे। छास्तरक्षित साशन्दा गिद्वर के घड मारौ प्रौर दार्शमिक 
ये जिसके ब्जापक पाब्कित्व ध्य परिचय 'तत्वर्समह से मसोसोति चरात्ा है। झानेख 
मामक तिव्यती मिश् इन्हें पहले-पइश स्वर्च ठिम्बत थे सगे ! राज्य ने इशशा बसा 
स्प्ाफ्त किया । राजमहश में हो डे ठडयते परे वा इनझये मूचपौ झम्मभंगा को यई । 
ऋरषष पश इन्हें ग्रत रौरमा पढ़ा। दूधरी बार राश छि-झोर ल्टे-्प्चत (०४९ ८५ 
| ) $ निमन्त्रण पर शान्तरक्षित ७५ वर्ष की ध्यभ्रस्‍्था में शारीरिक कटियाइनों का 
दिमा रजाश किले तिस्कत पहुँचे । माड-देश के भ्रमेक पुष्ठयों को सिक्ठु बनाया पा 
एगा सम्ये! बरामक स्‍्वात पर बड़ा विशाक् विहार बषाजों भया (७१३- 
४०५ ई )। बहौ पहसा किक्वार तिप्बत में स्वापित क्रिया पना थो पीके भौड 
भर्स के अचार ठबा अर मैं विशेष रुएमक छिद दृश्य ! तिम्दत में ध्यक्यर्ण कौ 
प्त्यु के ग्रबन्तर उसके विद्वान शिप्म क्रमच्रशौत्त मौ राय के निजरत्रण पर 
बह थे परस्तु चौणी मिक्ुथां के सब देमनस्प होने के कारण झसहें भपने फ्रवों 
8 मौ द्वाष पोजा प्रा । 
दीपेकर भीश्ाम-- 

दोर्पकर स्यीप्ात श्र बन्‍्म विह्मशिशा सह्विद्ार कै पाप हो विधौ हामम्त 
दै पइ 8 दुधा बा! यूगठे हैं $ झइदोंरे गराल़त्या तथा बोबयमा में दो बह, 
मष्युत सुरर्भदौप ( श्ुमाभ्रा ) में स्रौ बाकर विधाप्प्पप दिशा बा। विशमशिशा 


बोद्धधस का विदेशों में प्रसार ३६३ 


सहाविद्ार में ही ये पीछे अध्यापन काये करते थे । ज्ञानप्रभ नामक भोटदेशीय 
सिछ्ठ फे निमन्त्रण पर वे तिव्वत गये ( १०४२ $० )। जीवन के अन्तिम 
तेरह चर्ष वहीं विताकर १०५५ ६० में, ७३ वें साल को उम्र में वहीं निर्वाण आप्त 
_.. किया । इन्होंने सेकड़ों सस्क्ृत भन्‍्थों का अप्ुवाद दुभाषियों की सहायता से तिन्व॒ती 
भाषा में किया, जिसमें आचाय भव्य (या भावविवेक ) का मध्यमकरत्नदीप” 
नितान्त विख्यात है। यह तीसरा युग अनुवाद के कार्य के लिए नितान्त मद्दत्व- 
शाली है। इसमें मुख्य दार्शनिक श्रन्थों के तिब्बती अजुवाद प्रस्तुत किये गये । 
तुस्तोन-- 
चतुर्थ युग के अन्यकारों तथा अलुबादें में चु-सत्तोन का नाम उल्लेखनीय 
है। इनका नाम रिन-छेन्‌-ग्रुव ( १२९०-१३६४ ई० ) था । इनकी विद्वत्ता 
अद्वितीय थी । ये अपने समय के ही नहीं, वल्करि आजतक हुए तिब्व॒ती विद्वानों 
में अद्वितीय माने जाते हैं । इन्होंने स्वय पचार्सो प्रन्थ लिखे जिनमें भारत और 
भोटदेश में वौद्ध-घर्म के इतिहास का अतिपादक प्रन्थ एक महत्त्वपूर्ण रचना है? । 
परन्तु इससे भी महत्त्वपूर्ण काय उस समय तक के सभी अनुवादित प्रन्थों को 
-- एकत्र कर ऋमानुसार दो घडे सम्रहा में जमा करना है। इनमें एक का नाम सरछ- 
स्युर ( प्रसिद्ध नाम फज्जुर है ) और दुसरे का नाम स्तन-श्युर ( प्रसिद्ध नाम 
तंजुर ) है। इनमें पहला सग्रह उन ग्रन्थों का है जो बुद्ध के वचन माने गये १ 
एक शब्द का अथे भोट भाषा में है वचन” और “्युरः कहते दें अनुवाद को । 
इस प्रकार 'कजुर' में बुद्ध-चचन माने जाने चाले प्रन्थों का सप्रह है। तजुर में 
बुद्ध-चचन से सिज्त दशन, काव्य, वेद्यक, ज्योतिष, तन्न्न आदि प्रन्थों का विशाल 
सप्रह है । स्तन शब्द का अर्थ है 'शात्रश । अत दूसरे समप्रद में शात्मपरक 
अन्यों का तिव्वतीय संग्रह है। कंजुर और तजुर का अध्ययन वौद्ध धर्म के अनु- 
शीलन के लिए कितना आवश्यक है, इसे घिद्वानों को घतलाने की आवश्यकता 
छत नहीं । इस सभ्रह के कर्ता घुस्तोन” हमारी मह्ठती श्रद्धा के भाजन हैं, इसमें तनिक 
" भी सन्देह नहीं" । 
१ इस प्रन्थ का अनु्चांद डा० ओवरमिलर ने अग्रेजी में किया है । 


२ तजुर के भ्रन्थों की विस्तृत सूची के लिए देखिए डा० फारदियेर का सन्नी-पत्र 
(एवप्रोए2ए6. पंप ईगाते5 पफलंछाए त८ 78 छशि0॥006घए९ एयर ३ 
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श्र बीद्-दर्शनन्सीमांसा 


स्वाजब ने तिस्यत में भौद्धवर्म' में इप इतिह-पत के ६ मुर्गी में विश किया रैपा 
(१) झ्रारम्मयुप ५८ है -०१६ ६ ; (२) शान्तरक्षित बुस (७०१३ ६० १४२ 
ई ) (३) शोपडस्युव (१ ४२-११ २) (४) सक्सय-युम (१) २-११४०४ ) 
(५) चो#-श प धूय (१३०३६ १११४ $ 3 (२) बर्तमागजुग (१३१४ ६ -)! 
शान्त रकित--- 


टिम्बत में बौदपम व्य अवेश स्थोस्जाअत-गसम-पो ( अम्मकाल प५धछ? ) 
$ एएपश्मश में प्रथम थार हुआ लब उतभ स्नो पेपाशराणकुमारी शअपने कपज 
चस्ोभ्य मेत्रेस एबा करा की अन्दन की मूर्तियों ऐे ग्राई भर बूसरी कौ भौग 
राज कौ कसजा पुरातन हुशप्रतिमा व्मे ली से रद्देव में शा३ई। इस खिल के 
फएजास है राधा ने धौठबर्म का स्वीकार किमा । परम्टु इसका ध्यापक रुप ०१४शऋ 
में मिक्ता थ शाम्तरक्षित मालन्दा तै तिस्‍्शत में बर्म-अबार के गिमितत राजा क 
मिमनन्त्रण पर शयनें ! शासस्तरक्षित शाशत्दा विद्ार के बड़े भारी प्रौद दारागिक 
थे किसके ब्जापक पास्कित्व व्य परिचय तत्वसंप्र से सस्ीमोति बस्छा है। झतेम्न 
मामक तिश्यती मिप्ठ इन्हें पहश्े-पहत (वर्ण ठिम्वत ले पमै । शब्य ने इनका बड़ा 
छ्वायंत किया । राजमहश में हो भे ठशराजे थजे तका हसझे मूचसी भम्म्भगा की पा ) 
अऋरभ दशा इन्हें मारत शौस्सा पडा । बूपरी बार राग्य दि-श्लोर स्पेजचय (०४९ ४५ 
है )$ विमन्जण पर शास्तरक्षित ७५ वर्ष की अ्रभस्वा मैं शारीरिक कटिनाएगों कम 
शिभा एजाश किसे तिम्पत पढ़ेंचे । सोट-देश के अमेंक पुरुषों क्रो मिस्र बगाया पता 
छा सम्बे शामक स्थान पर बष्मा बिशाक बिहार बबाबा राणा (०६१- 
७४५ है )। मही पहशा किार तिस्वत में स्वापित किना यगा लो पौछे बौश 
भर्म के प्रभार तगा प्रछर में विशेष सबक सिद्ध हृष्प। तिप्मत में आक्यर्ष की 
प्रत्लु के ऋनन्तर शमके किन शिष्प क्रम्छशीस मौ शा के शिमसत्रण पर 
वर्ड एसे परस्तु चौबी मिक्षु्थों के सब गेममस्‍्न छोने कै ध्यरण इन्हे अफ्ते प्राणो 
है सौ हाव ओोह फ्या । न 
दीपकर श्रीपान-- 

वीर्पकर अ्रीक्षात क बन्म विकमशित्टा पदविद्वार के पाग्र हो दिसौ सामन्‍्त 
के पद में बुधा बा। छबते हैं कि इस्यमे साहम्दा ठया बोषजय! में दो महीं, 
मत्युत श्षद्रौप ( सुमत्मा ) यें सौ जाकर कि्याप्ययन किया मा! गिकमरिक्त 


घोद्धवर्म का चिदेशों में प्रसार झ्श्ु 

महविदर में है थे पीठ धत्यापन उय करते थे। शानप्रम 
मिल डे निमन्त्रण पर थे निव्यते बये ( १०४२ ६०)। उप ू श्र जय 
तरह बे चट्ं प्रताकर १०५५ $० में, ७३ थे साल की उच्च में गह् जिद, श्राप 
डिद। एन्टोने संकों संस्कत प्रन्षों पा अशुवार दुमापियों थे सद्ायता मे लि 
भी में किए, अिमुे आचार्य भव्य (या मावर्रिक कर । मध्यमक्ालतदत' 
विप्याव है। यह तीसरा युग प्रभुगाद के छा के लिए मितान्त महर्व- 
बुस्तोन सत्य दारानिक प्रन्यों फे तिच्यतो अनुताद अल्तुत फिये गये । 


पड भरत 


चुर्द कु डे मन्पझरों हया आमुयाओं में बु-लुमोन स्व 
३ खि-छेन-प्रुय ( १२९०-१३६४६ £० )था। एनही विद्वता 
में अत बे खेपन सप्य कद नहीं, बल्कि आवक हुए विव्यती विद्ानों 
भेव्देश मं बौद्ध हर दे ईैन्टनि स्थर्य पचास प्रन्य त्िई जिनमें भारत आर, 
नह $ गकिटास का श्रमिपादक प्रन्द एप ममत्यपू्ण रचना है? । 
रत रसमे भी मह्लपूर्ष रा 


हे झय उस समय सझ् के सभी अनुवादित प्रन्थों को 
ला क्मजुचार दो बे सप्र> 


नाम उल्लेरनीय 
धब्ताय बी। ३ 


मर में जमा उतना है । टनमें एफ का नाम स्क- 
तु) छमें पहना श् या रे छा ताम लेक ( अधिद नाम 
सके शत आप ला पी £ जा घुद्ध फे पथन माने गय 
शत प्र्द्चर प्ज. वैचत 


हे हद धर गुर पदते है अलुवाद की। 
बढ वचन हे हे है माने जाने बाहे प्रन्यों का संप्रद ४। सनुर में 
उप्र है। (ता रे टी बा ज्वाजिष, तम्प्र श्यादि प्न्यों या विजश्ञाल 
अन्यो का तिच्यतीय संग्रह है। + हैं 'शाक्। अतः इसने सप्रह में शासपरक 
को कल शरक है सर पर अध्ययन बौद्ध धर्म के अनु- 
* १ 3 विद्वानों के बतत्ाने को आपर्यकता 
हि कक अदा $ भाजन हैं, उसमें तनिक 
रस प्र का 
९ कहे प्र वचन बोपफपप 
दब ह यो की विस्तृत दी के लिए अपर मे दिया है। 
> ४ ७ 80, + अरदियेर का यूपी-पत्र 
०४ बंद अं 


रे 
३ 5 बीद्ध-इशन-मीमांसा 
ल्वाक्ण मे 7 


(3) ₹ पाराण्पध-- 


#£ .. थौपे जुग में बड़ परे का प्रचार गऱटा हो एया। इस जुब के झारम्म मं 
चो७४-रव प शासक प्रसिद मिक्त॒ में एक मदानिद्याशय तथा एक मद्दाविह्र गो 
स्थापना कर पौद्ध पर्म का बिपुस प्रचार किया । इत्तौ युप में प्रसिद विद्वार ल्ामे] 
हारानाथ ( १९७५ सद्‌ ) भौ हुए | यत्षपि इसझा अध्यक्त बुस्कोन वा बोर 
रब प कौ माँति गँभौर म था हौमीं से बहुभुत ये | इमके अनेक प्रयों मी भाए 
में बौद्ध गे का इतिहास' शामक प्रन्थ महत्त्क्पू् माजां बाता है। इम्तकवार्ो 
पे मिम्रित हमे के क्र से गई विशुर इतिहास ते! महीं क्ड्ा छा सकता ठगापि 
मारत सै बाहर विदेशी दृष्टि पे सिले तामे के बररण इसका महत्त्व कम महीं है? 
सबसे पूरे इपत प्रत्व का ध्खुगाव मूरोपौम सांषाओों में हुआ बा जिसके कारण 
व्यरामाव की प्रस्िद्धि शूष ध्यधिक हो पई । इर्होंने घ्त॒मूति स्वकूपया के 'सारश्कत 
स्पाकरण का इस्तुबाद किया जिसमें कुकचरेज के पश्डित कृश्ममद्र बे इसकी प्योौप्त 
सहायता कौ । इनके प्रतिरिक्त इस प्ुप में पोंचने इक्ताई श्प्रभा मौ घमे-अधार में 
दिशेष कप रखते से । इन्हों कौ प्रर्ा से पालिगौस स्माकरण ५थ प्रक्रिकापौम॒ुरो 
तथा सारस्वत भा भजुबाद ठिस्बतौ स्पया में किशा समा । इसौ पुप के सम बौद 
मर्स के अच्यर थे कदागी समाप्त दोती है! ! ए७। । 

इस संक्षिप्त बर्सत ते स्पड है कि ठिस्थत में बौद बर्म छा प्चार श्ामप 
१९. सौ वर्षों से है। बसभीं सै देकर ऐरइवॉ शत्पम्शै दंड भारत और ऐिल्बत 
का सम्बन्ध बहुत दी घमिड़ बा। इए धमन क्समाजी सिद्धाभागों के प॑फ्कत तथा 
शोकमाय में सिक्के यए प्रस्थों स्तर आस्कुषाद उिल्कती मादा में कि एवां| फाशकरम 
से मूक्त स॑स्हतत प्रम्षों के गह दो छामें पर मी विम्बती प्रस्थों के सदमे. इमें पौद् 
प्रम्णों के विषम गा हार दो तट है। पिम्बठी अजुबार कपने मुकाजुसारीह 
कि समर सहाधत्म से सस्कृठ् सूला रूप का विर्पाण सस्ती भाँति किया चार 
कया है। टिल्यत के मूस बसे ( बोन मर्म ) में यूत-मेठ कौ पूजा ग्रे बडुचता 





१. इस क्थिरण के सिए प्रत्वऋर मिक्ष राहुल धांहस्पापत्र के सिव्यत में 
बौद्ध बर्म' का विशेष कऋथों है। बह संक्रितर दर्ण इसौ प्रामाणिक प्रसव के 
क्राजार पर दे । | 


बोद्धघर्म का विदेशों से प्रसार ह ३६३ 


है। अत तिब्बत में जो सभ्यता तथा मस्कृति दीख पढ़ती है वह सव वो कैसी 
के अचार का ही फल है । 


( ख) चीन में वौद्ध-च्म. , 


:# चीन की एक दन्तकथा है कि सन्‌ ६८ ई० में चीन के महाराज मिड्गटी 
(५८-७५ ई० ) ने एक सपना देखा कि एक सोने का वना हुआ आदमी उड़कर 
राजमहल में प्रवेश कर रहा है। उसने अपने सभासदों से इसका श्रथ पूछा । 
उन्होंने कह्ा कि यह पश्चिम के सन्त चुद्ध ( चीनी नाम फो या फोतो ) के आगमन 
की सूचना है । राजा इस स्वप्न से इतना प्रभावित हुआ कि उसने भारत से बौद्ध 
आचार्यों को लाने के लिए अपने तसाई इन, सिछ गिक्न तथा थाढ स्वाह नामक- 
तीन राजदूतों को भेजा । थे यहाँ भारत में आये तथा काश्यप मातज्ञ और घममरत्न 
नामक दो शआचार्यों को अपने साथ लेकर ६४ ई० में लौट गये | बौद्ध घर्म का 
चीन देश में यद्दी अथम अवेश है। कनिष्क ने धौद्धों की चतुथ॑ सगीति की थी 
, तथा वैभाषिक मत के मान्य प्रन्थ विभाषा या महाविभाग जेसे बृहत्काय भाष्य- 
४४ प्रस्थ का निर्माण कराया था। अचारार्थ चीन में मिक्‍्खु भी भेजे गये। फलतः 
सर्वास्तिवादी त्रिपिटर्कों का अनुचाद तथा अचार चीन देश में हुआ । यह अनुवाद 
सस्कृत मूल के नष्ट हो जाने के कारण समधिक महत्त्वशाली हे। सर्वास्तिवादियों 
के इस चिपुल परन्तु चिस्मत साहित्य का परिचय इन्हीं चीनी अनुवादों के आधार 
पर आजकल मिलता है। 
- चीनी परित्राजक तथा भारतीय पण्डितां के सादित्यिक उद्योग का काल 
पत्चम शताब्दी से आरम्भ होता है जब फादहियान ( ३९९-४१३ 
फाहियान - ६० ) ने भारत में भ्रमण किया और बौदस्थानों का निरीक्षण कर, 
घुद्धघर्म से साक्षात्‌ परिचय आप्त किया । 
छेनचाँग ( ६२९-४५-ह३०) तथा इचिक ( ६७१-९५ हैं० ) के नाम तथा 
काम इस प्रसष्ठ में सुवर्णाक्षरों में लिखने योग्य हैं । -हेन चाँग के यात्रा-विवरणात्मक 
प्रन्थ का चीनी नाम है--तताड्‌ सियुकी जिसे उसके शिष्य ने- 
ह्रेनचॉगः ६४५ ह० में सकलित किया था। वूसरा प्रन्थ है--शिह-चिआ- 
फाँ-चू जिसमें शाक्यमुनि के घमे का पर्याप्त विवरण है। इसकी: 
रचना ६५० ई० में परित्राजक के शिष्य तथा अजुवाद कार्य में सहायक ताओे 


बोद्ध-दरोन-मीमांसा 


पड़पान मे को थौ। ठौसरा धन्य होमचॉध कौ जौबन का सारांश है (एचनाऋत 
(९५ ई )। एप विड्मान यात्री ने ७५ प्रामाचिक घौद प्रन्यों पर चौनौ मा में 
अवेक सहावऋ के साथ छहुगाद क्शि। महत्व कौजात सह है कि पे समर 
अम्य प्रय' विष्वाकधाद मत से सम्बन्ध रखते हैं। इस उमय सार में हा 
कर प्रतिष्ठा भौ जाशन्दा बिद्वार में इसौ बरै प्रभावता बी । च्थॉप वहीं का 
जा । फशत' हसके गिज्ामबाद का समर्थक हाने में झरादथ के बात वहीं है। 
एस्रिर्‌ ( २०१-१६९५ ६ ) झमके पौद्दे भ्रमल दे छिए सार में ऋगा। 
बह स्वर्म एर्बास्तिगादी था। इसझे पूल प्रन्य तमा सारत के पास्य-प्रस्मों के 
अल्तैषण तबा मतन को भोर उसकी त्वामाबिक अमिकत्रि गौं। 
इलिक इसका बत्रा-प्रस्य इस इृष्टि सै किशीष मासतौज है। ये स्थ-प्रपद 
ओोगी परिष्यज5 हैं। इसते पहले ठवा थाद भौ 'चीब से भौद 
बरमे के मिह्मसु बाज्ौ आते ये तवा प्रचार के इत्तुक बौद मिक्षु चौम में थे के 
और भ्रन्थों कै ध्यवुवाइक्स्य में संखपत दोकर दर्म कर वृद्धि में दब बेंगते पे। 
इसिक्‌ ने शयमस ५ चोसी बात्रियों के गायों स्व रस्‍्तेश किला है। झलुकद 
मुख्य काश फ्पम ते क्लेकर सप्म शाम्शी है परश्तु चीन का मारत से सम्बन्ध 
चौछ्े भी कम बनिप्र ते था । 


मारतौब परशिश्षितों ते सी हुद्धभम के प्रचार करने के शिए हुर्शरुण हिमाशन 
ओ पारकर चौव में पदारपण किया और पज्लान्त परिभम सै चौम लेसौ चित्र 
अबान किपि का ठबा सावा ऋ प्रध्यगव किया तथा झपने संत्त्थ प्रत्थों भा 
अखुपाद किना। गुस-अऋत्ष में यह क्थिसम्पर्क बहुत हो बनि वा। एवं पष्चिती 
के भ्रप्पवसान के ितनों प्ररांसा के जाग उतनी ओदों है। ऐसे मिह्न्ों में 
कमारमौब चुदमर हुझबरा बर्मरक्ष धुसकर्मत पूलभत्र बोषिषर्म संचपाश 
परमार्ष हपश्म्य धोनिरषि और धुद्धशाल्त के शाम आज मौ भौगी साहित्य में 
असधिद्ध हैं. जिम्होंमे ऋपने बार्मिक दत्सह के सपने भ ऐ हिमाराग को और न 
मुद्र श्ये प्रशक्प्प समझा भर जिबस्मै कौर्ति मारत मैं संस्मरचीय दाने पर मौ 
आज चौम हये कर्पमूमि में चमक रह दे। इसमें कुमारखीय तवा परमार्प 
कर धाम ऋत्पन्व असिद्ध है। बौम में धुद्ध वर्म क्रो लक्षत्रिय बताने घर अभिफांरश 
जंग इन्हीं दोनों ध्टंयार्गों गो है। 


जप 


बौद्धघर्स का विदेशों मे प्रसार ३२६७. 


(१ ) छुमारज्ञीव ( ३२४-४१५ ई० ) 

कुमारजीव स्वय भारत में पेदा नहीं हुए थे, पर भारतीय थे। ये चीनी 
तुर्किस्तान के प्रधान नगर कूचा के निवासी थे । ये साँतचे चर्ष अपनी माता के 
साथ वौद्ध वन गये । कृचा में आचाये बुद्धदत्त के शिष्य बन प्रथमत सर्वास्ति 

ये, अनन्तर महायान में दीक्षित हुए। ३८३ ३० में जब बीनी सेनापति ने 
कूचा पर श्राकमण किया, तव वह इन्हें केदी बनाकर चीन ले गया । पर इन्हें 
चीन महाराज ने राज्यगुरु के पद पर अ्रतिष्ठित किया और इसी पद से इन्होंने 
बुद्ध धर्म का उपदेश दिया। इन्होंने बौद्ध धर्म के माननीय ९८ आमाणिक प्रन्थों 
का चीनी भाषा में अनुवाद किया । इनके प्रन्थों से चीन-वासियों की विशाल बुद्ध 
साहित्य का परिचय मिला । अश्वघोष, नागाजुन, आयेदेव, चसुवन्धु-इन आचाये 
चतुष्टयी का जीवनचरित भी इन्होंने चीनो भाषा में लिखा दे । 


(२ ) परमार्थ--चीनी बौद्ध साहित्य के इतिहास में परमाये का नाम सदा 
स्मरण का विषय रहेगा । चीन के घार्मिक नरेश सम्ताट उठी ( ५०२-५४९ ६० 9 
ने भारत से सस्कृतत प्रन्थों के लाने के लिये जिस अनुचरदल फी 
४7 परमाथे भेजा था, उसी के साथ परमार्थ भी ५४९ $० में बीन गए और 
बीस वर्ष के लगातार घोर परिश्रम से ५० सस्कृत प्रन्थों का चीनी 
में अनुवाद किया जिनमें ३० प्रन्थ आज भी उपलब्ब हें । ये अंभिषर्म के विशेष 
छाता थे। इनका ही अनुवाद अनेक सस्क्षत प्रन्थों की स्प्वति आज भी बनाये हुए 
है । उनमें अश्वघोष का 'महायान श्रद्धोत्पाद शास्नर”, असगकृृत 'महायान सम्परिप्रदद 
शाक्ष" तथा 'तकशात्नः आदि प्रन्थ विशेष महत्त्व के हैं। ईश्वर की कृपा से 
हिरिण्यसप्तति ( साख्यकारिका ) का बत्ति ( माठर वृत्ति 9 ) के साय अनुवाद आज 
भी उपलब्ध है। ५६५९ ई० में परमाथे ने धर्म के अर्थ अपनी जन्मभूमि मालवा 
से सुदूर चीन में निर्वाण श्राप्त किया । 
(३ ) हरिचिमो--सत्यसिद्धि सम्प्रदाय 
चीनदेश में आकर बुद्ध घमम में अवान्तर शाखायें उत्पन्न हो गईं। यहाँ” के 
किसी आचाये ने तथागत के किसी उपदेश को विशेष महत्त्व दिया फलत उस 
उपदेश के आधार पर नवीन मत का उदय हुआ जो जापान में विशेष रूप से 
फेला । इस सम्प्रदाय का नाम था 'सत्यसिद्धि सम्प्रदाय” तथा संस्थापक का हि 


रा छल 


पर बीझ/इशेन-मीमांसा 


हे असिश शहर ) में तपा उसके आसपास बड्भुत से सुस्दर बौद्ध-मगिरिरों लय 
निर्माण किया चिसर्मे होजुंडौ व्य सन्शिर भ्राज मौ वर्तमान है। उस्होंपे पुसारौद, 
श्रौमाज्षा तथा विमशषौर्ति--इम तीन बौद्ध सुज्नों पर दौगायें भौ हि, इसे 
सिये जापानी बौद्ध परम के इतिहास में राजकुमार शोतुक् का भाम उद्दाके 
अमर रहेगा। बौद्धपर्म क्ष प्रपम म्रबेरा के छागश्तर राजा और सके न 
इस घर्म के प्रति विपुरु भया दिल्लताई। अमन्तर बोर-चौरे बशों करों लकत्त मैं 
मौ इसे प्रदण किया । झापानौ संस्कृति तबा सम्यत्ा के सत्थाम में बुद्ध पम ध्य 
स्यापक प्रम्व॒ सच क्मरण-मूत था, इसे क्रोध रूप से दिखलाने कौ कोई 
आपरशयकता पहदी । 

वर्तमान जापान में पनेक बौद्ध सम्प्रराग विषमान हैं जिसोँ भगवा ता 
सतत किसो विशिष्ट शिस्ा कये महत्त्व प्रदान किया शा है। इन सम्प्रदानं मैं 
सुस्ण से हैं छिनका संक्षिप्त परिचम दिया छाठा है। 


३ तेन्दई सम्प्रदाय-- 
शीन देरा मैं इस सम्प्रदाय का माम है तिमैम्लाई। इप मत के अवुह्मर 
ब्यएर और परमार्थ-धत्‌ झौर अपत--में रिसौ प्रश्मर रा बास्ततिक भेद 
महटों है । ऋरषणोप के कब गलुसार संस्यर और भिर्षाण में झम्तर, 
१ तेस्इई  कश भौर तखों के भ्म्तर के समान दे। बत्त सत्य हे भौर 
सम्प्रदाय वर्रप असत्व । परम्तठु क्छ प्रा ठरप बत तै एयक्‌ नहीँ है 
झोर व अल तर्रय है भश्तय से है, उसौ प्र बरमार्ष शयौर 
स्पपह्वार एक दूसरे टे प्रूषक्‌ स्वठम्प्र प्रत्ता भ्टों दारस करते। इस शम्परराज बा 
यदौ सूल मर है। एप मत ढ़ै थौगौ एंस्पापक ब्य गाम पौ-ये्यरीट। इध 
पर्म का सूरत प्रम्भ ६ स्र्मपुष्दरौऊ/ । इस प्रम्ध तबा “साध्यमिदध्यटिगय” छा 
अध्यगन कर इत्तऊ संस्वापद मे शूम्यता प्रति शबा ध्यमग्रतिपदा के सिद्धाम्त 
माप अत्षाएस झिजा हे । मे टौों सत्य परस्पर रमम्बद है। इस ग्रशर एस मत 
में मोस्पभार कै विषएऐत लाप्यनि$ मठ के प्रति जिशेष पक्पात है। बापान में द्र्प 
बर्गे का प्रदार दबा मरतिववा बेडिया इशी आसड़ बाज मैदा (७६७ मे 2१३ ६ 


हक ) कै झए की मरी। 
दए संत डे अवतार वुए॒य दो शिक्षाभो के हज भर माने गये है। (१) 


बौद्धघसे का विदेशों में असार ४०१ 


कालकमानुसार (२) सिद्घान्तामुसारी (३) व्यवद्ारी | बुदूघ की समस्त शिक्षायें 
पॉच भागों में विभक्त की गई हैं (१) आवतसक सूत्र/-सवोधि श्राप्त करने के घाद 
बुदूध ने तीन सप्ताहों तक इस सूत्र की शिक्षा दी जिसमें महामान के गूढ रहस्यों 
..«» प्रतिपादन है। (२) आगम - सूत्रु--जिनको शिक्षाय्यें दूसरे काल में बुद्ध ने 
'सारनाथ में १२ बे तक दी |... (३) चेपुल्य-सूत्र-इनमें होनयात और महायान फे 
सिद्धान्त आठ वर्ष तक उपदिष्ट किये गये । (४) भ्ज्ञापारमिता सत्न--चौथे काल 
में बुद्ध ने २२ वर्ष तक इन सूत्रों का उपदेश क्यिा[। (५) सद्धम पुण्डरीक और 
मदानिर्वाण सूत्र--इनका उपदेश झआठ चर्षा तक अपने जीवन के अन्तिम काल 
तक बुद्ध ने किया । इन ग्रन्थों का सिद्धान्त द्वी बुद्ध की शिक्षा का परम विकास है। 
सिद्धान्तानुसारी चर्गोकरण में बुद्ध की शिक्षाययें स्थूल से ,सूच्तम या पूर्ण से 
पूर्ण के क्रम से की गई हैं । इस कल्पना के अनुसार बुद्ध की शिक्षायें चार भागों 
में विभक्त हैं। (१) प्रिपिठक़ (२) सामान्य शिक्षा (३) विशिष्ट शिक्षा--जो केचल 
घोषिसस्तवों के लिये है | (४) पूणे शिक्षा--बुद्ध तथा समस्त जगत्‌ के आणियों 
की एकता का उपदेश जिनके ऊपर तेन्दई सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा है । 
व्याचद्दारिक वर्गीकरण में बुद्ध के उपदेश व्यावहारिक दृष्टि से चार भागों में 
विभक्त हैं । (१) आकस्मिक--वह शिक्षा जिसे तथागत ने बिना किसी अनुष्ठान के 
निर्वाण की सद्य श्राप्ति के लिये दी। (२) कमिक शिक्षा--जिसमें क्रम-क्रम से 
निर्वाण की आप्ति के साघम बतलाये गये हैं । एस मागे में घीरे-घीरे उठकर 
साधक निम्न कोटि से ऊपर जाकर निर्वाण श्राप्त करता है। आगम,सूत्र, वेषुल्य- 
सूत्र तथा प्रज्ञापारमिता की गणना इसी श्रेणी में है । (३) गुप्त शिक्षा--यह शिक्षा 
उन लोगं। के लिये दें जो घुद्ध के सावेजनिक उपदेशों से लाभ उठाने में असमर्थ 
हैं। (४) अनिर्वेचनीय--४सका अभिप्राय यह है कि बुद्ध की शिक्षार्ये इतनी गूढ 
है कि अपनी बुद्धि के अनुसार भिन्न-भिन्न लोगों ने उसका भिन्न-भिन्न श्र्थ 
५ समझा है । 


यह सम्भ्रदाय शुज््यवाद का पक्षपाती होते हुये भी अपने को उससे पथक्‌ 
तथा उच्चतर समझता है? । 





१ इस मत के विस्तृत पिवरण' के लिये देखिये ( रेखा! ्वसक्षेया--हए४/टए४ 
ण #प्वदाऊ प्रश०ए्ठग8 0 270-..86 ) 


9०० / बोद्ध-दरोन-मीमांसा 


दे प्रसिद्ध शहर ) में दबा हफ्तके आसपास बहुत सें शुम्शर बौद-मन्दिएँ भर 
जिर्भास किया जिनमें होर्जुदी क्या भम्दिर श्राज मौ बर्तमाम है। उन्दंने पुस्टरौक 
सारा तथा विमश्रौर्ति-इन तीन बौद्ध सून्नों पर डौवानें भौशिर्खों इफै 
सिये बापानौ बौद्ध बर्म के इतिहास में प्ण्युमार शोठइई का प्राम ह्त॒ददाड़े कि 
अमर रहेगा। बौद्पर्भ के प्रथम प्रवेश के धसतस्तर राजा और उम्के घरदारों 
इस बर्भ के प्रति बिपुल भ्रद्ा दिखशाई। ध्यनम्तर भोर-औरे बड़ाँवबी बता मे 
भौ इसे मदथ किया । लापामौ संस्कृति ता सम्मंतत के इत्थाम में हुट गये वा 
स्वापक प्रमशद् रर्धज कारण-मूत वा, इफ्े विशेष झुप हैं दिखशाते को कोई 
आाषरगकता तहीं। 

बर्ठमान बाप में प्रगेक भोद्ध शम्म्रशाग विषमान हैं. जिसमें सपभान्‌ तथा 
गठकी किसौ गिशिष्ट शिका ' भह्त प्रात किया पता है। इन सम्म्दाजों मै 
मुक्ण थे हैं छिवष्प संत परिक्षर दिया बर्ठा है । 


$ हेन्दां सम्प्रदाप-- 
आस देश मैं इस सम्प्भाग भा शाम है तियेन्दाई! इप यत के अऋदतार , 

स्कषद्वार भौर परमार्प-सत्‌ झौर ऋछत--में मिश्ली प्र क्य बास्टबिक भेद 
तह है। भरषणोप के फबमल्युपाए संध्यर भौर सिर्शद में अम्तर, 
श्तेन्दई जल और ठरडों के झस्तर के सयाग है। चतस उयहे और 
सम्फदाप तर्भ भधत्न ! परम्ठु विस प्रकार तरंग ल्श ते परथक तहाँ है 
शौरम कस 0एंत दे घरप से है, उप प्र परमार्य और 
व्यगह्मार एक बूसरे से धअ% स्कतन्त्र सत्ता कहीं बारण करते। कस सम्मदाव का 
वही सूख सस्त्र है। इस मत के चौथी संस्वापक का थाम बौन्‍फेत्तशीदे। इप 
अर्थ का मूल प्रस्ष है उयमंपुष्करोंक/। इस प्र तका माप्यमिककारिक' का 
अच्ययन कर इसके संस्थापक मे शूस्वता, प्रझझ्ति तवा सप्यमजरतिपदा के पिस्ान्त 
बब प्रतिपाइम किखा है। वे तोगो सत्य परस्पर सम्मद हैं। ईएप प्रकार इध सक्त 
में श्लोद्ाायर के विपरीत भाभ्यमिक मत के प्रति विशेष पकपात है / बापाव में न्‍प 
बने बय प्रचार तक पठिज वेडियौ-बशौ शासक कार्सिक नेठा (७१७ से ४२8 ई 

तक ) के आःरा को गयी । 
इस सतत के बदतर शुदूण कौ शिक्षार्भो के तीव सेर माने पके हैं। (१) 


बौद्ध का विदेशों से असार ४०९ 


कालकमालुसार (२) सिद्घान्ताधुसारी (३) व्यवहारी । घुदूघ की समस्त शिक्षाये 
पाँच भागों में विसक़ की गई हैं (१) अवतसक -सूत्र/--सवोक्षि श्राप्त करने के घाद 
बुदूघ ने तीन सप्ताह तक इस सूत्र की शिक्षा दी जिसमें महायान के गूढ रहस्यों 
.«क प्रतिपादन है। (२) आगम सूत्र-जिनको शिक्षायें, दूसरे काल- में बुद्ध ने 
सारनाथ में १२ वर्ष तक दी। (३) चैपुल्य-सूतर-इनमें होनयान-और महायान फे 
सिद्धान्त आठ वर्ष तक उपदिष्ट किये गये । (४) भज्ञापारमिता सूघ्र--चौथे काल 
ए 
में बुद्ध ने २९ चर्ष तक इन सूत्रों का उपदेश क्या । (५) सद्धम पुण्डरीक और 
महानिरवाण सूत्र--इनका उपदेश आठ चर्षो तक अपने जीवन के अन्तिम काल 
तक चुद्ध ने किया । इन प्रस्थों का सिद्धान्त ही चुद्ध की शिक्षा का परम विकास है। 
सिद्धान्ताजुसारी वर्गोकरण में बुद्ध की शिक्षार्य स्थूल से सूच्म या अपूर्ण से 
पूर्ण के क्रम से की गई हैं । इस कल्पना के अलुसार घुद्ध की शिक्षा्ें चार भार्गो 
में विभक्त हैँ । (१) प्रिपिटक (२) सामान्य शिक्षा (३) विशिष्ट शिक्षा--ज़ो केचल 
घोषिसत्तों के लिये है । (४) पूर्ण शिक्षा--बुद्ध तथा समस्त जगत्‌ के प्राणियों 
की एकता का उपदेश जिनके ऊपर तेन्दर सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा है । 
व्यावहारिक वर्गीकरण में बुद्ध के उपदेश व्यावहारिक दृष्टि से चार भायों में 
विभक्त हैं। (१) झाकस्मिक--बह शिक्षा जिसे तथागत ने बिना किसी अनुष्ठान के 
निर्वाण की सथ्य आप्ति के छिये दो । (२) कमिक शिक्षा--जिसमें क्रम-क्रम से 
निर्वाण की आप्ति के साधन बतलाये गये हैं। इस मासे में धीरे-घीरे उठकर 
साधक निम्न कोटि से ऊपर जाकर निर्वाण प्राप्त करता है। आगम,सूत्र, वेपुल्य- 
सूत्र तथा अज्ञापारमिता की गणना इसी श्रेणी में है। (३) गुप्त शिक्षा--यहद्द शिक्षा 
उन लोगो के लिये दे. जो बुद्ध के सावंजनिक उपदेशों से लाभ उठाने में असमर्थ 
है । (४) अभिवेचनीय--इसका अभिप्राय यद है. कि बुद्ध को शिक्षायें इतनी गृढ 
४ दे कि अपनी बुद्धि के अशुसार भिन्न-भिन्न लोगों ने उसका सिन्‍्न-शिन्‍न अर्थ 
* सममा है। 


यद्द सम्प्रदाय शल््यवाद का पक्षपाती होते हुये सी अपने को उससे पृथक्‌ 
तथा उद्यतर समझता है? 


१ एस मत के विस्तृत विवरण के लिये प्चागशः 
रण फ्रण्चत्तऋ प्शणाएकम ए 2709-86 कं ( ह शा--8३४६९०३8 


२६ बोी० 


छ्ण्र बोड-जशान-मीर्मासा 


२-फ्रैगोन सम्मदाप . ' 
सेश्दई सम्मयान के साथ स/ सम्प्रदाय माँ बौद्धइशंक के ष्यास्मिद 
कश्यप धय चुटाग्त जिरर्सन मावा चाता है। बद सम्मदाग बोगाचांर मत कौ एव 
जार है लो शतरी चौब में रतपच्र हुआ | इसड़े उंप्बापक का गाम तू-पन्‍छुपर वा 
मे बड़ शतक में हत्पच्न हे । धयक्तंसक सूत्र इस उम्प्रयाव व्य सूलभरव है। कर 
लिये एस सम्प्रदान व्य बाम अपतंप्रक पढ़ बगा जिसके बापानो माया मैं पेपोम 
बढ़ते हैं। इपए मत्त के अजुसार मौ शुद्ध की शिक्षाहओं मैं ऋ्मिक गिम्नस गतराजा 
जगादे। 
इस सम्प्रदाय 'म मूश॒तिदान्त है डि बह विरद एक हो बित का परिष्यम 
स्वकप है। संस्कृत में इधध् भर्य है--एऋशित्तसवतयेतबर्मोकट । धर्षोत एक 
हो वित्त ६त्व एदार्ग है छिसड़े मौतर सह समप्र विन अ्रस्तर्तिषिष् 
सिस्दाल्त है।बइ वित्त एक है, शगन्त है तगा परमाबमरा है। वि भौर 
लयत्‌ का पारस्सरिक संबम्ध ल् में चस्द के प्रतिविम्य है प्रमात 
है। अतफ्म्शफ्त चन्द्रमा दास्‍्तविक अन्‍्दमा है। ज्बत बस्मा उसी का प्रति 
जिम्ब है। हपौ प्रकर बह संर ढस झजम्द एक वित्त का प्रतिगिम्भ-मात्र है। 
एक चित्र हो का थाम अमंराग है। इस प्र बह सिद्धास्त अ्ीण बेदारत है 
प्रेतिषिम्धवाद पे बदुत कुछ समानता रख्ता दे! 
३-शिज्लोन सम्मदाय 
इसौ को मस्त्र उम्पदान मौ कहते हैं। चौन तब ब्रापाम में तारितक बौद्ध: 
बसे भा भहोँ प्रतिणिण्रि दे। चौण में बौद्ध ठस्खों क प्रचार व्य ऋपणा अप 
इतिद्वाप है । इसझम अचार पहटोँ दो सारतौस पश्कितों ने किम्रा जिमड़े ४म बफबोनि 
तणा बमके शिकब्य ध्यमोधकज़ बे। बज़बोधि १९ ६ के शयमंण शशि 
सारठ के जादाल इस्ध में शत्पण्र हुए थे! ये काप्री के राचप्ररोद्धित पे | मे साशन्दा 
में बौद्ध-मरत्चों कै अ्फ्यम के सिये थे और ५८ बर्ष ढये हद भ्रत॒स्‍्वा में अपने 
िय शिष्प अमोपजज् के घाव ०१९ ६ में कम में पये। ७१ गर्ष कौ प्र थे 
कसी विदेश में इमझा देहानसाम हुघा | इस्दोरे १) ताम्जिक प्रम्षा का चौजौ मात्र 
में अह्ृदाद गिया ले इज़बाण से सम्बल्द रखें हैं 
इशकी प्तचु के अमम्तर अमोप्रवद्ध मे बौद्ध-तर्त्रों थर बौन देश में इतसा 
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ऋधिक प्रचार किया कि तन्त्रे; के प्रति वहाँ के राजा तथा अतिष्टित पुरुषों की श्रद्धा 
जाग उठी राजा ने अमोघवग् को भारत से तन्त्र-पन्थों को लाने के लिये भेजा । 
थे भारत में आये तथा बडे परिश्रम से ५०० तन्त्र भ्रन्‍्थों का संप्रह कर चीन देश 
जमे ले गये। दविडवाज्नः तुरुज् नामक राजा ने इनके इन फार्यो से प्रसन्न होकर 
इन्हें ज्ञाननिधि ( छुत्साए ) की उपाधि से विभूषित किया। अमोघवज की वही 
इच्छा थी कि में घौन देश में तन्‍्त्र का प्रचार कर अपने देश को कौद परन्तु 
राजा ने इन्हें रोक लिया और इनके प्रति वहुत दो श्रधिक आदर दिखलाया तथा 
भू-सम्पत्ति सी प्रदान की । चीन में रहकर अमोघवजञ्ञ ने १०८ तन्‍्त्र-प्रन्थों का 
चीनी भाषा में अनुवाद किया और ७७४ ३० में, ७० व्षे की श्रायु में, 
उत्साद्दी प्राह्मण पण्डित ने सुदूर चीन देश में निवौण पद प्राप्त किया । वजञ्वोधि 
और अमोघवज्र-ये ही दोनों मन्त्र सम्प्रदाय” के प्रतिष्ठापक माने जाते हैं। इनकी 
मृत्यु के अनन्तर इनके चीनी शिष्य हुईलाए इस मत के तृतीय आचाये घनाये गये। 


परन्तु घीरे-घीरे चीन डेश में मन्त्रों के प्रति जनता की आस्था घटने लगी । 
लेकिन जापान में यह सम्श्रंदाये आज भो जीवित है और इसका सारा श्रेय इसके 
जापानी प्रतिष्ठापक कोवो देशी” को है। कोचो देज्नयों के समकालीन थे । ये उनसे 
७:चर्ष छोटे थे और उनकी रूत्यु के वाद १९ चर्ष तक जीते रहे । कोबो बहुत बडे 
प्ंतिभासम्पन्न व्यक्ति थे । ये गम्भीर विद्वान , साधु, परिनाजक, चिंत्रकार, व्यवह्यारक् 
तया सुलेखक थे । इनके अध्ययन के अधान विषय महावेराचनसूत्र और पेज्रेखर- 
सूत्र थे। कोया पर्चत को इन्द्रोंने 'शिड्गून सम्प्रदाय! का प्रधान स्थान बनाया 
और उनके शिष्यों का यह विश्वास है कि वे आज भी समाधि में र्तमान हैं। 
यग्रपि वह प्ेत पर रहना पसन्द करते थे परन्तु ससार से सम्बन्ध-विच्छेद 
करना वे नहीं चादते थे । 'शिज्ञोन सम्प्रदाय” फे सिद्धान्त वे ही हैं जो वजयान 
के । मन्त्र की साधना तथा मुद्रा, घारणी और भंण्डल की प्रयोग इस सम्प्रदाय में 
* सलेशेष रूप से है। हम पहिले दिखला खुके हैं कि तिब्वती बौद्धघर्म भी चर्जरथान 
से प्रभावित हुआ है । इस पकार दोनों देशो---भापान और तिज्बत--की कला 
पर तान्त्रिक घम्म का विशेष'प्रभाव पड़ा है। मेन्त्रयान॑ के ' अघान देवता घुद्ध 
पेरोचन का चिंत्रण इन देशों के प्रधान कलाकारों ने "किया है। जापान में'वैरोचन 
फेदो के नाम से प्रसिद्ध हैं । विशेष जानने की वात यह है) कि तान््रिक मन्त्रों की 
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शमी अशरों में हृषह प्रतिशिपि कर दो सयों है। चोगी विड्ञाम इत चौती भखुकारों 
में। दिये सभे सेस्कूत के मन्जों कर यद्धारं भशीर्मों ति कर सकते हैं। 
न्कशाता ४ णोदोंसम्मदाय मा 
बाणाआ+) ।ए 
इसौ क्य दूसरा नाथ 'सुश्यावती' सम्प्रदाय है। इस सम्प्रशायु का मूथ सिशान्पो 
बह है कि धुरऊ के पात $» छपने से ( गेम-दत्स ) स्ुष्य रूब बुन्डों ते मु मो 
छाता है और बह झमिताम ( आापानी ताम झमिर ) के सर्च सौरप-सम्पत्ष शोक 
में” मिषार्सों करता है। शिक्वोन सम्प्रदाय रइस्‍्वमज होगे के कऋ्रएण पे, चुने हुए 
अधिकारियों को सिचराया छत भा। हुए घर्म के सिने लणता का हइग सर्र 
करना अतवश्गक भा । गई व्यय इस अये धुस में हुआ । 
एव घर्मे को असप्रिय बगनिषाले विद्वा्‌ का नाय कृप-झोनित बा (५ २८ 
९७२ )। परम्तु इस मत $ एबचसे बे झाव्यर्म थे होनेश-शोसिल ( ११९३६ - 
९१५१२ ई )। इन्होंने चौणो भौर छापाओ दोजों सादा में प्रन्भ शिक्षकर ईप 
मत ध्प्रे शोक-प्रिग बन्प्या। डबष़यै रिक्षा विलकश हो प्रीबो थौ। बुद्ध वा गाम 
अपना ढर्हें श्ाराप-समर्पण करता सागक कै शित्रे प्रयात कये माता ऋता बा 
कर्मेंकाल्य को वे तो विरोध ध्यादश्यकता थौ, त रहस्मपादों ब्राय के । फ्रेश सच्चे 
शुद्ध हृदश से पग्रमिताम हु की प्रार्थवा है सादक के स्पार्अ-साभव का प्रभाग 
पान है। दोमिन्‌ के पौछे छित शून्‌ ( ११७७ ६०-१२ २९ ६ ) इस सठ के 
आ्यर्भ हुए । इन्दोंगे इए मत को भौर मौ अविक उचति गौ | हुई के शा ्ये 
आता दो भहुप्ण के किये प्रणुश कार्य था । शततष्य कढछुणा था किः्मतुप्य स्वमात 
ही पाठक है। एव पातकझा का भिराकरण सरहद से हु के शाम अपने से 
ही हो छकता है । 
इस फकार लोदो पम्प्दाज में सक्ति करे ,प्रवागता है। जिस प्रकार पेषिक 
चर्म थें मास लप ले महुभ्य मगषान के श्पेक में लाढर विराज्य है, ठौक शो 
फ्र्र जोदो सठ में बाम-अषप से स्वर्णछोक मैं सम्भ पल और सम्पत्ति पा होती 
है। प्ृदाक्ती ( रूदर्म ) फस्‍्फ्ता बगौदों रोचक तभा कितपृर्ण है । व्यपानों 
जम-सावाएण का थहौ क्पमा बौद्धपर्य है। इस़ बर्म थे दो मूस अन्य है 
()) ट्च्षक्‍्टौसशदपूत्र (९) क्रमितलदुस्वमि्त़ । हुए का बाम झिमिठाम! है को 
अआजक्स आाषप्जी भाषामें ऋमिर' के बाप से इष्परा भाता है। 
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-७ निचिरेन सम्पदाय ह ४6 7 
इस मत के संस्थापक का नाम निचिरेन शोनिन्‌ ( १२२२ हे४ से १२८२ 
तक ) है। वे यदी ही निम्न-श्रेणी में उत्पन्न हुये थे । पिता एक साधारण 
हु ये। इनमें घांमिक उत्साह विशेष था| आज भी इमके अनुयायी बहुत कुछ 
बैक प्रवृत्ति के हैं और अन्य वौद्धों के साथ,विशेष देलमेल नहीं रखते । निचि 
की शिक्षा 'सद्धर्मपुण्डरीक' के ऊपर आश्रित है जिसके ऊपर 'िन्दंई' मत 
पूर्वकाल से ही आश्रित था। इसलिये इस नवीन मत फो 'तेन्दर? दर्शन का 
पविहारिक अ्योग कह सकते हैं। इस मत के अनुसार शाक्यमुनि सदा घ॒र्तमान 
ति हैं। वे आज भी हमारे चीच में हें। इस नित्य घुद्ध, की अभिव्यक्ति अत्येक 
वित आणी में होती है । अमिद की सुखावती इस लोक की वस्तु नहीं है और 
वेरोचन का वञलोक ही इस ससार से सम्बन्ध है। परन्तु शाक्यमुनि इसी 
गत्‌ में हैं और हम लोगों में इन्हीं का अकाश दृष्टिगोचर होता है । बुद्ध की इस 
अभिव्यक्ति का पता हमें "नम पुण्डरीकाय' इस महामन्त्र के एकाप्रचिश होकर 
करने से द्वो सकता है। *स सम्प्रदाय की यह बड़ी विशेषता है -कि वह 
लोक से सम्बन्ध रखता है। काल्पनिक स्वर्गभूमि कल्पना कर लोगों को ऐहिक 
से पराल्मुख करना नहीं चाहता | ऐहिकता को अधिक महत्त्व देने के कारण 
इस मत में देशभक्ति तथा स्वार्थ त्याग की ओर चिशेष रुचि है । थंद्र सम्प्रदाय 
विशुद्घ जापानी दे क्योंकि इसकी उत्पत्ति जापान में ही हुई । इसका खीन से कोई 
सम्बन्ध नहीं है । ् 
६-ज़्े न सम्पदाय” 
ज्ञेव जापानी भाषा का शब्द है जिसका अर्थ होता है ध्यान ! यद्द पाप्तविक 
सस्कृत ध्यान! का ही अपभ्रश है। इस मत में ध्यान फो नि्ाणग्राप्ति का विशिष्ट 
साधन स्वीकार किया गया है । 'षष्ठ शताब्दी में घोघिघर्म नामक भारतीय 'पण्डित 
ने दर्कषिण भारत से जाकर चीन में इस घर्म का भ्रचार किया । ६०० घषे तक यह 
सम्प्रदाय चीन में उन्नति को श्राप्त करता रद्दा । १२ वीं शताब्दी में यह मत जापान 
में आया जहाँ इसने वड़ो ही व्यापक उन्नति की । ध्याजकल जापानी सम्अदायों में 
जेन का अपना एक विशिष्टःस्थान है तथा जापानी सस्कृति के अभ्युदय में इस 
मत का विशेष प्रसाव स्वीकार किया जाता है। . 7 


2 
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इस गर्म का मूश्ध प्रन्य है शब्श्वटारसूझ्ों । अभस्तर पभ्यष्यूददत और 
प्रशपारमिताघत्र का भौ अमान एद्च मत के पर पिछसो शठाप्दी ये विशेष इस 
से पढ़ा ! बापामौ विधान घुड़की में इप भठ के इतिहास तथा पिड्ान्त कम प्रापा 
बिढ़ विषररा प्रमैक पर्स्थ में दिया है। इस उम्प्ररास के ब्ल्र ध्यान हो भर न 
का शइग पाने के छिमे परम सांग है | लौगस का सददेशव उन बाहरी 
के छा कप कि सिर कर देगा है जिसे हुडि मे इ्प्भा के बारों कोर विद्वा 
रक्खा है दवा साश्ात रूप से श्रार्सा कै स्वरुप को शाम छेड्य है । प्याज के महत्व 
को प्रतिपाइन करते के सिने लापाज के एक कशाबपर मे एक बढ़ा ही रमधोग 
चित्र चित्रित किसा है जिसर्म एक रेप ( प्यानों ) सख्त दृश् करे दश के रूपए 
ध्याव ये स्थित वित्रित किजा यया है। पा ख्षेठिय्न मामक पध्तिद्प करि जप एक 
प्राश्त के शासक बमे तब वे इस प्यानी सम्त के शरांग के किसे झाये। वृश् पर 
मेंठे हुए सन्त ये तन्‍्दोंने कस 'सन्‍्त थऔ ) ह्यपश्य स्वाग बड़ा दों छतरगाअ है 
शम्त में कड्मा कि तुम्दारा स्वान मुझध्े बढ़कर दे। कड़े मे पृषा दि रीठो ब्दोँ 
का शाक्तद 8इरा, मेरा स्वाम ध्यदरणौन है। सम्त मे रहा जब हापठ़े इस में 
अतजानें जत रही हैं चौर वित्त भश्वस्प दे तो इससे कहकर और विपति बजा 
है पपदी है! कवि शासक मे कद्धा-ो आपके बौदपर्य ८४ सिदृबात्त बजा 
है१ इप पर सन्त मे पम्मपद ब्य जिम्मोंहिस शस्पेक सुनागा डिएये दिया ब्य 
थे करना, पुश्पक्ष्पों का झतुझाम करगा तब चित्त को शुद्ठा बौद्ध परम वा प्रपात 
सिद्धान्त बदलागय धया दैश-- ्द 

सपध्य पापस्य अ्रकरणं; कुसक्तस्प ढरुपसम्पदा ! 
सचित्तपरिषोदपन;,पवत धुद्धान सासने ॥| १४५ 

बौद्ध बम के इस सिटबास्त को छुगकर रफ़्तक में वहा दि इृतयें बैग सौ 
बी करत है। ३ 8) द्ौग वर्ष यु बचा भी धाक्दा है। धर्त मे श्या-अहुठ 
झयद, बरग्तु ऋष्पौ दा बूदा भौ एसे बा्मंधव मैं परिणत करते हुए पशिमत का 
अवुभपर झाठा है । 

इस हमर स्याग था समार्पप ब्य अशुझ्म हुए वात बय स्पागपगीड़ मार्ग है! 
वापिद”ब दी डिज भर्गाशों डर दर्जन अट्रागात धस्पोंएे है बगरे जवाभ के 
करर अहद बम्जदाज दिशेष रूपए देखता है। शाज्यदाइ का की डिदास्य इग्े लाग्य है! । 


बौद्धवंर्म का विदेशों में प्रसार ए०७ 
“ « पाश्चत्त्य देशों में वौद्ध-घम का प्रभाव 


वृद्दत्तर भारत, तिब्बत, चीन, कोरिया तथा जापान में बौद्ध घम के भ्रमण 
तथा प्रचार की कथा कही जा चुंकी है। अब हमें यहं विचार करना है कि पाश्चात्य 
कर देशा में घौद्घ घ्म का क्या प्रसाव पड़ा ? हमें यह धात ध्यान में रखनी चाहिये 
कि बौद्घ परिडर्तों तथा" अचारकों ने केवल भारत के समीपवर्ती देशों में ही घौद्घ- 
धर्म को प्रचार नहीं किया, बल्कि उन्होंने सुदूर वेवेलोनिया तथा मिश्र आदि देशों 
में भी इस घर्मं की विजय-पेजयन्ती फहरायी थीं। यंद्द बात उल्लेखनीय है कि 
भारत का जो अभाव भूमध्यसागर के देशों पर पद्ठा चद्द अत्यक्ष रूप से नहीं पढ़ा 
वल्कि वह फारस, वेबिलोनिया तथा मिश्र देश होते हुये पहुँचा। इसाई धमे के 
अनेक अपनी पर बुझ-घर्म का अभाव अचुर मात्ना में पढ़ा है। अशोक के शिलालेखों 
से पता चलता है कि उसने सुदुर पश्चिम के देशों में एन्टिश्रोकस के राज्य तक 
धम्म के प्रचार के लिये अपने दू्तों को भेजा था। इसके अतिरिक्त उसने टालेमी, 
एन्टिगोनंस, मंगस तथा सिकन्दर के राज्यों तक घर्म फैलाया था। ये राजा 
सिरिया, मिश्र, एपिरस और मेसिद्ोनिया नामक देशों के राजा ये। इन देशों में 
अशोक ने भगवान्‌ घुदूघ के घम्म के प्रचार के लिये अपने अनेक मिशनरियों को 
भेजा था। इन्हीं घर्म के अचार ने इन सुदूर देशों में बौद्घ-घर्म का अचार 
किया । जातकों में 'बावेझ जातक” नामक जातक है जिसमें उस द्वीप में जाकर 
व्यापार करने की कथा का वर्णन है । वावेर का ही नाम वेबिलोनिया है। इस जातक 
से पता चलता है उस प्राचीन काल में भी भारत से वेविलोनिया देश से व्यापारिक 
सम्बन्ध था । अत" बहुत सम्भव है कि यहाँ के लोगों ने वहाँ जाकर बौद्धघर्म फा 
अचार किया द्वोगा । 
ईसा के जन्म के समय सीरिया में 'एसिनी” नामक एक जाति के लोग बड़े 
ही धामिक तथा त्यागी थे । ये वडे सदाचार से रहते थे तथा इन्द्रिय-दमन करते 
थे। ये लोग घौद्ध मिशनरियों से प्रभावित हुए थे। ईसा अपने जीवन के 
भारम्भिक वर्षो में इन्हीं लोगों के सम्प्के में आये तथा उनसे इन्द्रिय दमन और 
सदाचार की शिक्षा अहण की। ईसा ने इसी आदर्श का व्यवहार रूप में प्रयोग 





१ इस मत के विस्तृत तथा आ्माणिक वर्णनं के लिये देखिये-- 
शिपटपार--2559ए5४ गा 204 छ्ीव॑तमाडा। ( 2706 8676४ ) 


श्न्द जाबौद्ध-दंशेन-सीमांसा 


अपने बम में किया।, इस्होने चर्र के पायरिरी क्रो अझचर्ण कर श्रौकत बितापे 
सदाद्यरी रहने दबा इमिद्रिव-दमन करमे व्यय हपदेश विक्ा। इस अ्मर से ईसाई 
बम! में तपस्या ( कम से कम पादरियों के हिए ) तबा इसिय-इमन कौ भाषा 
बोद्ध-धर्म वी देश समझनी भादिगे। इृतजा हो बह, पाल्यास्य कहानी श्राहित्य में” 
भौ बुद्ध का महार्‌ स्वफित्व ऋषत्प्रीत डिसख जाने शमा।. पालात्य बे मैं ैप्ट 
कोजफ दा छोसफट की थो कद्ानी हे वह बोविसत्त्व का हो स्मास्तरिद ध्यग्याग 
है। पद कपानौ थहों बामिक कमाह्य में बरलाम और कोशफ़ये कडानी से 
पर्िवूष हैं व्ये छाती शताभ्दी से ्रदखित है ! ईसाई बर्भ में प्रशुिसा क्य मिषेष 
डैडि वा मूर्सि के झापे.धूप दौप पुष्प तपा संपौत धय प्रदर्शन करया 

से शिया गया है ! गेनिकेदुज़्म ( 227॥00८४77 ) शामक सम्मराष तो पिराकुस 
हो दौदूब घम से प्रम््रक्त हुमा है। बदि बाइविस का सुइप दंड से अऋप्जक्त 
डिमा र्पग तो यह एसह़ हो प्रतीत होठा है ड़ि हु और ईघा गो रिक्षा में क्तारठ 
समता है। बाइबेश क्र शरसन अौैन दि साडष्ट! बाशा ढृपदेश धुदद हे 
“पम्मपद” में सक्पद्दंद उपदेशों से ऋश्यविक समाजता रखता है। इृच्च प्रभार 
इम देखते हैं बौदषपम मै सारत के न केजस (ही देशों ब्ऐे बढ्कि प्रथिपी देशों 
क्र भौ श्पनी शिक्षा से प्रमाकित किया वा । 


3 ट्राई धर्म पर जुएप पम क प्रभाव $ हित देखिये--शर बाल इटिंगर 
दिल रत एस्ट बुद्धिजम साम े पवू ४२६-४४॥ 


चौयीसवा परिच्छेद 
.  चौंद्ध-धर्म तथा हिन्दू-धम 
चौद्ध घर तथा उपनिषद्‌ के परस्पर सम्बन्ध की मौमांसा एक विकट समस्या 
£$। इस विषय में विद्वानों में मतेक्य नहीं दीख पढ़ता । कुछ विद्वान, चौद्ध-घर्म 
को उपनिषदों के मार्ग से नितान्त एथक्‌ मानते हैं। घुद्ध ने यज्ञों के कमकाण्ड-की 
समधिक निन्दा की है । श्यत उसे अवेदिक मानकर ये लोग उसऊे सिद्धान्त को 
सर्वथा वेदविरुद्ध अगीकार करते हैं। परन्तु अधिकाश विद्वानों की सम्मति में 
यह मत समीचीन नहीं प्रतीत होता । शाक््यमुनि स्वय चेदिकधम में उत्पन्न हुए थे, 
उनकी शिक्षा-दीक्षा इसी घर्म के अज्ञसार हुई थी; अत" उनकी शिक्षा पर उपनिषदों 
फा अचुर प्रभाव पड़ना स्वाभाविक है। घुद्ध घर्म तथा दर्शन के सिद्धान्तों की वैदिक 
तथ्यों से तुलना करने पर जान पढ़ता दे कि बुद्ध ने अपनी अनेक मौलिक शिक्षाओं 
को उपनिषद्धों से अ्रहण किया है । 
चौद्धर्म और उपनिषद्‌-- 


जगत्‌ की उत्पत्ति के विषय में छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ का कहना है--'कुछ लोग 
कहते हैँ कि आरम्म में असत दी विद्यमान था। वह एक था, उसके समान दूसरा 
जल था। उसी असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति हुई? / इस असत, से सदुत्पक्ति की कल्पना 
के आधार पर द्वी वौद्धों ने उत्पत्ति से पहले श्रत्येक पस्तु को असदू माना है । 
शकराचार्य ने माध्य में इस सद्भाव' के सिद्धान्त को वौद्धों का विशिष्ट मत 
चतलाया है । नचिकेता ने जगत के पदार्थों के विषय में स्पष्ट कहा है कि मर्त्यो 
के पदार्थ कल तक भी टिकने चाले नहीं हैं, ये समप्र इन्द्रियों के तेज ( या शक्ति ) 
को जीण कर देते हैं, समस्त जीवन भी मनष्यों के लिए अल्प ही है, संसार में 
| चर्णे, ग्रेम तथा आनन्द के अनित्य रूप का ध्यान रखने वाला व्यक्ति अत्यन्त दीर्घ 
४“ जीवन से कभी ग्रेम नहीं घारण कर सकता--यह फथन' बुद्ध के सर्व दु खमः 


१ तद्ध एक एवाहुरसदेवेदम्रभ॥न आसीत्‌। एकमेचाद्वितीयम्‌ । तस्मादसतः 
सज्वायते---छान्दोग्य ६१२११ 


२ श्वोसावा मत्येस्य यदन्‍्तकेतत सर्वेन्द्रियाणां जरयन्ति तैज' ! अपि से 
जीवितमत्पमेव । >>» अभिध्योयन वर्णेरतिप्रमोदान्‌ शति दें जीविते 


५ 


॥ 





को समेत । ( कुछ १॥११२६, २८ ) ५५ कस 


॒ 
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ठथा 'सर्बमनिस्‍्वम्‌” सिद्धाम्तों का बौज श्रौत होता है। मिक्ठ बमकर निदृत्ति 
छोदय विताना पवितस्मां व्य प्रवाम,प्येय बा। शहराष्पक के अजुसार मुद्ि 
हे झ्ममिरत्पी पुष्य संधार की ठौमों एपचाओों ( पुजरेपभा ० पुत्र ओ ध्ममया वित्त 
धण » घन को ध्यममा ठया शे व ब्रा क्रर्ति कमाने कौ अमिराया ) 

परित्माय कर मि्षा माँध कर झपना बौकनवापन करता है!। इप्पी प्िद्धास्त 

विशदकप बौद्ध भिक्‍द्ध तवा चेन बातियों कौ स्वस्थ में दौय पक हे । पुर 
है बहुत पहले भाएत में मिद्ठओं को संस्था थौ। इसझ्ा पता पाचिमि कौ| भा 
प्याज हैऐी है। पाशिमि के बामृसार पाएशर्य तथा कर्मन्द भामक शाआरगोंरे 
मिफ्त-पर्जों को रचना के वौ।' “मिप्षुपज्' है दात्पर्ण हब सत्रों सैटै मिदरश 
जिमाथ मिम्षुभों कौ चर्यों त्या ज्ञान बतह्पमे के खिए किया गया गा । हुदुण के 
मिशत्तिमार्प कर कस्पमा दो पेदिक है। कमेसिद्वास्त शुप्वपम के ध्राभाएरात्ष री 
अपपारशिका है। प्राणी ऋपमने किसे मए मछे गा जुरे कर्मों ढय पश्ष अ्गश्वमंत 
आंयता दे। बमे का पिद्ान्त घठमा ध्ययरूक तथा प्रभागशाशौ है हि विरष का 
बोए मौ ध्यक्ति इफ़े प्रमाव से मुक्त गहीं हो सकठा। जह दिद्धास्त सपरिषदों मेँ 
बिशैफ्तः प्रधिपादित शक्षित होदा है। इृदददारभ्यक झष ( १११३ ) में बरल्पण 
मैं यजपस्‍्कस सै पद ठपा भ्रटिमइ के विकन में थो प्रश्न पूछा था तगा शिसडे 
अ्रन्तिम उत्तर $ै सिए सन शोर्शो न एप्सस्त में थइर मौपांधा प्र थौ बह चरम 
इत्तर है--कर्म दी प्रंधा। पुष्य कम कै झजुप्रान सै मउुप्ण पुस्नशाकौ दोठा है 
भौर बाप भर्मे डे ऋाषरण से पापौ दोता है' ( पुध्यो बे पुस्कैण कर्मगय भग्ि, 
बाप' पापेमेशि' )। इछौ सिद्धान्त को शइ्य कर कठ उपमिद्‌ कठा दै--डत 
गेदबारौ शरौर प्र करने डै सिए यीमि दा भाभय जैते हैं और दत शगग इश 


) से इ सम प्रत्रेदबागात्य वितेरणायाल शोफ़ेबबाजाल स्जुत्वाग ध्यव मिकाद् 
अपरिय । ( वृशदा अप शाशर१) 
३ फराशगरिलासिम्बां मिपुम्दसूजयी! (पा आए/॥ ) 
कपमरइझ्शारशदिनिः ( ४३१११ ) । 
॥ भहरा उप १॥१॥११ 
४ बीडिगस्प प्रतपम्ते शरोरत्वाल देटिग । 
वद्याटपस्तैप्तुसंबस्ति मषाकर्े बदाएपम्‌ ४ ( बढ रापा> 


बौद्धधर्म तथा हिन्दूधमें ४११ 


में जन्म लेते हैं ॥ जन्म घारण ,करना कर्म तथा ज्ञान के अनुसार होता है । यह 

कर्म सिद्धान्त उपनिषदों को सर्वधा मान्य है। और इसी के प्रभाव से' चेत॑मान 

हिन्दूघर्म में यह नितान्त प्राह्म सिद्धान्त है ।, घुद्धघर्म में इसकी जो विशिष्टेता दीख 

“क्षइती है, वह उपनिषदों के ही आधार पर है । इस प्रकार बुद्धघर्म में असत्‌ की 
कल्पना, जीवन की क्षणिकता, भिक्षात्रत घारण करने वाले भिक्ष॒ की चर्या, कर्म का 

सिद्धान्त+ये सव सिद्धान्त उपनिषदों को मूल मान कर गहौत हुए हैं । 
बुद्धधर्म ओर सांख्य-- 

शाक्यमुनि के उपदेशों परं सांख्य मत का कम अभाव नहीं दीखता, इसमें 
आश्चर्य करने के लिए स्थान नहीं । उपनिपद्धों के बीजों को प्रहण कर ही कालान्तर 
में साख्य मंत का उदय हुआ। साख्य स्त बुद्ध से भराचीन है, इसके लिए ऐतिहासिक 
प्रमाणों की फमी नहीं है। महाकवि अश्वधोष के बुद्घर्चरित के १२ वें स्ग से 
गौतम तथा अराड कालाम नामक आचार्य की मेंड का वर्णन किया हे । जिज्ञासु 
वनकर गौतम अराड के पास गये। तब अराड ने जिन तथ्यों का बृहतरूप से 

। अतिपादन किया ( १२ सगे, १७-८२ श्लोक ) वे सांख्य'के अनुकूल हैं। साख्य 
के अवतेर्क फपिलं' मुनि दी प्रतिथुद्र्थ' नहीं वतलाये गए हैं, भ्रत्युत जेगीषन्य तथा 
जनक जैसे सॉंख्याचार्यों की इसी मागे के असुशीलन से मुक्त बतलाथा गया है 
( १२६७ )। अन्यक्त तथां व्यक्त का मिन्न स्वरूप, पश्चपवाँ अवियों के प्रकार 
तथा लक्षण, सुक्ति की कल्पना--संबं कुछ सांख्यानुकूल” है। परन्तु गौतम ने 
इस सत फो अकृत्स्न ( अपूर्ण ) मानकर प्रहण नहीं क्या । इसका अर्थ यह 
हुआ कि गौतम की अराड के सिद्घान्तों में जुट मिली, उनके मतानुसार वह मत 
क्ृत्स्न ( पूर्ण ) न था, परन्तु हम इसके अभाव से उन्हें नितान्त विरहित नहीं मान 
सकते । कर्म से कम इतना तो मानना ही पढ़ेगा कि अश्वघोष जेसे ग्राचीन बौद्ध 

. आचाये की सम्मति में सांस्य गौतम से पुराना है । _ 


नजर क्र 


१ अराठ के सिद्घान्तों की प्रसिद्घ सांख्यसिद्धान्त से तुलना करना आब- 
श्यक हैे। यह सोख्य आचीन सोख्य तथा साख्यकारिका में अ्तिपादित साख्य के 
बीच का प्रतीत होता है । पत्मभूत, अहकार, ड॒द्घि तथा अबव्यक्त--इनफो प्रकृति 
कहा गया है तथा विषय, इन्द्रियाँ, मन को विकार कहा गया है ( घुद्धचरिद 
१२११८,१९ ) सद्द वरतेमान कल्पना से भिन्न पढ़ता है । 


ड्श्र बोस्दर्शन-्मीमांसा 


दारामिक इृड्डि से दोनों यों यें पर्याप्त सम्रभता शक्िगोचर होती है “४ 

(१) हुम्ख कौ सत्ता पर दोतों छ्येर देते हैं! । छंस्वर मैं -ध्याप्पात्मिक, आाषि 
भौतिक दबा द्यविदेषिक--इन जिभिव दुम्झों कौ सत्ता इतनौ वास्तव हे कि इत्का 
अलुभष पद-पद पर प्रत्येक व्यक्ति के मिशत्य हे । हुए पर्य में झा सतत्वों 
प्रथम सत्य गहौ दुःश सत्य' है। (२) बेदिक द्र्मकाच्छ दर दोनों पौल माजते हैं ! 
उसपर कृष्ण की स्पष्ट रक्ति है कि संसार के शुग्ख क्या मिराकरण शौकिक हपागों कै 
समान वैदिक ( ग्रत्धुअविक ) उपायों के शारा मौ धम्पक्ष ग्दों हो -सकठा । गेबिक 
बज्ाजुप्रान में अनिश्युदि, सप ( फश व्य तारा ), तबा भतिशय ( फ्मों मैं विषमण, 
ढ्रमौ-बैरौ होमा ) वियमान दें '। तब इन श्रात्यम्तिक जुम्क्षजिवृत्ति किस पार 
हो सकटी है| हुर इससे श्याये बढ़कर यह्ञों करे जुग्शभिष्धति का कश्मपि स्व 
साजपे कै छिए रुपत महीं । 

(१) फरषर ब्यै पता पर दोजां भ्रगास्था रखते हैं। प्रकृति और पृरष-: 
ऋइन्‍्दद दोषों का मृशतत्त्व प्रानकर सोक्य सष्टि परे स्क्पस्‍्ना करता है । ढसके मत में 
इंसबर कौ भावश्यकता प्रतौठ भहीं होती | शुदण मे छरगर के धाखुगानिनों की 
बड़ी दिल्टपौ ठड़ाई है। ऋूमौ-कमौ ईरग्रत्रिक्‍मक मरम पूछसे पर #रदोंने मौज 
था प्रपक्षम्बन ही भेरत्कर धममप्र । ठात्पर्ण यह है कि ईश्चर धमे दोगों मठ अपने 
फिदरुषान्त थी पर्नासता के ख्षिए कशमपि आगश्क्क महीं साजते ।.। 

(५ ) दोगों जपत्‌ पे परिष्प्रशौस माम्ते हैँ। प्रहति सतत परिध्यम- 
शाशिनी है। बह लड़ होने पर भौ लगत्‌ क्य परिन्‍प्रप स्‍्वर्य करी है। इसब्िए बह 
सक्‍तन्त्र है-- फिसौ पर अवरशम्बित महाँ रहती । हुएपूप को मौ बह परिषामशौस्धता 
अप तिदृबान्त मान्य है। पर एक झस्तर दहे। सांझग वित:शक्ति भर्पाव. पर्स 
एरिलायौ गई साजता ! पुदव एफ्रत्त रहता है! इसमें परिणाम गईं दोज 


१ दु्श्वामिषातात सिद्मप्य ठर॒पषातके हेती । साँ का 
२ दृबदालुश्विषः स हाविदुदिषिशवाठिरावबुक्त । 
तददिपरीतः प्रेयान्‌ ब्यत्यभ्यत्तड़ -विज्ञनात ॥ ( सांडगक्यरिवा ९ ) 
१ व्िपणमबिदेकि विक्मः सामास्ममचेत् प्सव्ष्सि ! 
स्व तक प्रधार्व शविपरौतस्ठवा अर पुजाम्‌ 7 ( शांस्यक्यरिश्म ११) 
अहधि कभी बरिनत्पराए्य अदा दे । ध्टहिर॒ता में डामें विश्प परिष्कम 2का 





बौद्धवर्से तथा हिन्दूधर्म ४१३ 


परन्तु बुद्घघम में पुरुप की कल्पना मान्य न होने से उसके अपरिणामी होने का' 
अश्न ही नहीं उठता । 5.5 2 


(५ ) अहिंसा की मान्यता-+-अद्विंसा की जेन तथा वौद्घघम का मुख्य मत 
ब्षमानने की वाल-सी पढ़ गई है ।" परन्तु वस्तुत* इसकी उत्पत्ति साख्यों से हुई है। 
गशानमार्ग कममार्य को सदा से अप्राह्म मानता है। पशुयाग में अविशुद्धि का दोष 
मुख्य है। पशुयाग श्रुतिसम्मत होने से कर्तेग्य कम है, क्योंकि यज्ञ में हिंसित 
पशु पशुभाव को छोड़कर मनुष्यभाव की प्राप्ति के बिना द्वी देवत्व को संग" ग्रे 
कर लेता.है। सांख्य-योग,की दृष्टि में यज्ञ में पशुहिंसा अवश्य होती है । पशु फो 
प्राणवियोग 'का क्लेश सहना द्वी पड़ता है ।' अत" इतनी ,दिंसा होने से पुण्य की 
समग्रता नहीं रहती । इसका नाम व्याससाध्य ( २११३ ) में शायाप-गमद 
दिया गया है? । इसीलिए समस्त यमनियमों में अहिंसा? की मुख्यता है। सत्य फी 
भी पहचान अहिंसा केल्ऊपर निभेर है। जो सत्य सब आणियों का उपकारक 
होता है चह्दी भ्राष्म होता है ।' जिससे प्राणियों का अपकार द्वोता है, वह 'सत्य? 
माना ही नहीं जा सकता | "सत्य से ,वढ्कर अहिंसा को आदर, देने का यही 
रहस्य है । वौद्धघ्म में तो यह परम घमे है ही । 

( ६ ) आयेसत्य के विपय में भी दोनों मतों में पर्याप्त समता है। दुख; 
दुःखसमभुदय, दुखनिरोध तथा निरोधगामिनी प्रतिपद के प्रतीक सांख्य मत में 
सांख्यप्रवचन भाष्य के ' अनुसार इस प्रकार हैं--(१) जिससे हमें अपने को मुक्त 
करना है घह दु ख है, '(«) दु ख का कारण अक्वति-पुरुष स्वभावत भिन्न होने पर 
भी आपस में मिले हुए जान पड़ते हैं, (३) मुक्ति द्वोने से दुख़कां निरोध हो 

. अलयदशा में स्वरूप-परिणाम होते हैं। बढ परिणाम से कदापि रहित नहीं होती । 
इस कारिका में 'असवधर्मि? में मंत्वर्थीय इन्‌ प्रत्यय का यही स्वारस्य है। असच- 
घममेति वतन्ये मत्वर्थीय” प्रसचधमस्य नित्ययोगमाख्यातुम्‌ । सरूपचिरूपपरिणा- 
माभ्यां न कदाचिदपि वियुज्यते इत्यथे । वाचस्पति-तत्त्वकौमुदी । 

१ स्थात्‌ स्वल्प संकर सपरिद्दार सम्रत्यवमर्ष कुशलस्य नापकर्षायालम । 
कस्मात्‌ * कुशल हि में चहन्यदस्ति यप्नायमावाप ग्रत स्वर्गेषपि पपकर्पमरल्प 
करिष्यति। / *+ ' (६ भाष्य में उद्घ्ृत प्वशिख का सूत्र ) 

“ २ व्यासभाष्य ३।३० में सत्य” की मार्मिक व्यास्यां देखिए । 


8१४ बोझ-दरोन-मीर्मासा 


नाता है । (४) धुष्ति पा स्पवत विवेकबस्य हात--प्रहतति-पुक्ष ।क्े अम्यताश्वाति, 
चुप ध्म प्रति ले प्रपक इने का शान है । । चयण 

दोजों में इए अऋर पर्याप्त समामता है, विधपता भौ कम हीं है! एस खान 
और देखकर अगेक विड्वाल शुद्रपर्म करो तांश्यमठ बन ऋषी बतराते हैं। इत्का के 
इम निश्चित कप ते कह सकते हैं कि वे सिद्धाम्त भढ़ शतास्दौ विकभपूरव में अकश्ग 
फकियमान थे । झतः शस भुप यें उत्पस्थ होमे बासे परम के इस सिद्धास्तों से 
अमादित होपा कोई झराजर्य दये बात भी है। दि 

हाता बौद्ध धर्म को छपनिपद्माम से वित्मम्त मिम्न सामत्ा हचित क्यो 
प्रतौत होता । ठपब्रिपर्दों मैं झ्िस हातमार्प बर प्रतिपाइण दे ह॒सौ का इफांकौ 
विद्मस हु्पर्म मैं दीच्ा पता है। धुदधमम परमार्थ को लगत कै सूस में दृक 
अजापक प्रभावशाशौ सत्य को मानता है। रत्तके शिए बह कैश मिपेपात्मक 
शर्म्शों ढम स्मषद्दार करता है. इतना हो झस्तर हे। परसतत्व कै गिकेचग की दो 
भाराजे ईं--यत पारा भौर भसद्‌ बारा। सतत बारा जाइाबदर्म में है तवा ऋत्तद, 
भाए बौदूषप्म में है। बस्तुतः परमार्थ शब्शतः अगिर्भदभोव है। इसारे शम्द 
ऋतने जुगंश हैं कि उपच्म सिंधन कयमपि कर मी सकते। शस्द शभौ मागिक 
हैं। अतः थे ढुपी कौ ब्यासया कर सझसे हैं लो इस मागिक अपत्‌ का विषग दो । 
साजा से बिरदित परमतत्व करे स्याक्या शाब्ददः हो ही नहीं धछटी। इपनिषरों 
के पेदि-मैठि ठपरेश ध्य बद्दी स्वार्य है। धुदृव के भौगाकसम्शम वा बह ताश्पन 
है! जन १६ परमार्य सद“घसत द्ेत्भ्रश्ेव उमय क्ोटियों सै विशक्षण है, तन 
उप स्वरूप मि्ेग दिख प्रआर ड्रिमा लाग। देक्‍्स स्पाएजां करमे के लिए 
बोई दार्रागिक सर दतरफ्त है। उप सतत बताकर छगत्‌ की स्मास्शा करण 
भी एठना दो बुचियु्त ऐ। बुद्ध उपनिषर्‌ के फिद्यास्ता करो धासते हैं, सू् तत्व 
कौ जिनेपात्मक शप्दा मै स्याक्णा करते हैं, परम्तु बे इसरो एता कं एप 
निरेष करते हो ऐप हम अतौत गए द्वादा। अ्रतः बौद्पम को टपतिपत्परम्परा 
७ । दम ध म३ हा गज 
शोता झोर मइायान सम्प्रदाप-- 

डपकिषिसन तबा बौद्ध घमे के दाशबिक वियार्ो पी समदा कम शस्परेख मी 
डिया ध्य शुग् है । अब इसे गई रेखना है कि धौठाद्म झौर अुद्धप् के सदाजाव 


बोद्धधर्म तथा हिन्दूघर्से छ्श्श 


सम्प्रदाय में कहाँ तक विचार-साम्य है तथा इस सम्प्रदाय की उत्पत्ति का मूल 
आधार क्या है । बौद्ध घर्म के इतिहास के पाठकों से यह वात छिपी नहीं है कि 
यह घर्म आरम्भ में निद्ृत्तिप्रधान था। घुद्घ ने डेश्वर तथा आत्मा की सत्ता को 
दस्वीकार कर अपने शिष्यों को आचार की शिक्षा दी। उन्होंने सम्यक्‌ आचार, 
संम्यक्‌ दशन, सम्यक्‌ व्यवहार और सम्यक्‌ दृष्टि आदि अष्टाज्षिक मांग का उपदेश 
कर घरिन्र-शुद्धि के ऊपर विशेष ध्यान दिया। सघ के अन्द्र प्रवेश करनेवाले 
भिक्षुओंं के लिए इन्होंने अत्यन्त कठोर नियमों का आदेश दिया जिससे सघ में 
किसी प्रकार की घुराई न आने पावे । इसके अतिरिक्त ससार को छोड़कर जगल 
में रहने तथा अपनी इन्द्रियों के दमन करने की भी उन्होंने आज्ञा दी है। नीचे 
का उपदेश इसी आत्मदमन के ऊपर विशेष जोर देता है -- 


ह न हि वेरेन वेरानि सम्मन्तीध कुदाचर्न | । 
अवेरेनत च सम्मन्ति, एस धम्सो सनन्‍्तनों ॥ 


उनका समस्त जीवन ही आत्म-सयम, इन्द्रियदूमन और त्याग का उदाहरण 
था। उन्होंने जिन चार आयेसत्यों का प्रतिपादन किया था उनका उद्देश्य मनुष्य- 
मात्रकी निश्वत्ति-मार्ग की ओर ले जाना ही था। भगवान्‌ बुद्ध ने स्वय पुन्न छोड़ा, 
रक्री का त्याग किया, विशाल साम्राज्य को ठुकराया एव ससार फे सु्खों से नाता 
तोद कठिन तपस्या तथा आत्मदमन का मार्ग प्रहण किया । इस अकार उन्होंने 
मनसा; वाचा और कर्मणा मानवमात्र के लिए निन्नत्ति माग का उपदेश दिया । 
इसीलिए प्राचीन घौद्ध धर्म अर्थात्‌ हीनयान पूर्णत निश्वत्ति-प्रधान धर्म है । 

बुद्ध की सत्यु के उपरान्त उनके शिष्यों को इस घर्म के श्रचार की आचश्यकंता 
अतोत हुईं। परन्तु इसके लिये फिसी सरल मार्य की आवश्यकता थी ।" घर-द्वार 
को छोड़कर, मिक्षु घनकर चेठे-विठाये मनोनिप्रद्द करके निवोण आप्त करने के इस 
निदृत्ति-पधघान मार्ग की अपेक्षा जनता को प्रिय लगने वाले तथा उनके चित्त को 
आकर्षित करने वाले किसी मागे की आवश्यकता का अनुभव होने लगा । बुद्ध के 
जीवनकाल में जब तक उनका अभावशाली व्यक्तित्व पियमान था, जनता को उनके 
भाषण चुनने को मिलते थे, तक तक इस कम्मी का अनुभव किसी को नहीं हुआ | 
परन्तु उनके निर्वाण के पश्चात्‌ सामान्य जनता को आकर्षित करने के लिये बुद्ध 
के अ्रति श्रद्धा की भावना को मूर्तिमान-रूप देना आवश्यक था। अत उनके निर्वाण 


जज 
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के कुछ दो दिन पलात, खोयों मे ठनके स्कयम्मू, झगाहि, झशन्ठ तवा पुस्पेचन 
माजना प्रारम्म कर ब्या ठघा ने कहते शरग कि अससौ शुड का गाश गहीं हो, 
बह तो सरेष अचल रहता है। बद्धमन्‍्यों ये बह मी प्रतिपादण किना लाने शब्य 
कि झ्रपशौ हुए घारे ऋूमत्‌ के पिता हैं. और लरसमूद रनकों सन्ताग हैं। 
की झगस्‍्वा विभढ़ने पर बह ब्महर्य के लिये समक्‍-समगर पर बुद्ध के रूस 
प्रकट हुध्य करते हैं. और इस देवातिदेव कौ पूछा करने से भक्ति करने हैं और 
शमभी मूर्ति के 'सम्युद कौर्तन करमे से 'मह॒ष्व को पद्धति आग होती है!। ए४ 
एधघर यौरे-धीरे इध शभौस सम्प्रदाज का उदप हुआ लो झपनी विशिक्ता के कब 
अपने दो सहामाजी ( प्रशए्त मार्य बाशा) कऋऋठा था और इससे पूर्ण गये 
सम्पधार ओ दौगयामौ बाम देता है । इस सशाजाम सम्पदाम मैं मक्ति को प्रषाश्ता 
जौ । इस मत के शाक्लम्गौ मराषाब्‌ धुड़ध को श्षटार के रुप सामने क्षो औ्टैर 
मरिदिरों में हक "मूर्ति व्थे क्माकर पूजा अर्रमा भा करसे झगें। इतना तह 
मई इस्द्रीने शोक के भायों क्रो सौ अपनाया जे यह मौ कहने शगे हि 
बौद्ध मिक्धृभों ध्मे गंदे के समास श्पेले ठवा तशासौज बनें रहबा ने ऋईडय, 
किग्तु घर्मफ्रखर भादि शोकद्दैत तबा परोपकरर के व्मम निरौप्सित बुद्धि सै करों 
उमा हो हनक्प बरस कब्ज है। इसौ मठ छा विशेष झुय से प्रतिपाइण महा 
पन्‍्ण के क्रद्धमंपुष्थ रोक ध्यदि बौद्ध परस्थों यें किया सगा है। बायग्रेष थे मिशिम्द 
से कद्धा है कि 'एड्राभम में रहते हुये सौ क्यिलि पद को पा दैशा विशकृश ध्यशक्त 
मई है! (मि प्र॒३२४)। इस प्रवार सै मझनान सम्पदाव मैं सकि की 
भावना तथा शोक-संपह का साथ गिरोष कप से पाजा भाता है । अष इर्से विचार 
जह करता है कि रस बगौज सम्प्रदाय कौ हत्पत्ति केसे हुई | क्या मिद्रत्तिपगाजण 
दहोजयाज भर्म ते मकि तबा प्रवृत्तिप्रणाब सहाजाब सम्प्रदान कयै ढत्पत्ति समन है | 
बि्लों कौ बइ निश्चित बारणा दे कि इस महाजान स्म्प्रदान की उत्पत्ति भौता 
से हो हुई है और इस बारब्य के शिए निम्शांकित चार प्रबा वरण हैं।+7. * 
(१) कैबर अनःत्मवारी तवा सैस्थाए-प्रवा सूश्ध होगगाज औद्ध मरे सै 
हो ध्यये चशकर कमरा स्वास्प्रषिक रौति से सक्किप्रणण तवा अवृत्ति पगार तत्वों 
का मिकलगाः संमच बहीं है । 


१ दद्धमे इुष्दरीक २७७०-६८ ; मिक्षिन्द प्रश्त शाण७ अर 
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(२ ) महायान पन्थ की उत्पत्ति के विषय में स्वयं बौद्ध भ्न्थकारों ने श्रीकृष्ण 
के नाम का स्पष्टतया निर्देश किया है । 

(३) गीता के भक्ति-प्रघान तथा पश्रव्ृत्ति अधान तत्त्वों की महायान मतों से 
अर्थत तथा शब्दत' समानता है । 
(४ )घौद्ध घर्म के साथ ही साथ तत्कालीन प्रचलित अन्यान्य जेन तथा 
वेद्क पन्‍थों में प्रश्धत्ति-अप्रान भक्ति मार्ग का प्रचार न था। 

इन्हीं चार कारणों पर सक्षेप से यद्दों विचार किया जायेगा। जेसा पढ़िले 
लिखा जा छुका है, आरम्भ में वौद्धघर्म सन्यास-प्रधान तथा निद्ृत्तिमार्गी था। 
इन्द्रियों का दमन कर, सदाचरण से रहते हुए निर्वाण की आप्ति करना ही भिक्ष 
का चरम लक्ष्य था। इस सम्प्रदाय में तो घुद्ध की पूजा के लिये कोई स्थान न 
था और मानापमान तथा सुख-ढु ख से ऊपर उठे हुए भिक्ष को सांसारिक पस्तुओं 
से कुछ काम नहीं था। उसका सारा पविन्न शान्त जीवन निर्वाण की प्राप्ति में 
ही लगा रहता था। ऐसे निशत्तिमार्गी तथा लोकसप्रह के भाव से दूर रहने वाले 
सम्प्रदाय ( हीनयान ) से क्या सक्ति-प्रधान महायान की उत्पत्ति कभी सम्भव 


है ॥ निम्नत्तिपरक द्दीनयानी प्रन्थ से प्रद्नति-प्रधान महायान की उत्पत्ति कथमपि 
सम्भव नहीं है । 


क्‍् 


वौद्ध ऐतिद्ासिको के लेखों से पता चलता है कि मद्यायान पन्थ की उत्पत्ति 
गीता से हुई है। तिब्वती भाषा में वौद्धघर्म के इतिहास के विपय में तारानाथ ने 
जो प्रन्थ लिखा है उसमें उन्होंने स्पष्टरीति से यह उल्लेख किया है कि महायान 
सम्प्रदाय का सुत्य पुरस्कर्ता नागाजुन था। उसका गुरु राहुलमद्र नामक दौद्ध 
पहिले ब्राह्मण था तथा इस प्राह्मण को महायान पन्यथ को कल्पना सूझक पड़ने के 
लिये ज्ञानी श्रीकृष्ण और गणेश कारण हुए”? । इसके सिवाय एक दूसरे तिब्वती 
ग्रन्थ में भी यही उल्लेख पाया जाता है । इसी वात को पश्चिमी विद्वानों ने मुक्त 
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कण्ठ से स्वीकार किया है। यह सच है कि त्ययाताय का प्रस्क ऋषिक प्राशौन म 
है परस्तु बह कइते क्रौ ग्रावरयकता पहें हैं दि कह प्राचौन प्रस्यों के आबार १ 
हो शिक् दवा है। तारानाष के कपन मैं सम्देश करने व्प दरिक मौ स्थास मा 
है क्योकि कोई थीद्ध प्न्यक्र अपने बर्मप्रस्थ के तत्वों कप भतरूाते समय विए 
किसी प्रवश कारण के परपर्मियों व्यू इस प्रफपर उस्तेख बहाीं कर सकता | तारागा 
क ड्ारा ओभीकृष्य का मामोस्लेख अत्यन्त भदत्वपूर्ण है। सयवद्रौता क्यो लोक 
जेरिकभर्म में भौकुष्ण के मास से ध्यस्य कोई म्त्थ सम्बद्ध मई है। अतः इसां 
स्पष्ट हाथ होठा है हि मह्दागाग पस्न पे अपने अनेक पिदधास्थों वा प्रदश मप 
बदूयौठा से डिया है ! 

महायाब सम्मदाग ठवा सीठाअम के दा्शंगिद्ध विवारों में इतनी भ्षिक समा 
नठा है कि उनडे गम्मौर अध्ययन करने से इस मिन्तकर् पर पहुँचना कि 
नही है कि इनमें से एक दूपरे ते झवशव प्रमातरित हुआ है। थौता मैं ऋौकृप्ण 
में लिखा है कि मैं पुर्तोत्तम हो उबर कोर्पो वा पित्, और पितामई हैं; सुसेम 
छो ढोई देप्प है भौर श धर; हैं पणपि भर और झम्यण हू. तदापि पर्मरकषणार्य 
प्रमम पर झअगएर केता हूँ। सजुप्य ड़ितना भौ घुराबाए क्‍यों व हो परम्तु मेण 
भजग करने से वह सापु हो थाता है (बीठा ११ )। इस प्रच्मर सौख मैं 
कमगेस तपा भद्िशस दया ओ रामन्वग पाजा जाता है वही बारें द्यकश्षरशा शदाबाग 
पम में दयौ शाती हैं । 

अब गई देखवा है कि थौता के अतिरिक्त कौर अश्म्म कौ प्रम्प है जिसते 
इत सिद्धान्दा क्यो एमता दिल्वाई पढ़ती है। मदाझज के पदिछे क्षेत्र तपा थेरिक 
बस थी प्रभायणा भो । मे दोग! पर्म शितत्तिपरक हैं। धातः एगहें सद्राभाग बर्म 
वर उत्पत्ति गो हो सपझती दे । दिपानों में अग्रेद् अमाक्य से बह सिय सिला है 
पौता ये एचना मद्रागाज थी उत्पत्ति है पद्िप्त हो चुप बौ। झतः इस कमग मे 
तनि* मी सरोह बह है हि मदादान सम्प्रदाग झयने ठिद्धांस्तो के ठिये भय 
शीला गय ही रचा दे दशा गाता धआ प्रस्या इप बर्ज पर बहुत दो अपिक है। 


०९९०० 


१ दृफ दिषय कै विश्चेष प्रशिद्यरण $ जिगे देखश्वियेंः-- 
यू भरे >४८५। 





पचीसधों परिच्छेद 


वौद्ध-धर्म की महत्ता 


- ५ वौद्ध-घर्म आज कल ससार के महनीय घ॒र्मो में मुख्य है। ईसाई मताव- 
'लम्बियों की सख्या ग्रधिक वतलाई जाती है, परन्तु उनमें इतनी पारस्परिक विभि- 
ता है कि सबको एक ही घर्म के अन्तर्गत मानना न्यायसगत नहीं है | परन्तु 
बौद्ध घम में ऐसी बात नहीं है। इसमें इसाई घममं के समान इतने मत मतान्तर 
नहीं हैँ । एक समय था जब सारे ससार में वौद्ध-घमं को विजय-दुन्दुमी वज रही 
थी और आय आधा ससार बुद्ध की शिक्षा में दीक्षित होकर इनके धर्म को स्वीकार 
कर चुका था। उस समय सर्वत्र इसी धर्म का बोलवाला था ।, एक ऐसे देश में 
जहाँ हिन्दू घर्म प्रायः एक हजार वे से प्रचलित था वहाँ इसने हिन्दू: घर्म को 
घ्वस्त कर देने में सफलता शआ॥्राप्त की और लगभग दो सो चर्षा तक भारत का 
राजकीय धर्म चना रहा । भसाई तथा इस्लाम घ॒र्मं असे प्रचारक धर्मो ने भी ससार 
में इतनी शौघ्र सफलता नहीं पायो जितनी बौद्ध धर्म ने। बुद्ध ने मनुष्यों की 
इच्छा-पूर्ति के लिये अपने धर्म का प्रचार नहीं किया। उन्होंने न तो स्वर्ग का 
दरवाजा ही जनता के लिये भुक्‍्त में खाला ओर न मोक्ष-प्राप्ति का लोभ ही जनता 
को दिया । ऐसी दशा में कुछ अवश्य हो महत्त्वपूर्ण बातें होगी जिनसे यह धर्म 

विश्व-घर्म बन गया । 
बुद्ध का व्यक्तित्व । 


बौद्ध घम की सफलता के लिये प्रधानतया इस घर्म का च्रिरत्न ही ,कारण था- 

(१) बुद्ध (२) संघ और (३) घर्मं । इस धम में घुद्घ का व्यक्तित्व एक ऐसी वस्तु 

था जो संसार के लोगों को अ्रनायास आक्ृष्ट करता था । बुद्ध का व्यक्तित्व सचमुच 

४“ मदान्‌ , अलौकिक और दिव्य था। उनके व्यक्तित्व की प्रतिभा के प्रकाश से पुराने 
पापियों का भी मनोमालिन्य घूर हो जाता था। अपू्य त्याग बुद्ध के जीवन फा 
सहान्‌ ग्रुण था। राजपराने में पेदा होने पर भी इन्होंने अपने विशाल साम्राज्य 

को ठुकरा दिया । राज-पश्रासादों के मखमली गद को छाड़ इन्द्ोंने जगल का कण्टका- 
कोणे जोवन स्वीकार किया । इन्होंने अपने शरीर को खुखा कर काँटा कर दिया 


परन्तु घन तथा छुख को कामना नहों को। सचमुच, जब कपिलघस्तु का यह. 
जा 


४२० बोद्ध-दशन-मीमांसा 


राजइुसार अपनी युगासस्‍्था में ही राज्य प्रद और 'प्रद्विणी से बाता परे और 
विरष्ति हवा तपत्ता से उम्पल ओड़कर, झपना मिक्ापात्र छिये संसार के 
बिश्वशास्ति का उपदेश देता हुमा भूमठा होगा, उस समय का बह इश्यः देदताओं 
के सिय्रे मौ इशेगौय दोष होया। स्याम और तपस्या, बमन और शमन शाखखि 
और कद्टिता वा एकग्र संगोप वास्तव में हुए के स्मकिस्वि वो छोड़कर धस्यषट 
मिशवा कठिन है । 

जुद्ध के परित्र व्ए दूसरा युभ डब्य झ्ार्म-संयम बा। एतिह्राप के पटक 
क्यमते हो हैं कि शुद्ध मे ऋपनी मरी लदाजौ में पद ्यासा किया था। इन ती 
यशोपरा परम घुन्शरी रमणी दौ। फिर मौ हुद पे क्रपमौ बरमभासना को कृषत 
कर पत्ती घप स्पाए कर ही दिया और शेप औदम बे अस्परुमन और रब मैं 
दिठाया । कऋष थे (फ्स्गा कर रहे थे उस प्रमय भार मे अयेक अप्सराभों और परन 
गुम्दरी बुगतियों को सेकर उन पर श्यक्रमज किया बरस्तु उनके वियतराग हृरग 
में बाम-बासना से रटित प्ागस मैं ठमिक सौ विध्यर भही पेदा हुआ कर एए- 
अतिक्ष होदर भपमे आसन से थे बिक मौ मरी डिगे । बह वो उगरी इखिन 
मिप्रइ था झाष्मर्सपम कौ परीक्षा भर बुद्ध इसमें पूछ्तगा सफश हुज। इस प्रगर 
डमद्ा चरित्र ्रयन्त ठर्जफ्श, पव्रिप्र तबा झगुझरथौय था। 

ठषाणत के ऋरित्र कौ टीसरौ विरोेषदा परोपकार-[ृत्ति बी। शुद्ध दा ६शग 
प्रखइ-प्रेपत है पूर्णणः सरा हुआ था। मजुप्पों के शामा सवार के ३ सो नो देझइर 
सनक्य हृशम दंग दृक हो आात्प वा, मे इसरो ढ़े शुप्य से सवर्ष हुझ्रों रहते प। 
याद ध्यरथ टै ढ़ि उपद्ाने मारक्युस्तो यार बारा करमा झपरते कौभग वा चरण 
शहय बनाया मह॒प्यों के शुच्चा का बूर करने को झोषपि पाने के सिने दी मे 
अनक वर्षा तक अंगर ये भरपते रहे और अन्त में बसे प्रत्त कर हो भाप 
जिश । उपहाते चार आाय॑-शाबा बा अजामिकमार्पों क्र अजुएन्पाल कर भजुप्णो 
दे बल्लेरा तिषारण भा उपाग बतलाया। उम्होंगे घर दादा, भरिनौ पत्रौ, राज्य 
दा भौर पत्त छ'द्रा पएग्दु प्रात क्या दिया (मार दुओं झा बूर करने” 
बा परमौषष ; शुर का छाया लगन बरापदयर दा अतीद है. परनीगा का उदाएरच 
है ता शा*मंबत्त बय स्यरम्त प्रदान है। बुद % एपौं परोपअरपृति ढो 
पैर ए-जलदा इन पम वो स्‍ऐैदार बर छेती पौ कबकि बह एसफर वो एप 
डगझा झुच की सता गौ है । 


बौद्ध-धर्म की महत्ता ४२१ 


युद्ध का हृदय अत्यन्त उदार था। वे अजात-शत्रु घे। उनके लोकोत्तर 
व्यक्तित्व के सामने शत्रु भी मिन्न वन जाते थे। देवदत्त उनसे घुरा मानता था 
परन्तु घह भी उनका मिन्न वन गया। बुद्ध सब मनुष्यों को समान दृष्टि से देखते 
#ये । यही कारण था इनके यहाँ गिरित्रज का राजा अज्ञातशत्रु भी आता था और 
'साघारण पतित सी । घुद्ध पाप से छणा करते थे परन्तु पापी को अत्यन्त प्यार 
की दृष्टि से देखते थे। इसीलिये उन्होंने एकवार एक वेश्या का भी आतिथ्य प्रहण 
किया था । सचमुच बुद्ध का व्यक्तित्व लोकोत्तर था, मद्दान्‌ था तथा दिव्य था। 
जिसके घर स्वय गिरित्रज के महान सम्राट दशेन के लिये आयें चह कितनी बढ़ी 
विभूति होगा ? जिसके पास झगड़ा निपटाने के लिये लिच्छवि तथा कोलिय जेसे 
असिद्ध राज-चश घाव तथा जो इनकी मध्यस्थता को स्वीकार करे चह सचमुच ही 
लोकोत्तर व्यक्ति होगा । अपने सुख और शान्ति को तनिक भी चिन्ता न कर 
मानव-गण को विश्वशान्ति तथा श्रहिंसा का पाठ पढाने घाले इस शाक्यकुमार 
का व्यक्तित्व कितना विशाल होगा, इसका अनुमान करना भी कठिन है। कापाय- 
चतन्न फी घारण किये, हाथ में भिक्षापात्र लिये तथा मुख पर ग्रभा-मण्डल को 
धारण किये भगवान्‌ बुद्ध के व्यक्तित्व की कल्पना सी मन को मोहित कर लेती है। 
उनका साक्षात्‌ दर्शन तो किसे आनन्द-सागर में निमग्न न कर देता होगा २ 
बुद्ध के व्यक्तित्व की चिशालता को भारतीय लोगों ने ही नहीं, विदेशियों ने 
_>भी स्वीकार किया है। मध्यकालीन युग में बुद्ध का व्यक्तित्व लोगों को आकर्षित 
करता था। मार्कों पोलो ने लिखा है “यदि वे ( बुद्ध ) $साई होते तो वे क्राइट 
घम के वहुत घडे सन्‍्तों में से एक होते । उनके तथा क्राइृष्ट के चरित्र तथा शिक्षा 
में बहुत कुछ समानता है? । सुप्नसिद्ध विद्वान वार्थ ने लिखा है--'वुद्ध का व्यक्तित्व 


शान्ति और माघुय का सम्पूणे आदश है। वह शनन्त कोमलता, नेतिक स्वतन्न्रता 
। और पाप-रादित्य की सूर्ति हैं? ९ 
4 

संघ फी विशेषता 


|. वौद्ध-चमे की दूसरी विशेषता सघ है. जो उसका दूसरा रत्न है। चुद्ध में यह 
समझकर कि अपने जीवन में मैंने जिस धममे का प्रचार किया है वह सदा 
'फूला-फलता रहे तथा इद्धि को आप्त हो एक सघ की स्थापना की तथा इसमें 
१ छिलैगन-गा6 फिशाइाणाड ण पाता ? व8 
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प्रश्र बीद्ध-दशेन-सीमांसा 


रापे के शिंसे किम नियम बजाना। कहने संघ में रहते गाजे मिछ्ठुआ के रिए 
कठिन बियम बमाये और उम्हें ्रादेश दिया कि ने हहृशचर्य क्य जौगम स्यट्रौत करेंट 
प्रजित्रता से रहें तथा घर्म क प्रचार वा सद्योप करें । बौद्ध पंच भ घ्कुशापन बहुए 
ही कटिम था। झतएव ग्रदाम्छ्त मिफ्लुझों स्य प्रवेश उसमें गहीं हो 26% 
जुद ने मिक्षणियों के शिए संब मैं प्रदेश करना प्रकमतः निषिदध बतसागा 
जिससे संच कौ पत्रिफ्ता सदा! अशुस्ण बणो रदे। बदौ फारण या दि बौद संत 
में बहुत दिनों से कोई बुराई नहीं बुससे पाई परस्तु लब हमके चेशों मे इप तिगम 
यें शिपिश्ता दिखलाई दवा मिह्ुलियों क्र संघ-प्रशैश का झपिष्वर ब्यापक हो 
एषा ठमौ सै छपरयें हुराश्यों आने सर्पी और अन्त मैं इसब्य ताश दो पैरा । आता 
बुद्ध को पूर-इशिता इसौ से समम््रै था सकती है । 

इस घु्तंयझ्ति संच के द्वारा बौद्ध बम ने अचार मैं बहुत सहाम्ता मिलौ। 
इस संब से थौद्ध बर्स में एकल का भाव सत्पक्ष किया और व्यति को शक्ति अराब 
कौ । छबते बढ़ो बात लो इस संघ के द्वारा हुई वह बौद्ध धर्म के प्रचार के सिने , 
"मिशिनरी हिपरिट” व छाप्ति बौ। इस संब के झबेक मिक्षुओं मे विदेशों में । 
जाकर इस बर्य का प्रचार करणभा झ्पपसे लौदन गा शत्तन बना सिजा और टम्इने 
झद्दर पश्चिम और पूर्ण में इस अर्म कर प्रचार बड़े ख़ेरों सै किया । सम्रार्‌ शोक 
के झपने पुत्र मदेस्द और शदण्मै संघमित्रा हे सिंघल ह्लौप में इस पर्म के प्रभार 
के किये भेचा | जद बम्दों के उलोप का फर्म है कि झाज भो संस बौद्ध पर्प 
का प्रधान पौ+ बता हुआ है। छुप्रसिद बिहरात मिद्ठ कुमारणौब ओर परमार्ष वे 
ऑभ जेते धुगूर देश में क्र पर्म थे विचक-पेजमन्ती फहरागी और इस माता मैं 
अर्धक संस्कृत बोड प्रसथों ग्र प्रशुगाद कर कर इसके साहित्य को भर दिना। 
बौद्ध घमे के प्रश्यर कौ रढ सादता थे प्रेरित होकर झप्जो परद्धाबस्‍्था मे मौ 
शास्टिरक्ित ने हिस्‍्बत छेसे डुर्गप देश कयेषात्रा ल्‍्य भौर पहों बौद्ध बर्म झा 
प्रचार मिखर । अधिक अस्वस्था होने के क्परण के कि्याल को वहीँ आम हो बने 
परन्द उत्हें सम्तोप था कि उस्होंने उ्यायत के बर्म का प्रचार किया है। गुछ 
दिलों के पौछे उमके टिप्य कमरूशौश भौ वहाँ गये भौर उस्होंने तिभ्वतौप मादा 
में ऋपेक सरक्षत प्रस्थों का %ब्ुभाद किया | इसौं प्रकार दूसरे मिप्नु्यों मे बेपास/ 
वर्मा आंचा, सुमात्रा तथा बोमियो मैं लाकर शौद्ध बम वा प्रभार किया और इसे 
विश्व बसे बबाबा | 


पु 


बौद्ध-घर्म की महत्ता ४२३ 


इस प्रकार हम देखते हैं कि सघ की स्थापना के द्वारा बौद्ध घम के प्रचार 
में बढ़ी सहायता मिली । सच पूछा जाय तो यही कहना पड़ेगा कि इसी सघ के 
द्वारा चौद्ध धर्म विश्व-घर्म के रूप में परिणत हो सका । भारत में घमम के अचार में 


नंग्रेशनरी भावना! की शिक्षा हमें घौद्ध घर्म से ही मिलती है और इसका सारा 
नप्रेय इसी बौद्ध-सघ को प्राप्त है । 


चुद्धिवाद्‌ 

यदि हम सूच्म दृष्टि से विचार करते हैं. तो हमें यह ज्ञात होता है कि बौद्ध 
घर्मं की सबसे बड़ी विशेषता उसका बुद्धिवाद या धुक्तिवाद है। यथ्पि यह कहना 
अनुचित होगा कि बुद्ध के पहले घम में बुद्धिवाद को स्थान नहीं था, फिर भी 
यह तो मानना ही पडेगा कि भगवान्‌ बुद्ध ने बुद्धिवाद को जितना भदत्त्व प्रदान 
किया उतना किसी ने नहीं किया था। भगवान दुद्ध के पहिले चेंदिक घर्म फा चोल 
बाला था । बेद का प्रमाण अखण्डनीय समझा जाता था। वेद की ग्रामाणिकता में 
सन्देह करना झघर्म गिना जाता था। “धर्म जिज्ञासमानानां प्रमाणं पर्य्म 
श्रुति/--यह महामन्त्र उद्धोषित किया जाता था। घर्म के सबन्ध में श्रुति दी 
परम प्रमाण मानी जाती थी और श्रुति से इतर चस्तु अमाण कोटि में नहीं आती 
थी । यद्यपि भगवान्‌ कृष्ण ने गीता में वुद्धी शरणसन्विच्छ” कहकर घुद्धिवाद की 
मद्तत्ता को स्वीकार किया है फिर भी अन्त में, उन्होंने घार्मिक मामलों में शास्् 

को दी प्रमाण माना है। घम, अधघरम्म की उलमन में पढे हुये मनुष्यों को उन्होंने 

उतस्मात्‌ शाख्ं प्रमाणं ते फार्योकायंड्यचस्थितो” का उपदेश दिया है । इस 

प्रकार से आर्यधर्म में सर्वत्र शाल्न को ठीक ही श्रतिष्ठा दी जाती थी और धहद्दी परम 

माना जाता था। परन्तु शाक्यमुनि का काय था कि उन्होंने युक्तिवाद या 

बुद्धिवाद को शास्त्चाद के स्थान पर अतिपष्ठित किया। भगवान छुद्ध की यह शिक्षा 

थी कि बुद्धिचाद का आश्रय लो तथा शाज्ष पर विश्वास मत करो | असमुक वस्तु 


श 


«६ ऐसी है, क्योंकि शाज्ज में ऐसा लिखा है--४_स मनोइत्ति का उन्होंने घोर विरोध 


' किया और अपने शिष्यों को यह उपदेश दिया कि किसी चस्‍्तु को तब तक ठीक 
सत्त समझो जब तक तुम उसकी परीक्षा स्वय न कर लो | उन्होंने श्रपने परम 
शिष्य आनन्द से यहाँ तक कहा कि धर्म के किसी सिद्धान्च को इसलिये सत्य मत 
भानो क्योंकि मैं ( श्वय बुद्ध ) ऐसा कहता हैं, बल्कि उसे तभी स्वकार करो जब 
चह तुम्हारी बुद्धि में ठोक जेंचे । साराश यह है कि बुद्ध का यह मत था कि घर्म 


>> 
े 
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के सम्बन्ध में छिपी भ्रन्य बसस्‍्तु या स्यक्ति क्ये प्रमाण मत मानो । जि 
भार्मिक सिद्धान्ध एुम्दारी हुद्दि को डबित मालूम होता है तो रे सौषर पऐे 
अन्यमा उसे बूर रश्छो | इसीसिगे मसबात्‌ तबामत में प्रस्येर मशुप्य का अफ्य 
प+-अगर्सक एवर्य बनने का उपदेश दिया है। उसहोंने झपने उपदेश में सह ऐ 
ढद्टा है कि 'अ्र्ततीपाः मधध झत्तरारणाः ध्र्जात ठुम शाय सब हो दपक 
बरी तथा दुसरे क शरच में स चाकर अपनी हो शरण में लावा । इसपर हाई 
इई कि झपने ग्रारमा से जा प्रऋरा मिराता है झसौ के दारा भर के रहो भरे 
समय्यो तया थड प्रजवा पर्मोपदेशक के रारण में म झयाकर स्वय॑ हो अपना पर 
प्रदर्शन कप । जहाँ अन्य परेड वे शूद का (शवर से भौ बढ़ा बतछझ्य कर एफ 
शारण ये बाता शिप्क ध्य परम कर्तम्ग पिश्यत डिश है, नह | युद्ध ने यढ कौ पते 
का सौमित कर शिप्प कौं महक ब्य भविपाइम किया है। सम्मषतः संठाएं के 
इतिदाप में इस प्रकार का घा्मिक प्रेश शाजद ही कहीं हुतते को सिल्ले | पम् 
उबासत के रूप में इम एक ऐसे विसश्ञण बर्मोपरेशाक हमे पाते हैं जिसने ले बैड 
राह की सत्ता की अस्वीसत किज्रा पहिड़ अपना ( थे ) आमाध्य मौत पासर 
$ लिन शिभ्तों को पूरी स्वतस्प्रद्ा दे रौ। इस भर भगणात्‌ पुछ ने मशुष्व हो 
महृत्य दबा उसने पव्रिभ्रणा का स्पीकर डिया। रुख मांचोग काश में अप स्व्ि 
गाठ विदार झआय किरी। मूस्य सह्दी पा तब शाह को प्रापाचि४हरता के भागे तक वी 
स्पान गई दिया आता था हद मे बुद्धिप्रद $ प्रतिष़्ा कर सचमुच हों बहुत बहा 
काम दिशा ! शप बह शमसफरे कगे हि इस ८र्म को भागगा इसलिये आगरग् 
मद है दि गए हिसी राजर॒भार या तपस्नो $ हारा चख्यगा प्गादे बल्कि इसे 
विन हि झपनौ बुद्धि बरे मह अमित प्रधोव इस है। इस अध्यर झ्मेढ लोगो 
अ-ाझिएं पट पएन्द आ्राया--द5 बसे का हररी्र कर शिगा। गद्दी दबाए 
है $ धाजदच मौ मद पम झपते शिवा के अरुण बरापहिव हों को अधिक 
अपौल' करता है । गा 

बौद्ध दम हो दूतती विशोश्ता सब मतुस्वो ब्र एजाग भविशर लौगर 
दमा है । बदिढ़ एस पपत्ि बह दी अदार, स्टयकू तक क्ाइीय है पर 
उपने एड बड़ो दी कमी है दि बट सव संज॒प्यों कर शान अधिहार भहटी मालता। 
सघयि घगपष्न ह जी मे ह्रापस सबा बाग्टन दे बौप के भेद इरोम को जियो 
हूसे एपश हो बदा है ८ 


बोद्ध-घर्से की सहत्ता ६२२ 


'विद्याविनयसम्पन्ने त्राह्मणे गवि हस्तनि।.' 
। शुनि चेव श्वपाके च परिडताः समद््शिन' ॥ 


परन्तु यह समदर्शिता व्यवद्ार के क्षेत्र में विशेष नहीं लायी गयी । यह 

॥ * पल पुस्तक के पृष्ठों में ही पढ़ी रही । जिस समय बौद्धघमम का प्राहुर्भाव हुआ 
*उस समय वेदिक धर्म की प्रधानता थी। यज्ञ, यागादिक वडे उत्साह तथा विधि- 
विधान के साथ किये जाते थे । वेद का पढना द्विजातियों के लिये अत्यावश्यक 
समझा जाता था। सन्ध्योपासन तथा सावित्नी मन्त्र का जप घम के प्रधान अग 
समझे जाते थे । परन्तु ये सब अधिकार केवल व्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्यों के 
लिये ही थे। शुद्ध न तो वेद ही पढ सकता था ओर न यक्ञादिक द्वी कर सकता 
था। शूद्र तथा जियो को वेद न पढने की स्पष्ट आज्ञा का उल्लेख मिलता है-- 
आ्लीशुद्ो नाधीयेताम्‌ | भगवान्‌ व्यास ने मद्दाभारत की रचना का कारण वतलाते 
हुए लिखा है कि शुद्व और स्लियों को वेदतन्रयी नहीं सुननी चाहिये अर्थात्‌ थे 


इसके पठन से वचित हैं, अत कृपा करके मुनि ( व्यास ) ने महाभारत को 
रचना की “-- 


स्रीशुद्रद्विजबन्धूना त्रयी न श्रुतिगोचरा । 
इंति भारतमाख्यान कया मुनिना कृतम्‌ ॥ 
इस प्रकार शूद्र उच्च अधिकारों से वचित थे और उनके लिये अ्रप॑नी 
उन्नति--सामाजिक तथा अआध्यात्मिक--का द्वार वन्द था । 
बुद्ध ने मनुप्य के वीच वतेमान इस असमानता के दोप को देखा और उन्होंने 
यह रुपष्ट घोषणा कर दी कि सब मनुष्य समान हैं । न कोई श्रेष्ठ हे और न कोई 
नीच । अपने कर्मो के अनुसार ही मनुष्य को लघुता या गुरुता प्राप्त होती है । 
उन्होंने यह भी शिक्षा दी कि घमम में सबका समान अधिकार है । जो चाहे अपनी 
इच्छाजुसार इसे प्रहण कर सकता है। इस अकार आज से लगभग २७०० चूर्ष 
पू्े घुद्ध ने प्रजातन्त्रवाद के इस मूल-सिद्धान्त का प्रतिपादन किया था । सचमुच 
ही उस आचीन युग में इस प्रकार को विद्योह्ात्मक घोषणां करना बडे ही साहस का 
काम था है परन्तु इसका अभाव वड़ा ही संतोषजनक हुआ । वे नोची जातियाँ--जों 
'चंद्किधम में तिरस्कृत समम्की जातो थीं--अपनी उन्नति करने लगीं और सामूहिक 
रूप से उन्होंने इस घर को स्वीकार कर लिया । इस प्रकार से यह घ॒र्म निम्नक्रोडि 


काम कु शीत 


श्श्षु बोद्ध-बरांन-मीमांसा 


डे हों य॑ भौरे भौरे फेशसं शपा तवा इसक वरदि होने शपी । प्राजक झनेक 
बाद निफश पढे हैं सिसडे अगुसार गई राप्ट्र व्ये महत्ता देता है तो कोई स्वक्ति के । 
आंगक्ल के पर्मो में मनन के समाग[|विकार क्यै कर्षा प्रामः सत्र मुणारँ देठौ है 
परन्तु पद्दि किसी क्पे स्बप्रवम मजुस्य ता सजुम्य के बौच में समा क्रमिषार, 
स्थापित करपे का पेय प है तो वह केक्स कद ही के है । उन्हेंने बपने इस उपदेश, 
हे कैश सिद्धाम्त रुप में दी तहीं रबस्त, अस्कि इसे स्कषह्वार-कूप में मौ परिणत 
किया | उन्होंने अपवा पशशिम्ब एक माई कठ्ने कमाया जिप्कऋा,बाम तपाशसि बा। 
बोच चाति में सत्पक्ष झेमे के काएश इन्होंने उसका बहिप्टार नहीं किया बरिक 
उस्ते श्रपमाकर अपमा सुरुय रिप्त बना क्षिया । इज प्र्ूए इनके फिल्यान्य और 
श्यंधइार में एकता होने से मके क्षपदेशों कम क्प्रेयों के हुएथ पर अत्वविक 
प्रभाष पड़ था। 

बौद्धवर्म के ठौसरी महत्ता सदाचार के ऊपर अस्यभिक छोर देगा है। मय्चाद्‌ 
एबायत में छापने उपदेश में धंदाश्यर पर हो! किशेप छोर दियाहै। बबि कर्म 
जहा के विक्य मैं बे कचरं करत बा तो या दो ने मौच रह तत्तर हो गहां देते 
थे भौर बद्दि ठत्तर सौ देते थे तो अशी कदते थे कि ठुम सदाजार का पाश्न करों 
ब्य्य के बारनिक झापदी में क्यो पह्ते हो । उन्होंगे प्रमुध्यों कै प्राचरण धुचारते 
डे हिये दरह्ाडिक! साय का पदेश किसा है किसके भ्रत्थरथ करने से मयुण 
पत्षित्र घम घाता है और उसक्त चरित्र झत्यन्त उम्म्यक्ष और मिन्कतइ होता 
है। जिस प्रचार हाई मर्म ये ब्रा शहरों ऋ ास्म पत्याषरथक है सी 
मकर से बौद्धवर्म में इअ झष्टाड़ों क्र पाकम ध्यत्स्त श्रावश्यक घाना पद्म 
है। सगदान हुड धहन्‍छी तरह से छतथठे ये कि दार्राक्क सिद्धान्त में सतगेद शो 
सकटा है; ढस्में क्षादक्षेम करने ना अपत्तर हृपस्थित होने को समा है परस्थु 
प्रदाभार के पालन में किसौ के झ्रापतति बहौँ झे उऋयो। इतौसिये टस्बीने एक 
ऐसे उर्दजबौब सदाभार छर ठपदेरा दिना लो सबझ्मे जिश्य किश्नो संकोच के सास्य 
बा। यदि इध बर्म के मूल पिडाम्तों के छोज कौ छाव थे शपयें सदाभार के 
अतिरिक्त और झचछ भहीं मिक्ष सकता । इसढ़िने विद्वार गौदभर्य को बेतिक बर्स 
(६४४०० ४०६०५ ) बढते दैं“-भ्र्थाद बह बर्म थो केगस सदास्र ओ 
सर्वाधिक महत्त्व प्रदान करता दै। सारण लनता के किये इसलिये झस बम कब 
पाकण छशमतवगा ध्रगम बा। 


५ 


बौद्ध-धर्म की महत्ता छर७ 


भगवान्‌ बुद्ध ने अहिंसा का उपदेश कर ससार का बड़ा द्वी उपकार किया। 
वैदिक घम में यक्ष-यागादिक का बड़ा महत्त्व था। यज्ञों में पशुओं का बलिदान 
किया जाता था । परन्तु कालान्तर में यह हिंसा अपनी सीमा का उल्लघन कर 
गई थी और धर्म के नाम पर अनेक जीवों की हत्या श्रतिदिन की जाती थी । घुदूघ 
ने देखा कि यह काम बड़ा ही छणास्पद और नोच है । निरपराध सह्सों पशुओं 
की हिंसा निरर्थक की जा रही है और वह भी घर के नाम पर | दौन पशुओं की 
वाणी ने इनके सदय हृदय को द्रवित कर दिया । 'सद्यहद्यद्शितपशुघात' 
चाले इस मद्दात्मा तथा महापुरुषने इस पशुहिसा के विरुद्ध विद्रोह का केडा उठाया: 
और तार स्वरों में इस वात की घोषणा की कि यज्ञ-यगादिक का करना व्यर्थ है। 
मनुष्यों को चाहिये कि पशुओं को हिंसा न करें, क्योंकि ससार में यदि कोई घम दे 
तो केवल अहिंसा हो है | बुद्ध ने अटिसा को बढ़ा दी महत्त्व प्रदान किया है और 
इसे परम घर्म माना है -- अदिसा परमो धर्म: । जहाँ आजकल का रणमत्त ससार 
हिंसा को ही अपना परम धर्म मानता है, वद्टों आज से २५०० वर्ष पहिले छुद्घ 
ने मानव को अहिंसा का पाठ पढाया था । वुद्घ ससार के दुख को दूर करना 
चादते थे । उनकी यही आकांक्षा थी कि ससार के सभी जीव रुख से तथा शान्ति- 
पू्चंक निवास करें । उनका हृदय फरुण तथा दया का अगाघ मद्दोदधि था। क्षुद्र 
जीवों के भ्रति भी उनके हृदय में अनन्त प्रेम था । अहिंसा के उपदेश का उन्होंने 
केवल अचार द्वी नहीं किया, बल्कि उसे व्यचहार में लाने पर भी जोर दिया। 
उन्होंने स्वय अपने जीवन फो खतरे में डालकर किस प्रकार काशिराज के द्वार्था से 
एक भ्गशिशु की जीवन रक्षा की थी, यह ऐतिद्ासिकीं से अविदित नहीं दे । उनकी 
इस शिक्षा तथा व्यचद्दार का जनता में अत्यधिक प्रभाव पढड़ा। सम्नाट्‌ अशोक तो 
उनके अट्दिसा सिद्धान्त का इतना पक्षपाती था कि उसने राजकीय मह्दानस में 
भोजन के लिये मयूर तथा भृगों को न मारने की निषेध आज्ञा निकलवा दी 
थी। इस प्रकार से अनन्त जीवों की रक्षा कर भगवान्‌ छुद्ध ने आणिमात्र 
का बड़ा उपकार किया | राजा शिवि के शब्दों में उनके जीवन एक ह्वी उद्देश्य था 
और वह था--पआ्राणियों के कष्ठों को दूर करना । न तो इन्हें राज्य की कामना थी 
और न घन की । न तो स्वर्ग की स्प्द्य उनके हृदय में थी और न अपवर्ग की 
लालसा | कपिलवस्तु का यह राजकुमार केवल अन्य आणियों के दु खो को दूर करने 
के लिये द्वी स्वय अनेक कष्टों को झ्षेलता रहा । सचमुच ही उनका सिद्धान्त था -- 


शर्प बोद-वशेन मीसासा 


न लें कामये राज्य, न स्थगे नापुनमवम्‌ 
कामये दुन्‍ख्रतप्ताना आणिनामार्तिनाशनम्‌ ॥ 
इूसरी बात लो बौद्धवर्म में विशेष मदत्व रखती है गह भात्मइमल को रिया 
है। सरगान्‌ बुद से झास्मदसन--अ्रपस झान्‍्मा को ब्रश में करमे--र्म उपदेश. 
डिया है । उनवा यह सिद्धान्त दा कि आर्मा क अपने बश में किय्रे बिना क्रई/ 
कामे सम्पादित नहीं हो सभ्दा। एसशिये उस्रोंगे भदधुम्ण के अन्दर रइने व्ाते 
शाम कोष मद, सोम धदड्धार ग्रादि % इमम के कपर विशेष कोर दिया है। 
ममुप्य दिकाएो।ं ब्प्र समुदाय दे । झतः जब तक बह अपने आ्तरिक विवषारों रो 
दूर कर इस्द्रियों र्पे बरा में लह्ीं करता, तब तक बह विजेता मी बहशा पक्‍ता। 
इसौशिये शुद्ध ने दूसरों पर गिजन ४ प करने की अ्रपेझा आरम-विशय पर इएगा 
ओर दिन है। मे स्वर्ध दान्त और शाम्त पे । अब ने अपनी ठपस्‍्या मैं झूमे हुग 
थे कप एड बार मार से इसके समाफपिष्युठ करमे के छिये ऋदेंक भुम्शरी अप्सरानें 
मर्जी परन्दु थे अपनी प्रतिह्षा छे रस से मस बईीं इंगे-- 
अुद्यसन झप्यतु में शरीर त्यगस्थिमांसं बिलय थ घ्यातु। 
अप्राप्प नोर्धि पह्रत्पदुशेभों, नद्यासनाद गात्रसिद 'बल्षिप्यति! | 
मद इनक भौष्प प्रतिनह्ना थी और भम्त मे भ्रपे इसौ भ्रात्य इसमे के द्वारा 
उन्होंने प्रछ. महान थोनि को श्राप्त किया मिसकया अकाश झराज सौ अन्पतार में 
परे थानों के लिय प्रद्मरास्वम्म का वार्य कर रहा है। एप झात्म-इमम गौ 
मदत्ता के कारण अनता के सदाषार कौ पडद्धि हुई और बौरू पमे में मे शुराएों 
भी झाते पाई छो अस्य बी में विधमाम थीं । 
इस प्रकार सै हम देपते हैं कि औद्धवमे में बृद्धिवार, सतुभ्यों के समान 
अधिकार सदाजार कौ यदता अर्दिसा का पात्रण तवा आपमदभव आदि ऐसी 
अपेद यार थी श्रो सापारण मह॒प्पों गो मौ) क्रपौन्न करतीं बी। परगत इनर्मे 
सबसे मदत्यपरूण पात मनुप्दा कौ सशमागदा थी। जिस स्वतत्शदा शमाषता तषा 
प्रावृठा' > ऋषिकार दो प्राति के लिये प्लैव क्षोगो में १८ बॉ रातापदौ में प्रचाड 
विद्रोह रिदा था बध्चौं लमाजता और ह्वतेम्तता का ऊप्रिद्रर सपपन हुड ने 
आज सै ९५ बर्ष पूर्व शमी सातत्रों)झ न टिया बा। इससे अहुबर शद्ारटा 
कया हो खपती है? एयमुव दौदपर्म ए४ जनतस्त्र पर्म है। इतडे बहुत प्रवार 
कुपा विस्‍्यूद् परमार बय यही स्र्प्रषण शरण है। 


बुद्धधर्म की महत्त ४२६ 


बौद्धदशन ससार के दाशनिक इतिहास में अपना विशेष स्थान रखता है। 
इसकी सबसे बड़ी विशेषता यह है कि यथाथ्थवाद्‌ तथा आदशेवाद दोनों वादों का 
जितना समन्वय इस दर्शन में मिलता है वैसा अन्यत्र उपलब्ध 
वोददर्शन नहीं है। बौद्ध दा्शनिकों ने इस ससार की क्षणिकता को समझा 
प्‌ इसकी परिवतंनशीलता को परखा और यह सिद्धान्त निकाला कि 
ससार के सब पदार्थ क्षणिक हैं । बौद्धों के श॒ल्यचाद की कल्पना भारतीय दर्शन 
के प्रद्मगाद से मिलती ज्ुलती है। शल्य कोई अभावात्मक पदार्थ नहीं है बल्कि 
यह ब्रह्म की अनिवेचनीयता का ही प्रतीक है । वौद्धों का मनोविज्ञान भी श्रद्वितीय 
है। चित्त या मन की जितनी अवस्थायें हो सकती हैं उनका ऐसा सुन्दर विश्लेषण 
अन्यत्र उपलब्ध नहीं है। भारतीय न्याय के इतिहास में घौद्धन्याय का बड़ा 
महत्त्व है। सच तो यदद है कि भारत का मध्यकालीन न्याय इन्हीं बौद्धों के द्वारा 
प्रारम्भ किया गया था । 


वौद्धघर्म की मद्तत्ता का अत्यन्त सक्तेप में दिग्द्शंन कराया गया है । सच 
प्रथम हमने इस घर्स के निरत्न-बुद्ध, सघ और घर्म-का वर्णन किया जिसमें बुद्ध 
के महान्‌ व्यक्तित्व, सघ का ह॒ठ सघटन तथा इस घर्म की विशेषताओं पर प्रकाश 
डाला गया है। अन्त में बौद्धदर्शन की विशेषताओं को द्खिलाकर यह अध्याय 
तथा प्रन्थ यहीं समाप्त किया जाता है। आशा है कि भगवान्‌ तथागत का यह 
घ॒र्म दुःख, जरा तथा व्याधि से व्यथित मानवो को सुख, शान्ति और आतृभाव 
का सन्देश सदा देता रहेगा | तथास्तु । 


यावच्छम्भुबंहति गिरिजासविभक्त शरीर 
यावज्जेत्र कलयति धन्र॒ कौसुम॒ पुष्पकेतु' | 
यावद्‌ राधारमणतरुणीकेलिसाक्षी कदम्व- 
स्तावज्जीयाज्जगति महित शाक्यसिंहस्य घर्मं ॥ 


“०९७५४०० 


ही 


श्र बोद्ध-दरांन-मीमांसा 


न त्यद कामये रास्य, 5080: 008० स्षगे 
कामये दुसतप्तानां परणिनामार्िधररावम ॥ 

बूसरी बात को बौवर्म में विशेष महत्त्व रती हे बह आत्मदमत ब्ये शिरा 
है। मगषात्‌ बुद्ध मे झ्ररमइसन-- अपने आस्मा गो बश में करने-कऋ 
दिया है। उसका मइ सिद्धाम्त का कि श्रात्मा का अपने बश में किसे विधा 
किये सम्पादित भई्टी हो सक्र्ता। इसशिमे धम्होंने मधुस्त के पम्दर रहने गे 
आस जोश मद, शोम ग्राइड्ार झादि के इसम के कपर विशेष छोर दिना है। 
ममुष्य किकारों का समुदाज दे । श्यतः जब तठऊ बइ अपमे भ्रास्तरिक विआर्शो रो 
बूर कर इमियों भो वर मैं ही कर॒ता, तब तक बह विस्रेटा तहीं पहला सकता। 
इसौशिये धुद्ू ये दूपरों पर विजय प्र्ष करने सी ह्रपेसा आारम-विबय पर इतका 
लोर दिया है। ने स्वर्थ शाम्त और शाम्त थे । लब मे धपीो तपस्ना में शमे हुगे 
थे तब एक बार सार ने उसझ धमाविच्छुत करने के छिने झ्ररेक छुन्दरी शप्सएर्ज 
भेजो परन्तु थे अपनी प्रदिड्ा परे उप से मस्त नहीँ हुबे- 

द्द्दासने झ्ष्पतु भे शरीर त्वगस्थिमांस विक्षण चर भाहु | 

झप्राप्य धोर्षि बहुकश्पदुक्षेमां; सक्यासमादू गाशमिव्‌ 'बक्तिप्यति! ॥| 

भर तमझ मौप्स प्रतिज्ञा थौ भर झन्त में झपने इसपौ झात्म-इसब के हारा 
हर्होते उस भद्दाम्‌ बांबि करे प्राप्त किना बिपका अबरश धयाज सो लबकार 
पड़े मार्गों के लिये प्रद्मश'स्‍्ठम्म क्र क्रय कर रहा है। इस प्ात्म-इमम कौ 
महत्ता के कारण लव के धदाबार को इंडे हुई और बौद्ध धर्म मैं है धुरास्‍गाँ 
कहीं शर्मा पाई लो अम्य बर्मों में विधान थी । 

दस प्रवार से इस देखते हैं कि थौद्धपर्य में जुझिवाद, सजुभ्पों के समाज 


अभिष्पर, सद्ाचार को मदत्ता अ्र्दिसा का पाक्रण तथा आर्मइमम दआि ऐश्वी 


अनेक बाते थीं ओ सावारण भनुष्यों को भौ। 'अपौज कर॒ठौ था। परग्द छल 
सकते सहत्वपूण बात सनुस्यों कटे सम्ामता बौ। मिप्त 'छवठरत्रेता छमागतां तबा 
प्रादृता' के प्रधिकर दी पध्याति के लिये फेज लोगों बे १८ बी शाफ़प्ऐ में प्रचस्ड 
बिजोंइ किया था इसौ समामज और स्लतर्तता का अभिकार भगकत्‌ बुद्ध में 
आड से २५ वध पू॑ समौ मामभो)की दे दिया बा। इससे बढ़कर शदाए््य 
क्या हो खकती है । सचमुग बौदजर्म एक लगतरत्र बर्म है। इतके बहुस प्रचार 
सुबा किस्टृत मधार का थह्दौ प्रषमबार कप है। 


8५ 


बुद्धधर्म की महत्त ' ४२६ 


चौददर्शन ससार के दार्शनिक इतिद्दास में अपना विशेष स्थान रखता है । 
इसकी सबसे वद्दी विशेषता यह है कि यथार्थवाद तथा आदशेबाद दोनों वादों का 
जितना समन्वय इस दर्शन में मिलता है पैसा अन्यत्र उपलब्ध 
नहीं है। बौद्ध दाशेनिकों ने इस ससार की क्षणिकता की समफा, 
इसकी परिचरतेनशीलता को परखा और यह सिद्धान्त निकाला कि 
ससार के सब पदार्थ क्षणिक हैं। वौद्धों के श॒ल्यवाद की कल्पना भारतीय दर्शन 
के ब्रद्मवाद से मिलती जुलती है। शूज््य कोई अभावात्मक पदार्थ नहीं है बल्कि 
यह ब्रह्म की अनिर्नेचनीयता का ही प्रतीक है। चौद्धों का मनोविज्ञान भी श्रद्वितीय 
है। चित्त या मन की जितनी अवस्थायें हो सकती हैं उनका ऐसा सुन्दर विश्लेषण 
अन्यत्न उपलब्ध नहीं है। भारतीय न्याय के इतिहास में घौद्धन्याय का बड़ा 
महत्त्व है। सच तो यह है कि भारत का मध्यकालीन न्याय इन्हीं बौद्धों के द्वारा 
प्रारम्भ किया गया था । 


चौद्धघर्म की महत्ता का अत्यन्त सक्षेप में दिग्दशन कराया गया है। से 
प्रथम हमने इस घ॒र्म के त्रिरत्न-बुद्ध, सथ और घर्म-का चर्णन किया जिसमें बुद्ध 
के महान्‌ व्यक्तित्व, संघ का हढ सघटन तथा इस घमर्म की विशेषताओं पर प्रकाश 
डाला गया है। अन्त में घौद्धदर्शन की विशेषताओं को दिखलाकर यह अध्याय 
तथा प्रन्थ यहीं समाप्त किया जाता है। आशा है कि मगवान्‌ तथागत का यह 


धर्म दुःख, जरा तथा व्याधि से व्यथित मानवों को सुख, शान्ति और भ्रातृभाव 
का सन्देश सदा देता रहेगा । तथास्तु । 


यावच्छम्भुवब॒हति गिरिजासविभक्त शरीर 
यावज्जेत्र कल्षयति घनु॒ कौसुसं पुष्पकेतु' । 
यावद्‌ राधारमणतरुणीकेलिसाक्षी कद्म्व- 
स्तावज्जीयाज्जगत्ति महित शाक्यसिंहस्य धर्म ॥ 
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पाश्मिषिक 


(इस गन्थमे दाशैनिक शब्दों का चहुलतासे प्रयोग किया गया है| उनकी 
- * विस्तृत व्याख्या भी यथास्थान की गई है । पाठकों के 
सुभीता के लिए यह्‌ कोप तैयार किया गया दे जिसमे 
विशिष्ट शब्दों की सक्षिप्त व्याख्या दी गई है । विशेष 
जानकारी के लिए अन्थके तत्तत्‌ स्थल देखें | 


पृ ० 
श्त्र 


जकुस 
तत्नशात्र में शिव का प्रतीक 

अकुशलमहाभूमिक धर्म 
सदेव घुरा फल उत्पन्न करनेवाले धर्म । 

श्रक्ृतताचाद 
प्रकुध कात्यायन का मत । जगत्‌ के पदार्थ प्रथिव्यादि चार 
तत्व, सुख, दुःख तथा जीवन-इन सात तत्त्वों से बने हुए हैं । 
शज्त्र मारने से किसी फी हिंसा नहीं होती, क्योंकि शक्ल इन 
सप्त का्यों में न पद कर उनके विचर में पद़त्ता है । 

अक्रियचाद 
पूर्ण काश्यप का स्वृतन्न्न मत । यद्द मत क्रियाफलों का सर्वथा 


निषेघ करता है । इस मत में न भत्ते कर्मों से पुण्य होता है 
ओर न धुरे कर्मो के करने से पाप । २८ 
अचल 


विज्ञानचादियों' फे असस्कृत घर्मो में अन्यतम * अचल ८ 


उपेक्षा । इस दशा का तसी साक्षास्कार होता दे जब सुख तथा 
दुभ्ख उत्पन्न नहीं होते । 


५५ 


१९५ 


३० 


२४६ 
अचला 


योग की ध्ष्टम भूमि । कि 


जा 


बे३७५ 
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अदिदकम 
३ मां कर्मस्थाग । शत दो देशश अठरी पर ध्याव लगागा। 
इस घ्वाम का फ्रत है इस ध्रपाततः रमणौय शरौर के पुर 
परिषाम छ ग्रे च्राम कर वित्त क्रे इससे हटागा । 

अधिपदि प्रस्यप 
पर्यक्श झाब का दुतोग प्रत्स्य | झ्रविपति मे इमिटय । अर्वाद, 
आजक्ष हम का कारचमूत इम्हिन जैते शम्श के शाभण पत्वत 
में अगण । 

अमायामो 
अत ब्ये तृतीस सूथि । इस शब्श कर धूचे है फिर बअन्‍्म 
मे छेने बाला । 

अनिश्चित्ता चाद्‌ 
संजय केशमिरपुष्त क्र मत । बप्त्‌ के समश्त पदार्थों के कप 
का निश्चित जिक्मण गईीं हो सफ्ता। अनेषमत्तपाएा 


बोषि चित्त! के उत्पन्त करते कै लिए एक प्रकार को 
विशिड़ मह्राजाघौ पूजा । 


रू हहुरुपति/। जब प्वाथ का गिषय बा डोप पदान त दोकफर 
पेबल क्षपं प्रतीलि गा इश्पणामाज होज है तब झुऐ 
अजुत्सति” कदते हैं ( विधृद्धि मगप परिष्कैद ») 

अपष्पथा समाधि 
करठु कै झसर कित्त के स्थिर कर देगा । 

अप्रतिसेच्पा लिरोध 
शिया मह्षा के दो खत्सव बर्मों का जिरोष। इस मिऐेव झा 
फछ “प्रतुत्पाद हाम है भ्र्षात्‌ भविष्य ये रापाएि हो की 
कशसपि बत्पत्ति मई हलोेतौ बिउसे शचौ ऐडम्तिक विदाणल 
प्राप्त हीख है। 


१४१ 


ह९७ 


११४ 


श्ध 


१४१ 


१४१ 


११७ 


हे 


पारिभाषिक शब्दकोप भर 


॥5॥ ७ 

अभिधस्ा हि 

> 'श्रभिधर्म! | चुद्धवचन का तृतीय पिठक जो एक ही धर्म के 

नाना असेद दिखलाने के कारण ( आशभीदचण्यात्‌ ), दूसरे मतों 

के सण्डन करने के कारण ( अमिमचात्‌ ), बौद्ध सिद्धान्तों की 

उचित आध्यात्मिक व्याख्या करने के कारण ( अभिगतित ) 

इस नाम से पुकारा जाता है । १२-१३ 
अमिसुक्ति 

योग की पष्ठभूमि । ३३५ 
अमराविक्षेपचाद 

कार्य तथा अकार्य के विपय में निश्चित मत न रखने पाले 

दाशनिर्की फा सिद्धान्त । र्४ 
अरूपधातु _ 

भूतों के द्वारा अनिर्मित लोक ! इसमें केचल मनोघातु, घर्मघातु 

तथा मनोविज्ञानधातु की ही एकमात्र सत्ता रहती है। पृ८ण 
अर्विष्मती 

योग की चतुथे भूमि । ३३५ 
अहत्‌ 

दीनयान का आदर्श व्यक्ति-जिसने अपने समस्त फ्लेशो को 

दूर कर स्वयम्‌ निवोण प्राप्त कर लिया हो । १२१ 


अवधूती ः 

“अवद्ेलया अनामोगेन क्लेशादि-पापान्‌ धुनोति' ८ अनायास 

ही क्लेशादि पापों को दूर करनेवाली शक्ति। सुपुम्ना मार्ग से 
प्रवाद्दित होने याली शक्ति का तान्त्रिक नाम । जब ललना 

तथा रसना विशुद्ध होफर एफाकार हो जाती हैं, तो उन्हें" 
'अवधूती” कद्दते हैं । हर ३७३ 


-अप्रकट अनशभिव्यक्त कम । जिन कर्मो का फल सद्र अमि- 
व्यक्त न होकर कालान्तर में अभिव्यक्त होता दे, उन्हीं फा 
नाम है अधिश्षप्तिः । इस प्रकार अविश्ञप्ति वैशेषिकों के 'अदृ' 
तथा मीमासकों के अपू्च” का बौद्ध अ्तिनिधि है । १९१ 


अधिशत्ति 


है 


धारिमापिक शब्यष्लेप 


अष्ठाक्िक मार्ग 


असंस्हत 


झाकाए 


जुद्ध के द्वारा उपदिश मार्म जिसके (१) सम्बर् इृंडे (२) सम्गक 
सुंकक्प (१) सम्गक्‌ भा झादि श्राउ झज् होते हैं। 


देदु प्रसग से बत्पन्न भ होने बादो स्मायों पित्य शतिहों 


तब! अगास़य धम । 
श्र 


भइ गद चत्त॑स्‍्कृत बर्म दे थो न तो दूसरों श्रे प्रावरण करत्य 
है | झन्य वो के हारा भाइय होठा है। 


आकष्शा + झयाभसन + झायतत । कर्मस्मान का रेश माँ 
ब्रकार । समर ध्यगस्त झ्ाकारा के छपर वित्त शयावा। 
कापित्र में ड्रेक्श परिष्किण भारत पर हो प्याव ख़प्ने क्र 
विपाल होता है | ब्रशप्प परिष्द्िन्नकास कसिच' । 


अआकिआभ्मापतन 


आागम 


झावार 


आजञीषक 


कर्मस्थाब क्या १७ मो पवार । इसमें कि्राव के मागको वित्त 
सै ग्र कर उसके अम्तष पर सवाल शपाना चादिए । बर््प्त+ 
किश्वत + शरायतण' । 


सा्टि, प्रक्षण देवा्ंग सत्रंध्राषन पुरकअरण बट्कमंपाषण 


(काम्ति क्शौकरण स्ठम्मग क्टरिदण द्लारस तबा धारण ) 
और प्पाप बोए--दश खशनों से शु्त धरस्वविरेष + तम्ज । 


तम्जशाक् में ़ाबक के बाइरौ प्राचरण धो शंहा। 


रश्ञसि पोसाश कप मत था नियतिकार बए समर्थक है। सार्य 
$ प्रमात्र से दी प्रभौ सुख बुग्श दे चपर मैं बढ़ा रहता है 
छुपे अजुद्रित बजों का तजिक मी कस मईीं होता | कर्म दो 
ब्यर्थता वा पोषड़ पिद्धाम्त । 


३ 


१९ 


९4 


पारिसाषिक शब्दकोष ७ 


पृ 9 
आदात कसिण 
८ वॉ फर्मस्थान । आदात > अवदात ( सफेद ) उनले रग के 
$ फूलों से ढके हुए पात्रविशेष पर ध्यान करना । ३४० 
ह आदि-चबुद्ध 


कालचक्रयान में परमतत्त्व का सकेत। आदि का अरे है 

उत्पाद-व्यय-रहित श्र्थात्‌ नित्य | वे अज्ला तथा करुणा को 

सम्मिलित मूर्ति माने जाते हैं । इनके चार काय होते हैं । ३८४-२८५ 
आदिशान्त हे 

स्वभावरहित, विशिष्ट सत्ता से विह्दीन जगत्‌ के मायिक पद्दा्थ २९३ 
आनापानानुस्सति ; 

कर्मस्थान का २९ वा प्रकार। एकान्त स्थान में वेठ कर श्वास- 

प्रश्वास के ऊपर, साँस के आगमन तथा निर्गम के ऊपर ध्यान 


॥॒ लगाना अर्थात्‌ प्राणायाम करना । ३४१ 
*  पापो कसिण 

दूसरा कमेस्थान । समुद्र, नदी, सालाब आदि जलसम्बन्धी 

ध्यान के चिषय । ३३९. 


आयतन 


प्रवेश मार्ग । आय प्रवेश तनोतीति आयतनम्‌? । ज्ञान की 
उत्पत्ति के द्वार द्वोने के कारण इन्द्रिय तथा तत्सम्बद्ध विषय 
'आयतन” शब्द से वाच्य दोते हैं । भीतरी होने से 
इन्द्रियाँ ( छ ) अध्यात्म आयतन' कद्दलाती हैं तथा विषय 
(छ ) घाह्य आयतन' कहलाते हैं | सख्या में १२ । १८३ 
भय आरूष्य हु 
थे कर्मस्थान जो रूपघातु से अरूपघातु में ले जाने में समर्थ 
होते हैं । इनकी सख्या चार है । 


| ३४२. 
आय सत्य 

आर्यो--विद्वार्नों के द्वारा छ्ेय सत्य जो सख्या सें चार है। 

इन्हीं फे ज्ञान के कारण ही गौतम को बोचि या घुद्धत्व श्राप हुआा। 


पट 
अं ि, न 


च्प पारिसापिक शब्दृक्ोप 


आलगय बिज्ञान 
जर्मो के बौर्ये का गह विज्ञान स्वाम ( भालय ) है। ये बसे 
बौज इप ते यहाँ इकनटठे रहते हें झौर मिड्ायरूप से बाहर 
मिकल कर जपत के व्यवहार कय निर्धाह करते हैं। ध्रापुनिक हा 
मनोकिज्ञाश मे स्प्रचेत्म मक! ( सक्‍-क मरारा माहम्ड ) का 
बौद प्रतिनिधि । कि श्ध३्‌ 
आक्षम्पत प्रत्यय 
प्रत्यस छलका दिपय। थेसे पट-अत्पक्ष मैं बट आशम्पम प्रश्न 
बदराता है । अरतक्ष झात में चार प्रत्यनों में ग्रबम अचर !.. ११० 
अश्वोक कसिशम 
*९ थॉ करे सवा | दौदात के किसो शिए ऐ होकर अआनेककरी 
अन्द्रमा या धर्म करे किरथ षर प्यात खपामा । श्र 
आदइरे परिक्शसम्मा 
कर्मेस्थास रा १६९ दा प्रखर ! भोजन सै शत्पक्र तबा भम्भय 
बुराइजों पर घ्जाव देने से मोशन से दृणा का मा हत्पन्न होता। इ४४ 


श्र 
शा कहा 
ब्डि बास या चसत्र बादौ का बाम । ९८ 
अशोकिक शक्ति वा ग्रिद्धि। समावि मार्ग के ध्मत्तराजं मैं अम्कृतप । १३८ 
छ 
डष्पड्ट तिमित्त 
इसका उदय ठव होता है लव बोप-अकिया डे ऋम्भास करने 
बर मेत्र बन्द कर देने पर स कत्त की मूर्ति सौतर सकता “पट 
फझकने कमी है। हद 
अच्कैय-चाद 


अगित केशकम्शशक्म मठ । प्स्पु के अबनत्तर ब्वस्माष्र सतत 
में अभिन्नातत । प्रविभ्यादि चार तत्वो ऋ बया यह शरौर मरने 
पर एन्‍्हं तत्वों यें शौग हो खाता है, कब रोप बह रत ।. २६ 


पारिभाषिक शब्दकोप छः 


पर 6 
उद्धुमातकम्‌ 
११ घां कर्मस्थान-संसारकी अनित्यता को सद्य हृदयप्नम 
॒ करने के लिए फ़ूले हुए शव पर ध्यान लगाना ! ३४० 
-  उन्मनीभाव 


आनन्द की वह दशा जिसमें मनका लय हो जाता है तथा 

प्राण फा सघार तनिक भी नहीं रहता । सहजिया लोगों के 

मत में जीव का यही 'निज स्वभाव” अर्थात्‌ अपना सच्चा 

रूप है । ३६९. 
उपक्लेशभूमिक धर्म ' 

परिमित रहने वाले क्लेशों के उत्पादक धर्म जो सत्या में दस हैं। १९५ 
उपचार भाषना 

ध्यानयोग से इसका सम्बन्ध है। जब चस्तु को उसके लक्षण 

जेसे रंग, आकृति आदि से एथक्‌ कर केवल वस्तुमात्र पर 

घ्यान लगाना दोता है तब उसे उपचार सावन? कहते हैं।.. ३४६ 
उपचार समा्ि 


किसी वस्तु के ऊपर चित्तको लगाने से ठीक पूवक्षण में 
घिद्यममान मानसिक दशा 


३२३७ 
उपसमानुस्सति 

कर्म-सथान का ३० था प्रकार। उपशमरूप निर्ाण के ऊपर 

ध्यान लगाना । ३४२. 
' उपावान 
५ आसक्ति । तीन प्रकार (१) कामोपादान--र्री में आसक्ति । 

(२) शीलोपादान > बतों में आसक्ति । (३) आत्मीपादान ८ 

आत्मा फो नित्य मानने में आसक्ति । ७५, 


उपाय 


आणियों पर अनुकम्पा या करुणा । हि ३७९ 


१० 


पारिसापिर शमदकोप 


'डपायप्रस्पस 


रपान >ग्रह्मा या शुद्ध क्वाग। भास्तप उमा जिप़र्स कान का 
शदय दोता है. बिप्के उरग से उस्‍्कारों क्र ह्मश दाइ हो 
आता है और स्पुरवाव थये तम्िफ सौ ध्यरांक्म वहीं रइती। 
मधप्रत्यय थे बद्द ठूक्मेटि रा छोटा दे, बगो कि इसमें वृरतिंगों 
दे जिरीप के साम दौ साप शुद्ध हाय दर सौ उदम बोटा है। 


रुफैक्‍्खा भाव 


प्रकाप्रता 


पार 


कमस्थास का १४ वा प्रमर | पाप कम में निरठ स्थक्तिजों 
सै तबा पड़े द्प़यों से हपेज्ञा या धभदेशमा को माषजा 
रखना चाहिए । 


० ऋखफम! ८ सौषा रास्‍्टा । धाम तथा दक्रैण कौ यठिदा 
परिस्याप कर मध्य सार्थ जा धरपुम्णा सार्य । शक्ति को सरल 


माय के दे बारा। 
प्‌ 


फिफय के साव चित्त के सामणस्य स्वापित करने को भा 
एऋपमता है । 


३१६ 


श्भर 


इज७ 


बौद्ध ठस्ज यें शक्ति का प्रतीक! चर तबा पका का धोतष दत्त्त। १०५ 


एफर ही शखज्त ( जिल्ोेज ) के स्प में शक्ति-बस्त्र ( सच 
बोनि ) कर प्रतोक तवा पड़िका पह माना थभा है। 


पर्काश ध्याकरणोय 


प्चे 


प्रगभ कम प्रथम प्रयर | थह प्रस्त खिसका शत्तर सौभे तौर 
सै दिया था सके । 


शिषशक्ति के यिशव का प्रतीक बौद्ध सह्देत। एवं बुपश रूप 
का बाचक है। परमार्ण एक सौ मं है और व दह दो ही है 
अपि तु दो होते हुए सो एशषफपर है / झ्रट्टेत तथा ऋटय 
कत्व का बौद्ध पांकेतिक बाम। श्८ 


३८१ 


३१८१ 


र्टा 


पारिसापिक शव्दकोप 


कक 
कथाप्रमाद्‌ 
मतलब फी वार्तेन कहकर इधघर-उघर की घातें कहना * 
९ निम्नह का द्वितीय प्रकार ८ न्यायसूत्र का 'विक्तेप' (५।२२०) 
केस्मयठान 
+ 'कमस्थान । साधका के ध्यान के निमिल ४० विषयों का 
एक समुदाय | ध्यान के विषय तो श्रनन्त ही सकते हैं, 
परन्तु विस्ुद्धिमग्ग' के अनुसार केवल ४० विषयों पर ही 
ध्यान रखने से साधक को समाधि सिद्धि हो जाती है । 
ऋरुणा भावना 
कर्मध्यान फा ३२ वा प्रकार । दु खित व्यक्तियों के ऊपर 
करुणा या दया की भावना करनी चाहिये । 
ऋफऋटरपना 
नाम, जाति, ग्रुण, किया, द्रव्य से किसी पत्तु को थुक्त करना । 
गौ, शुक्ल, पाचक, दरण्डी तथा डित्थ-ये सव कर्पनायें हैं । 


कंसिण 
म कृत्स्न' । वे विषय जो समग्र चित्त को झपनी ओर आक्ृष्ट 
करते हैं और जिनकी ओर लगने से चित्त का सम्पूर्ण अश 
( क्ृत्स्न ) विषयाकाराकारित हो जाता है। 

फकामत्ण्णा 
तृष्णा का अथम प्रकार । नाना अकार के विषयों की कामना 
करने घालो तृष्णा । 

कामधातु 
कामना या वासना से युक्त लोक 

फायशणताजुस्सति 
कर्मस्थान का २८ वां अकार | शरीर के नाना प्रकार के मल 
से मिश्रित अग-शअत्यज्लों पर चित्त का लगाना । 

फाखल 


उपाय, करुणा तथा शिवतत्व का संकितिक शअमिषयान । 


११ 


पृ 0 


शे२३ 


३३८ 


३४२ 


२२५ 


३२० 


१८५ 


घ४१ 


डे<६ .. 


श्र पारिसापिक शम्दकोप 

काया 
परम तत्त्व कर सक्तिक्र अमिषान। अ्ोपागरुप धम्बद्ध 
युगश मूर्ति व्पर व्यक्षबक्रयावी दाम | 

कुख 
कुप्यशिनी शक्ति 

कुलांन 
प्रेस का पर्याय्वानौ शम्द | कुस या शक्ति में छोत रहने 
दाता साषक । 

कुशहमदाम्‌मिक ध्म 
दशा शोसम मेतिक स्वर को भते कार्यो के घ्जुठ्ात के 
अतिकषस में विच्मान रहते हैं । 

१ 
ो स्यर्ति बोबबिया के सशरे कप्टकिशों ध्य तत्व पर 
सहष्यर में स्थित शिव के साथ संगोप करा देता हैं छत 
बोस ' कहते हैं । पूर्ण झपोठी साधक जिसे पक बौर चन्दन 
में शत्रु ठबा मिप्र मैं श्मशान 0बां सभ्य में धोखा तषा 
सृच में धनिक भी मेरबुद्धि गहीं रही । 

कौलाधार 
सब तप्र्श्रक झाबारों में शेड आच्यर जिसमे पूर्ण आट्टैत 
माक्‍षनला ब्य ऋषरण किला ब्यदा है। 

क्ियापोग 


मोगधिडि का अ्यरम्मिक स्पशन जिछफे अस्त धौज सावजों 
का समागेश हस्दा है--( क ) तप ( ऋ ) स्वास्नाज से सोक्ष 
शाक्ष व्य अशुशौसन जद प्रणवपू्तक सस्त्रों करा ऋप (थे) 
टटपरप्रशिथा ८ रबर कौ मर्कि ब्यपत्रा समग्र कर्म पक का 
स्वर करे समर्पण । इसका फऱ इत्टा है--समायि को सिद्धि 


३०६ 


१९४ 


श्ष५ 


॥घए 


करना ता अविधादि क्लेरों क्रे शीख व रा (बोमपज ९२) ६) 


घारिभाषिक शब्दकोप॑ ५३ 


; कद 

क्छिष्ट मनोविशान 6 ० 
योगाचार मत में षछ्ठ: मनोविज्ञान” सनन की अक्रिया का 

- निर्वाहक होता है अर्थात्‌ इन्द्रिय विज्ञानों के द्वारा जो विचार 
सामने उपस्थित किये जाते हें. उन पर मनन? करता है। यह 
सप्तम मनोविज्ञान परिष्छेद' अर्धोत्‌ विवेचन का समग्र व्यापार “,” 
करताहै कि कौन प्रत्यय आत्मा से ,सम्वन्ध रखता हे और कौन 
अनात्मा से । साख्या के 'अदह्कार' का प्रतिनिधि तत्व. २४१०-४२ 


फ्लेशमदाभूमिक घ्म - 


न्‍ा 


बुरे कार्यो के विज्ञान से,सम्बढ, छ घम।/ | १९५४ 
फ्तेशावरण हम गम 

अविया रास आदि क्लेशों फा आवरण जो समस्त चस्तुओं - 

को आइत किये रहता है और जो सुक्ति को' रोकता दै। १४० 
क्षान्तिपारमिता 

अपराधी व्यक्तियों के दोषों फो पृणरूप से सहना तथा क्षमा 

कर देना । १२८ 


/)] 
गंगा 
, तन्त्र शात्र में शरीर के वाम भाग में अवाहित होने चाली 

“इडा' नाडी फा संकितिक नाभ ) ३४५६ 
शुरुचत्त्त 
सहजिया लोगों में गुरु शुन्‍्यता तथा करुणा की युगल मूर्ति, 
उपाय तथा श्रज्ञा का समरस विप्नहद, होता है। घह केवल 
परम ज्ञानी द्वी नहीं होता, अत्युत जीचों के उद्धार करने की 
महती दया सी उससे विद्यमान रद्दतो है । जब तक परम 
करुणा का ,उदय नहीं होता, तब तक ज्ञान से पूर्ण होने पर 


सी मानव गुरु चनने का अधिकारी नहीं दोत्ता । के७० 
चच जे 
ष्क्र 
अज्ञा, शल्यता तया शक्ति तत्त्व का वौद्ध प्रतीक । ३८६ 


२६ बो० 


न्हा 


१४ पारिसापिक शम्पकोष 


सरतुर्धातु बचश्यागस्स माचता हर 
कर्म सकाज का अम्तिम ४ मां प्छर। शरौर के झबक 
बाहुर्ो ब्य अनित्पता कौ माया क्िसप्रे शरौर अचेतक 
शरुप जिम्पत्त्व तय उत्ताहैय प्रटौत इोने सपै । श्र, 
अतुर्मांणसंघरः 
बिगष्ठ आतपुत्त वात मिदयें कर प्रकर के संगम को 
भाम्म इदधएगा थौा है । । 
खलागानुस्सति 7 
कमस्‍्वाज कम ९५७ प्रझए । चाग » स्याप । (्वाय के पुल 
ठया स्वसांव पर चित्त झप्गा। 8] 


अचभृती शक्ति का तब्बिक बाय । श्च्च 
चिक्तमइामूमिक धर्म 

थे सावारण य्यवसिक़ बसे हैं जो विह्ाद के प्रतिक्षण मैं पिल् 

मर रहते हैं। थे धंझ्ना में बेदबा एंड आदि १ हैं। १३ 
चिक्ततिप्रयूक्त धर्म 

राति, स्थिठि, छाए इऋदिक करिफ्न बे ध्ये भौतिक बर्मो थे 

एद्ा भेत्णर्मों मैं अश्तमुच् सश होते । १९६३-१७ 
चित्तसंप्रयुक्त घरें 

शित्त से बगिहकुप है सम्बन्य रखने वाले बम । १९३ 
सैत्त्पमे 


देखो वित्त संप्रयुच' शाम्द । १९१ 
जब 


आष्डा्ी 


आमसंभार 
अंपाकरथ 


८ प्रज्ञा, जिसके बदन से बुद्धत्व कर सदर तत्वत्ति दौठी है।.. ११७ 


दितीग प्रझर क्या आ्यपरण लो धर हेग पदारयों के रूपर काम 
कओ प्रात्ति को रोगता है और दिश्वडे वर हो व्यमे पर सब 
चसतुये ये ऋष्रतिद्॒त हान बत्पच् छोता है। ब५ 


पारिभाषिक शब्दकोष १५ 
पर 9 
छठ 
ठकार 
तन्त्र में सूर्य या दक्षिण नाडी का सांकेतिक नाम । ६७ 
ड 
डोम्यी हा 
चाण्डाली शक्ति का विशुद्धरुप जिसमें अद्वेत भावना की पृण्णता 
रहती दे । ३७६ 
त्त 
संथता 
सस्क्ृत धर्मों का अन्तिम प्रकार अविकारी तत्त्व । परमार्थभूत 
पदाथे । र४६-४७ 
तथा का भाव! । जेसी चस्तु है पेसा ही उसके यथार्थ रुप का 
निरूपण । परमार्थ सत्यता का महायानी नाम । २९४५ 
तथ्यसंबति 
किचित्‌ कारण से उत्पन्न तथा दोषरद्दित इन्द्रियों के द्वारा 
उपलब्ध घस्तु का रूप जेसे नील, पीत आदि । यद्द लोक से 
सत्य है, परन्तु पस्तुत' नहीं । २९२ 
त्तन्त्र 
तन्‌ विस्तारे + घ्ट्रूनू । वह शाजश्न जिसके द्वारा ज्ञान का विल्तार 
फिया जाता है । चिशेषत वह शाल्ल जो तत्त्व तथा मन्त्र से 
युक्त अनेक अर्थ का विस्तार करते हैं ( तनन ) तथा ज्ञान फरे 
द्वारा साधकों का त्राण करते हैं ( त्राण )। श्५२ 
जेज्ञो कसिण 
तोसरा कर्मस्थान । दोपक की लौ, चूल्दे में जलती हुई आग 
था दावानल आदि अगिनिसम्बन्धी ध्यान के घिषय । श्३९ 


द्‌ 
दृद्दावल 
दश प्रकार के बलों से समन्वित होने के फारण घुद्ध का एक 
प्रसिद्ध असिघान । 


श्द पारिसापिक शब्दकोप 


दाशपारमिता 


पृ 


सब जौर्चों के शिए सब बस्तुआं व्य दान देवा ठवा दाशफश | 


का परित्थाय ढरमा। 


लब साथक ्रेतमस्‍्वको प्रकर जपास्य देदता के साव अपता 
अह्देत माप॒ स्थिर करता है, देवता धये सत्ता में अपनी सत्ता 
को कर भज़ेताबस्थ कम झतस्वादन करता है तब हमें विम्य 
माष कर डइम माया भांता है। 


एहिब्यमाथ 


सुखम 
अबम झ्ार्गसरज | ससारध्पर लौकम दुमझ से परिपू्े है 


ऐसौ कोई बस्तु पही है क्षो हम्खनय म हो । 
दृ/खमिरोध 
तटीय भाष॑ंसत्व | षद प्तत्व बताता है कि हुःआ ध्प तार 
होता है | चव हुअ टत्पन् करबे के ब्यरस विश्मात हैं तब 
उचष्पे दा देने से वह दुग्ध शष्ट सौ हो सकता है। 
शु|खलिरोधगामिसी प्रतिपत्‌ 
अठुर्ष द्या्सस्‍्य । प्रतिपत्‌ 8 मार्प । बह भाये श्रो डुश्ख के 
माश तक चक्षा छाता है श्र्षात जिप पर चने से दुग्झ का 
लारा झषश्यमेब दो जाता है। अह्यजिक सार्ग । 
तुस्बसम॒ुदया 
दिवौय झये पत्न । पमुद॒य--ढ्यर॒थ । हुग्ख का करण है 
और बह ठृप्या है । 


हर्रगमा 

हे सोगकौ सप्तम सूमि 

देवतानुस्सति 
इर्मप्पाष पाप १६ था प्रकार । देकता बा देवशोक में क्म्म 
झ्लेमे के डपाय पर वित्त खपाता | 

च्च 

धम्माठुस्सति 

३६४ आए कर्मेस्‍्थान । बर्म कौ शावजा पर ब्यात शपाणा । 


१२६ 


१षड 


घ 


धब. 


थ्ष 


११५ 


३४१ 


श्रग 
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रु प्र छ 
धर्म 
पदार्थप्रात्र का वौद्ध सरेत । घम क्षणिक होता है, एक क्षण 
में एक ही घर्म ठहर सकता है। घस आपस में मिल कर 
) नवीन वस्तु को उत्पन्न करता है । धमम का यद्द ध्वसाव द्वोता 


है कि वे कारण से उत्पन्न दवोते दें ( द्ेतुप्रभव ) और अपने 
विनाश की ओर स्वतः अग्मसर होते हैं ( निरोध )_ -१<८०-८१ 


घर्मकाय.7 


बुद्ध का परमार्थभूत शरीर । यद्द काय अनन्त, अपरिमेय, 
सर्वत्र व्यापक तथा शब्दत अनिवेचनीय होता है। सब बुद्धों 
के लिए एक ही होता है तथा दुर्शेय होने से अत्यन्त सूद्म 
होता दे । सम्भोग काय का यद्दी आधार होता है । वेदान्त के 


ब्रह्म का प्रतिनिधि । १३६८-३९ 
*  धर्मचाठ 
घस्तुओं की समप्रता से मण्डित पदार्थ । परमार्थ सत्य का 
बौद्ध सकेत । ॒ २९५ 
धर्म नेशत्म्य 
जगत्‌ के समस्त पदार्थ स्वमाव-शुल्य द्ोते हैं। इसी सिद्धान्त 
का प्रतिपादक यह शब्द है। ” + १५० 
धर्मम्रेध्या | 
योग की अन्तिम भूमि।., ३३७ 
अं ८ 
धातु 
वे शक्तियों जिनके एकीकरण से घथ्नाओं को एक सनन्‍्तान 
या अवाह निष्पक्ष दोता है । ६ इन्द्रियों +- ८४ विषय + ६ 
विज्ञान 5 १८ घातु । पृषड 


हि. 


श्ष पारिसापिर श्दृक्येष 


ध्यान 

(१) प्रच्रर--अब वित्त में क्तिर्क, बिध्वर, प्रीति ध्क्ष तवा 
एकप्रता भामक पॉँचों वृत्तिमां कौ प्रधागण रहतों है। 

(९) अमर । इसमें दितर्श बा गिचार का झ्रमाष प्रद्धा की 
अबरधा ठबा प्रौति शुख और एक्स्मता कौ मधामत्प रहती है । 
(१) शकर । इसमें छुछ दवा एकऋपता को प्रशावठ्य रहती है, 
झुझ को माकमा साषक के चित्त में विद्धेप तत्पत्न महीं करती 
है। लित्त में बिरोप शाम्टि तवा समाधाल व्य शबव दोता है। 
(२) प्रऋर | इसमें शारौरिक शुख्थ-बुम्छ कर प्र्षवा स्वाय 
फ़्प-डैप है गिरद्षेत होगा, ढपेशा क्रो शावजा प्रद होतौ है 
हस सर्वोत्तम न्यम मैं वित्त एकदम विश तवा विद्युड बन 


ब्त्तादै । अ४८- १४९ 
घ्यानपारमिता 

शथित्त कौ पूर्ण इुष्प्फ्ता रिससे क्नेशो क्र रद उत्पथ होता है! १४ 

॒ 

मामस्प 

हादश निद्ार्नी मैं ग्रम्यतम । प्रूज कौ सालसिक तवा शारौरिक 

अक्स्प्ा जब बह थम यें व्यर साह्मह विदा शुकद्य है। जा 
निस्पशान्य 

देसिए झादि शारत' शप्द । १९३ 


निश्पधि शेप 
शरीरपात होमे पर झईद के बर्बण के क्षय कै ताव-साव 


समस्त ठपाबिर्गोँ दूर दो ब्यती हैं। ऐसे शांत बग मिर्षाण । 
विरेद-सुक्ति कौ समाज कश्पगा। १९८ 
निर्माण काप 
चर्मापदेश तबा शिक्षा कै निनितत हुए के आरा भारण किया 
बज शरौर। जिर्माचझय कर्मो सै इत्पच् जहाँ होठातवा संश्या 
में झगस्त दोल है। तद्पत इस इस्प को उत्पन्न कर अपने 
छम्रप कार्य ता शौज प्रंपाषि श्रारि छा उपरेश देते हैं। १३१४-१९ 


टा 


निष्यन्द चुद्ध 
लकावतार सूत्र में समोग काय के लिए भ्युक्त नाम । 
नीसकसिण 


नीलकसिण 


पारिभापिक शब्दकोष 


अष्टांगिक मार्ग के सेवन करने से बस्तुओं को शअनित्यता का 
श्रवुभव हो जाता है तव मिं्ठ राग हेष आदि क्लेशों फी नाश 
कर अपनी पूणेता को प्राप्त करता है । निर्वाण घदद मानसिक 
दशा दे जिसमें सिक्ठु जगत के अनन्त प्राणियों के साथ अपना 
विभेद नहीं करता, भ्रत्युत चद सवके साथ अपनी एकता 
स्थापित फरता है। द्वीनयान में निर्वाण दुःखाभाव है तथा 
क्लेशावरण के नाश के ऊपर आश्रित है। मद्यायान में निर्वाण 


सुखरूप दे तथा ज्लेयावरण के भी नाश के ऊपर प्वलम्बित 
रहता दे । 


५वा फर्मस्थान । नोल रंग के फूलों से उके हुए किसी पाप्न- 
विशेष पर ध्यान लगाना । 


नेघ सञ्ञा ना सच्ञायतन 


पंचशील 


( > नेच संज्ञा +न असंज्ञा +- आयतन ) कर्मस्थान का ३८वाँ 
प्रकार । 


पं 


अहिंसा, सत्य, शअस्तेय, प्रद्गाचये तथा मादक द्रब्यों का असेवन 
शोभन कर्म होने से पचशील के नाम से छुकारे जाते हैं । 


पटिभाग निमित्त 


इसका उदय तब होता है जब चित्त की एकाप्नता के कारण 
वस्तु चित्त में पूचे को अपेक्षा अत्यधिक स्पष्ट तथा उज्ज्वल 
रूप से दृष्टिगोचर होने लगती है । 


पठली करिण 


प्रथम क्ेस्थान । मिट्टी के बने पात्र के ऊपर चित्त की लगाना। 
पान्न र॑गविरगा न होना चाहिए, नहीं तो चित्त एथ्ची से हड 
कर उसके लक्षण की ओर आक्ृष्ट हो जाता है। 


श्६ 


१५२, ५४ 


१३७ 


३४० 


६ 


३२३९ 


करे९ 


२० पारिसापिक शब्दकोप्र 


परतम्ब सत्ता । 
दूपरे के कूपर अरक्तम्बित होने बारी सत्त। बह सक्त थो 
स्पर्ध बत्पशञ्ञ पहाँ होती अपि तु देतु-प्रस्यय ते शश्पन्न होती 
है। बेते पद »। 'प्तिश्य-कुम्मद्यर आदि के संगोज से 
इत्पच होता हैं। क 
परिफम माचना * 7 
भ्यागगोस के ध्यारम्मिक प्रक्रिय है जिसमें सावक कऋपणी 
अद्धज ग्राततिगं के झजुरप द्िसौभौ विशिद्त पा बस्छु को 
- पश्चरुद करता हे ता अपने चित्त क्पेझफाने ह्परप्रपत्व 
करता है । 425 55 
परिषश्पित सत्ता 
बह दत्ता झिसमें किसी बस्तु वा माम या झबे था शाप छा 
मगोय संपकप था कश्पमा के हारा किया छाम । 
प्ररिष्चिणाच्यास फसिण 
3 दो क्मेस्वान । परिष्दिष, सौमित ऋाइसा “बेपे दौद्माह 
या डिसौ किड़फी के बड़े श्रेर क्रो ध्यास ब्य विषम बागना 
परिनिष्पन्न घस्तु 
परमाष बस्तु | थहइ वस्तु छो पुख-अुन्श कौ कशपना सै तथा 
मा और झ्माव से सर्बधा झ्रयौत दोटौदै। बरमार्ष 
आअग्टेठ पदार्थ । 


परिषाष ध्य पाशौरूप। ओोष के प्रतियत्थक ः्ठराग वा 
विप् को शुपेश्त वित्तगले ब्यफियों को जम्प्रकित कर समावि 
मार्ग तै बा इसठे हैं । ये एंट्या मी इस हें । 


पनियोध 


पद्मम्राप । 
झरदिपा के आपरण के इफच शिगर कीतरों में ग्रप्नेत शव अ 
हरए॒य सेटबात्र भौ बट्ी द्वाद्ा भौर छः संताए डे पर्पच पे 
छर्रदा बद हैं बबछ् सात दशा । पासगाचण पशरः । 


प्र 


३४९ 


हम 


१४९ 


हर 


श्थ 


३११७ 


३५५ 
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५ छु० 
पापदेशना 


। देशना > प्रकटीकरण । पश्चात्तापपूर्वक अपने पापों को प्रकट 

करना । इस अकार पश्चत्ताप के द्वारा प्राचीन पापों का शोघन 

हो जाता है । इसाइयों में ऊन्‍्फेशन की प्रथा इसी के अन्तुरूपहै। १२४ 

" परमार्थिक सत्य 


ड़ 


7 


ह॥ 


प्रशाजनित सत्य । वस्तुत सत्य पदार्थ । [ै, २९० 
'पारमिता ५ डी हे झट 
रे पूणत्व । शोभन ग्रुणों की पृणता जो बुद्धत्व फी प्राप्ति में ॥ 
सद्ायक बनती दें । ये सख्या में छ हैं। .., १२५ 
पायमी 
म पारमिता का पालीरूप । पारमिता' शब्द देखो |. का 
पगला हा है हे ए | 
दक्षिण या सूय नाडी का तान्त्रिक नाम । हो श्द््८ 
पीतकसिण है 
छूठा कमस्थान। पीले रण की चोज या फूलों से ढके हुए पात्र 
विशेष फो ध्यान का विषय बनाना । | न ३४० 
पुण्यसभार _ जि. 
वे पुण्योत्पादक शोभन गुण जिनके अनुष्ठान से अकलुषित 
अज्ञा का उदय होता है। दान, शील, क्षान्ति, चीये दथा ध्यान 
इन पाँचों पारमिताओं फा अन्तर्भाव पुण्यसभार' के सीवर ' * 
* किया जाता है । । १२७५-१२ ६ 
'युदूगत्त ] 
» जीव । / हे १४ 
पुए्रगल नेराष्स्य हे 
| जीव या आत्मा स्वत स्वभावरद्दित दे । जीव के अस्तित्व _ 
का निषेघ । र्घप 
पुदूगलचाद 8 5 कर 


सम्मितीयों का एक विशिष्ट मत । पच स्कन्धों के अतिरिक्त 
'एक/नवीन मानस व्यापार जो ,अहमभाव का आश्रय होता दे 
, तथा एक जन्म से दूसरे जन्म में कर्म के अचाह को अवि- 


रिछुल रूप से बनाये रहता है ॥ न्‍५ १०३ 


रर पारिभाषिक शध्द्रेए 


हैः 


१ वा कर्मेस्वाल । कोड ते भरे हुए शपको अपने प्वान का 
गिषय बजाभा । 
प्रमाकरी 
बोभ को तौधरी भूमि । 
प्रमुवित्या 


ओम की प्रचम सूमि । 


हाएपतता था पूजेड्वान । 
प्रशापारमिता 
झान की पू्ेता । धब बर्मों कौ मिम्छारता धर ह्ञाव | श्र यह 
बाज इत्पच दोता है कि-भा्नों को बत्पति भर शकतः होतो है, 
व परत, व॑ ढुमकठ), भ हैतुतः तब प्रड्मापारमिषा का जन्म 
होता है | इऐ से हुदत्व कौ प्रगति दोती है । 
अतिप्ृण्फा-स्पादरणीय 
प्ररय का तौधरा प्रकार । बह परम जिछका इतर एक पृप्तए 
परम पूद्ठ कर दिया थाता है। 
प्रतिए्ठपत 
 छ्ोरोप । बकसतु में अ्क्यिमाम मा कौ कल्पना । 
प्रतिष्तापिका बुखि 
असच मैं छत कर पतौति करानेषाक्ी हुड्डि थो जपत के 
अर्पंद पौपे म्प्रसित करती है। 
प्रतिसंक््या-गिरोष 
अधिसंक्षपा मे एहा भा ड्ाद । प्रड! के इरए इत्पक सासन बरसों 
बर ए्पक्‌-पध्रबर्‌ विजोष। अर्षात प्या के तरय हमे पर 
शा्रषवर्म में. राप था पता का संषा परित्पाव। हें 
महों के कोण होसे कर ह्वी जान बभ दोता है। भनिष्य में 
डरकी टत्पत्ति को उम्माक्मा बरी रहती है। 


प्र 


के 


४, 


११! 


श्श्ाः 


३७९ 


१९१ 


१९९ 
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प्र छ 

प्रविचय घुद्धि 

पदार्थों के ययायरूप को प्रदण करनेवाली चुद्धिं.। श्ध्द 
प्रतीत्य समु॒त्पाद्‌ 

सापेक्षकारणतावाद । प्रतीत्य > (प्रति + इण-गतौ + ल्यप्‌ ) 

किसी चस्तु की प्राप्ति होने पर, समुत्पाद 5 अन्य वस्तु की 

उत्पत्ति। किसी वस्तु के उत्पन्न होने पर दूसरी चस्तु 

की उत्पत्ति । 3 
प्रत्यच्त 

नाम, जाति आदि से असयुक्त कल्पना-विद्वीन ज्ञान | प्रत्यक्ष 

करपनापोढ नामजात्यायसयुतम्‌ '( प्रमाणसमुघ्वय ) ३२५ 
प्रत्यय 

मुख्यकारण के अनुकूल-कारण सामग्री । गौण फारण । देतु- 

मर्न्य भ्रयि अयते गच्छतीति इतरसहकारिमिमिलितों हेतु* 

प्रत्यय ( फल्पतरु २२२॥१९ )। छ२्‌ 

वह व्यक्ति जिसे सब तत्त्व स्वत' परिस्फुरित होते हैं और जिसे 

तत्व-शिक्षा के लिए परतन्त्र नहीं होना पढ़ता । ११९ 
प्रत्येक घुरयान 

्ध्येक धुद्ध! के आदशे का अतिपादक बौद्धवाद । ११८ 
प्रमाण 

चह ज्ञान जो धज्ञात अर्थ को प्रकाशित फरता है और जो 

पस्तुस्थिति के विरुद्ध कमी नहीं जाता ( अषिसवादी )। णो 

ज्ञान कल्पना के ऊपर अवलम्बित रहता है घद होता है. ११ 

विसवादोी और जो शअथे-क्रिया के ऊपर आश्रित रहता है वह 
के श्रविसंचादी होता है । ऐसा द्वी अविसचादी ज्ञान । श्र्ड 


ध्यानयोग में चित्त के समाघान द्ोने पर जो भानसिक आहांद 
होता दे उसीका नाम श्रीति है । 


३४७- 


श्श पारिसापिक शब्दरोप 


पुछुषकम्‌ 
१९ वा कर्मछ्पात । बहा ते मरे हुए शपओ अपने प्यान का 


विक्ग बगामा । 
अमाकरी 
बोय वो तौसरी मूमि । 
प्रमुदिता 


शोध दो प्रबर मूति । 
प्शा 
पएक्‍्ता या पूर्णडास । 
प्रश्ापाएमिता 
हाग की पू्णता । सत धर्मों की मिःप्रारता का ह्वाम | लग यई 
हाथ हत्पण होता है कि-भारों करै इत्पति व स्वतः छोतो है, 
ज परतठा, व इसकतः, व देतुतः, ठब प्रह्जापाशफ्रिता आ धष्स 
होता है । इसी से हुद॒त्व थे पति दोछी दे । 
अतिप्ृथ्छा-भ्याकरणीप 
अरब का तौतरा प्रझ्ार। पह अ्रस्ग लिश्का श्रत्तर एक दूप्रा 
परम पूछ कर दिया छाठा है। 
अशिप्रापन 
# समारोप । कस में भ्रवि्यमाग मार परे कल्पणा। 
अविष्टाफिका बुद्धि 
अाएदर्म पद क्र उदौति बरानेशसी इुद्ि यो बकत डे 
अफद क्री धप्रसित करतो है । 


अधिसंश्मा > /शा गा हाग | पा के धारा ठत्पन्न साक्षष धर्बो 
का प्यरर-इमक विशेष । अर्थात पका के अरब होने पर 
प्राकृषणम में राव था ममता का सर्चचा परित्वाप ! इसमें 
परे के क्वौज होते का हों हात वत्पत् होता है; सदिण मैं 
डक इत्पत्ति को सस्मरक्‍रा जजो रहती है। 


प्‌+ 


श्र5 


हा 


श्र 


इज 


२४५ 


३४१. 


१९९ 


पारिभाषिक शब्दकोीप र् 


पु छ 
चोधिसच्च ' 
“ च्ोधि ( ज्ञान ) भ्राप्त करने का इच्छुक व्यक्ति । बुद्ध जिसमें 

हा ' अज्ञा के साथ महाकरुणा का भाव विद्यमान रहता है. ११९-२० 
योघिसरवया[न 
ववोधिसत्त्व” के आदर्श का प्रतिपादक बौद्ध मार्ग । ११६ 
ब्रह्मनाडी 
सुषुम्ना नाडी ही ब्रढ्गा को प्राप्ति में सहायक होने से इस नाप 
से पुकारी जाती है । ३६८ 
प्रह्मचिद्ार | 
मैत्री, कदणा, मुदिता तथा उपेक्षा का सामूद्दिक नाम । इन 
है भावनाओं का फल प्रद्यालोक में जन्म लेना और वहा की 
आनन्‍्दमयी घस्तुओं का उपभोग करना है। अत प्रह्म- 
विद्दार 5 प्रद्षलोक में विहार के साधनभूत उपाय | ३४ 
भा 
अच 
भविष्य जन्म को उत्पन्न करने घाला कर्म भवत्यस्मात्‌ 
जन्मेति भवो धर्माघभो (भामती २।२१५)। जन्म के कारण- 
भूत घमम और अधम । ज्ण 
भचतृष्णा 
तृष्णा का द्वितीय प्रकार | भव ८ ससार या जन्म । इस ससार 
फो सत्ता बनाये रखनेवाली तृष्णा। ५८ 
भ्रचप्रत्यय । 


एक प्रकार की जड़ समाधि जिसमें शत्तियों का निरोध तो हो , 

जाता है, परन्तु ज्ञान का उन्मेप नहीं होता । यह योग चिदेह 

तथा अकृतिलय योगियों फो प्राप्त होता है (यो० सू० १॥१९५)। 
भवजजन्स । यह ऐसी समाधि है जिसके सिद्ध दोने में पुन 

सनुष्य जन्म प्राप्त होना द्वी कारण होता है। _ ३१६ 


श्षट पारिमापिक शडवक्ोप 


हर 
| 

धंगान्ी 

देप्ो दोम्बो शम्द । श्ण 
शुराषध्पेपणा 

कैद बनने की प्रामेना । 
चुयातुस्धलि 

२१ वां कर्मत्वात ! शुद्ध को प्रकैति पर वा शुद्धत्व की कक्पगा 

पर ध्याम्र गाया । श्४ी 
वोचियर्या हर 


हुए पद ओ,उ्त्ति के लिए एक विशिष्ट महाजामी स्ागष । १९९ 
थोधि चित है 

शोधि ८ ज्ञाब । प्तमप्र लौबो के उद्धार के दिये सम्मप्‌ ज्ञाव मे 

चित्त वा अतिहिठ होगा बोषिबित का प्हण परशाठा है।. १३२ 
बोधिचित्तामिपेक 

बड्ाचय के दवए सापक क्र तन्‍्ज्पाणे में पूछे दौश्ा देमा 

जिसते बह अपने परेश्व में साधा सिश्ि प्रत कर से । १७) 
योषिपरिणामता 

छाषक की यह अर्षता कि झृत्तरपूद्ा के कशस्ज ध्ये शृक्तत 7 

मुझे प्रम्त हुए हैं इनके दादा मैं. समार आवियों डे अभय के 

प्रशासन में कारण बर्नू । १२६ 
योपिप्रणिधि सिक्त 

प्र श्वापक कै विध में लगत्‌ के परित्राण के शिए हुड बगते 

दे आबगा आयेगा स्प में ढदिय इंठी है ठब इस विद हम 

शग्म होता है! 5 १३६ 
थोषिप्रस्थाम चित्त 

लय पाधक अत प्रदण कर बुद बबसे के सागे बर अ्मधर 

दोडा दे तबा शुम ढमों ६ स्सरत दोठा है तप इस वित्त का 

अम्प दोता है । बरह 


पारिभायिक शब्दकोष 


मध्यममार्ग 
झुपुम्ना नाडी का अपर नाम । 
कट कर्मस्थान का २७ था प्रकार । शव को देखकर मरण की 
भावना पर चित्त को लगाना । 
भस्करी 


बौद्युग फा एक प्रसिद्ध देववादी दाशनिक मत । 
मद्या ंघिक 
४ बौद्ध धर्म का एक विशिष्ट सम्प्रदाय । 
मदहासुख : 
सदा एक रस रहने चाला, विना किसी कारण फे ही स्वत उद्दत, 
सदेव वर्तमान आनन्द । निर्वाण का ही पञ्यानी सकेत । 


५ यह उस अवस्था फा आनन्द होता है जिसमें न तो संसार 
रददता है, न निर्वाण, न अपनापन रहता है और न परायापन। 
चित्त का निरपेक्ष स्वत फारणद्वीन आनन्द । 

मअष्यमिफ 
बाहयार्थ तथा विज्ञान की असत्ता तथा शज्य फी फेवल सत्ता 
मानने वाला बौद्ध मत । शज़्यवादी बौद्ध सम्प्रदाय । 
आंखाहारी 
पाप -पुण्यरूपी पशुओं को श्ञानरूपी खड्ग से मारने वाला 
5 और अपने चित्त फो प्रह्म में लीन करने घाला साधक मांसा- 
४ छारी कहलाता है । 
मिथ्यासंदूति 
; किघित्‌ प्रत्यय से जन्य, परन्ठु दोपसद्धित इन्द्रियों के हारा 


उपलब्ध मिथ्याज्ञान जेसे म्रगमरीचिका, प्रतिविम्व आदि । 
यह लोक दृष्टि से भी असत्य होता है । 
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प्मषात्त 
ब्जागमोस का साभक अपने स्याज $ अल पर स्पूत्त शत पे 
छुक्ष्म बमत्‌ में अड्ेश करता है। ऐसी संत से बह ऐप एक 
बिर्बु पर पहुंचता है जहां त्रयत्‌ कौ समार्ि हो जातौ है। 
यह जिन्हे माप बपताता है (अमि फ्रेश १) 

मांष 
दल्जरशात्ष का पररिमाक शब्द । सापक़ पर प्रमसिक दसा। 

भूतकोरि 
सत्य झक्‍्साव वाक्य पदार्य । परपाये प्रत्ग 

ओऔरतिकथाद 
देखो ढब्केदगाद' शब्द । 

मम 

मच 
अप्सर/प्र मैं स्विद सलदश कमश से चूने था रफ़्कने कहा 
भए्त । 

मधप 
छषच सावना के बल पर कुरदकिमौ तगा शिव के संगोब 
होगे पर सदइस्यर पे चूने बाल्षे भद्रत का पात करसे भा 
व्यक्ति । 

मत्स्प 
पंष्य झौर पमुमा के प्रवाइ ये बह बाह्ने श्राप ठद्य अभि 
हाय सांक्रेतिक ताश्विक प्रमिधाग । 

सत्स्यमशक 
अ्रणावाय के हारा पयभाजु क्यो इस्मड को बद्धति पै सुपुमस्गा 
मार्पे मैं प्रदेश कराने दज्षा बोषों । 

मध्पमण्य 


सुष॒म्मा बाहौ था ग्ांडेति मास ! 


च्थु 


है 


॥ 00 


शा 
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रह 


घर 
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शच 


श्घ्र 
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मध्यममार्ग 
झृपुम्ना नाडी का अपर नाम । 
करणालुस्लति 
मा कमेल्थान का २७ था प्रकार । शव को देखकर मरण की 
सावना पर चित्त फो लगाना । 
मस्करी 
घौद्युग का एक प्रसिद्ध देववाद्दी दाशेनिक मत ! 
मदासंघधिकर 
पर घौद्ध घ्म का एक विशिष्ट सम्प्रदाय । 
: अहाछुख 
सदा एक रस रहने पाला, विना किसी कारण के ही स्वत उद्दत, 
सदेव वर्तमान आनन्द । निर्वाण का ही पञ्नयानी सकेत । 
यद्द उस अचस्था का आनन्द होता है जिसमें न तो संसार 
रहता है, न निर्वाण, न अपनापन रहता है और न परामापन। 
चित्त फा निरपेक्ष स्वत फारणद्वीन आनन्द । 
अध्य्यमिक 
बाह्याथ तथा विज्ञान की असत्ता तथा शूल्य फी केवल सत्ता 
मानने वाला बौद्ध मत । शूज्यवादी बौद्ध सम्प्रदाय । 
भांसाहारी 
पाप -पुण्यरूपी पशुओं की ज्ञानरूपी खड़ग से मारने चाला 
और अपने चित्त को प्रह्म में लौन करने वाला साधक मांसा- 
हारी कहलाता है । 
मिथ्यासंद्षति । 
फिख्ित्‌ प्रत्यय से जन्य, परन्तु दोषसहिित इन्द्रियों के द्वारा 
उपलब्ध मिथ्याज्षान जेसे झुगमरीचिका, प्रतिविम्ब आदि । 
यह लोक दृष्टि से सी असत्य होता है । 
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कर्मस्पान ब्य १३ दा प्रश्मर । पुष्ष ध्पम करने बाले स्यफ्तियों 


द छान धृश्ता था असचता को मादक करनी बाहिबे। 


त कुछ का जे छत 


प्‌ 


॥फक”7 


असत्‌ संयति व्य मुद्रण या सर्चदा परित्थान मुझ कश्लाता है। १५९ 
मुदा-साभस कक 


तारित्रक साक्‍्या के शिए भषगौदन-सम्पन्ा जुगति को अपनी 
संमिभरौ बा शाच्ति बनावा पढ़ता है। इसौ छ ठाग्िक सरत 
है छा धाथत ! हा 


कर्मेह्पाप व्म ११ यां प्रऋर । मेज्रौ कौ माषहा। प्रअमत' 
अपने कश्मान कौ सकता अन्तर पर आयावि सम्बस्पिनों के 
कश्याण बी मा॒वा और श्मरा' अपने शाज के रूपर सौ 
सेत्री कौ मोषषणा करनी ऋद्टिगे। पे 


शुप॒म्ता तजा आल के प्रमागम का तार्त्रिक संदेत । स्री-सह- 
बाप से उत्पच् आासन्द से करोड गुगा अविक श्मावस्थ 
सत्पनत्न होने पे इसके मेजुन कहते हैं । 

च्‌ हे 
काज शाह में शरौर के दक्षिण भाप मैं प्रवादित होने कारों 
आाडौ का उकिशिक भाम । 


शिक-शक्ति है परत्पर सम्बद्धकूप का पम्निज्ञ सरिद। वैश्िगे 
एव शब्द । 


शिव शक्ति का परत्पर आज्िडत था मिश्म । 


अ०्१ 


काल 


शहर 


श्षण 
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युगनद्ध 
शिवशक्ति के परस्पर सम्वद्धलूप का घौद्ध संकेत । देखिये 
ह, शत शब्द 
“7 युगल सूति 
॥ या थुगल सरकार। लदमी तथा नारायण के परस्पर गाढ़ा- 
लिंगनासफक्त तत्त्व का पेष्णव संकेत | देखिए एवं” शब्द । 
योगाचार 
भौत्तिक जगत्‌ को नितान्त असत्य तथा चित्त यथा विज्ञान फी 
एकमात्र सत्ता मानने वाला विज्ञानवादी घौद्ध सम्प्रदाय । 
योगि प्रत्यक्ष 


समाधि से, चित्त फी एकाप्रता से, उत्पन्न होने वादा प्रत्यक्ष 
घ्ञाम । 


र्‌ 
रसना 
सहजिया मत में दक्षिण शक्ति का सांकेतिक नाम । 
रागमार्ग 
जब चित्त सकलप तथा कामना से विरदित होता है, रागादि 
भलों से निलिप्त होकर प्राह्म-प्राहक भाव की दशा को अतीत 
कर जाता है तब वह निर्वाण का मुख्य साधन बनता है । 
इसी का नाम है रागमागे । 


भूत का सामान्य नाम । 
रूपधातु 


फामना से द्वीन, विशुद्ध भूतों से निमित जगत्‌ । इस लोक में 


जीव केवल १४ घातुओं से युक्त रहता है । 
रुपस्कन्घ 


विषमे के साथ सम्बद्ध इन्द्रिय तथा शरीर | रूप्यन्ते एमि- 
विषया इति रूपाणि इन्द्रियाणि । रूप्यन्ते इति रूपाणि विषया' । 
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श्६ 


३८० 


३८० 


१६१ 


३२८ 


शेछर 


श्७५ 


१८८ 


१८४५ 


््डं 


३० पारिमापिक शस्दकोप 


छल्मा रा 
सइजिया मत में धाम शक्ति ध्य साडेदिक माम ! 
शोदित कसिण 
७ थॉ कम स्थान । लारारंग के पूरी ऐ ढफ़े हुए पात्र गिशेष 
क्र पान करभा 
शोदितदम्‌ 
१८ था बरमस्‍्वाम | सम से इधर-छुपर ढऊे हुए शष पर 


प्यान शपाजा । 
प 


बौदठस्ज में सय॑ उप्तर ठया शिर ध्य देतड ता जिड़ सी 
धयमवोप 
जिम प्रमसे खूझे वेसमभ में क्चन थोशमा । बाद मिभह क्य 
हूतीग ठवा झन्तिम प्रशर। 
धथन सम्यास 
मैत्रेय के इरा डक्लखित भिप्र३ ध्य प्रथम प्रषार 5 श्पासस्त 
बय प्रतिड्ठा एंस्गाव ( ४४१७ )। पक्त के प्रधिषेष ररमे पर 


अपने प्रतिडांत अर्थ व्ये धाड़ देगा। 
वस्ध 
शुस्या का प्रतौद । रप सारबात अस्लेय भगेष वा 
अबिनारी दाने सै बज़ शस्यठा दा सकेत माना बाता है। 
बस्रपर 
सच सांप दा तपरेशऋ ठ ग्जिड युक् । 
चनञ्नपथव 
बक़बात दे इटय रबान दान से अपस्े बड्रपरं3 के माप 
है भभिद्ित डिया बहा दै । 
घा्धपाग 


दौडपर्म का लौग्त्रिद कप शिएमें श॒ बता दे धाप पांब महा 
हुअ को बडपणा शम्मिल्ठि दो यई है। 


श्ज्१_ 


श् 


और 


[६१ 


१९१ 


१११ 


३१ 


श्‌्७्० 


३१९ 


३१ 


पारिभाषिक शब्दकोष ३१ 


पृ ० 
चज्ञाचाय 
धजमाग या तन्त्रमार्ग का उपदेशक गुद।..'* ३७१ 
चात्सोपुत्रीय 
हु ढ वौद्धों का एक विशिष्ट सम्प्रदाय जो 'पुद्रलवाद” का समर्थक था। १०३ 
चा ही 
ष किसी सन्दिर्ष वस्तु के स्वरूप फा तकों द्वारा निर्णय... ३२१ 
खादनिय्नह है 
शाज्ञाथ में पकड़ा जाना अर्थात्‌ उन बातों को जानना जिनसे 
प्रतिपक्षी शाह्षार्थ में पराजित किया जाता है । ३२२ 
चादविधि 
परमत का खण्डन कर स्वमत की स्यापना करने के लिए तकों 
का प्रयोग । ३२० 
चरशास्र 
देखो वादविधि' शब्द । ३२० 
. चादाधिकरण 


राजा या किसी बड़े अधिकारी की परिषद तथा धर्मनिषुण 


श्राह्मण या सिक्षु को सभा जदों झिसो विषय का तक -वितर्क के 
द्वारा निणय किया जाय । 


३२२१ 
चादालकार तु 
बाद के लिए आवश्यक वेशारण्, धीरता, दाक्षिण्य आदि २१ 
अकार के प्रशसा-गुणों का समुदाय । ३२१-२५२ 
दादेवदुकर 2 
बाद के लिए उपयोगी वातें। घ्श्छ्‌ 


»+नायु कछिण * 


१४ वाँ कर्मस्थान । वांस के सिरे, उख के सिरे या वाल के सिरे 
को छविलाने दाले घायु को अपने ध्यान का विपय चनाना । 


३९ 
विक्‍्लायितकम्‌ 


१५७ चाँ कर्मरथान । उुत्ते या सियार से छिन्ष-भिश्न किये यए 
शव पर ध्यान लगाना। मै 


5८७ 
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पिक्शित्तम्‌ 


फिधार 
विएय में शित्त के प्रदेश होने के अरनश्तर धौरे-भोरे भ्रम्माप 
से चित्त इस विप्य में निमम हो बता है। इतौ का भास 
विचार! है। 

विध्दिदकम्‌ 
१४ था कर्मस्वास । भंग संप होने बाले शभ ( बेरे कोर व्य 
ध्तक शरोर ) पर प्याय शगामा ! 

फिद्यानस्थम्ध 
बाह्य धस्तुओं ध्य ज्ञाव तगा ैं हूँ” ऐसा भाम्वस्तर क्ञान। 

पिल्माणानश्ञापतन 
विज्ञान + झानन्त्य + झागतव' । कर्म स्‍थान का 3९ बॉँप्रष्पर। 
बरिरिक्ष्र भाऊपरा (पं ११ मो कर्मेस्एाम ) कौ साषगा के 
द्ाष साव ऐरि़ सम्बन्ध भगा रहता है। इस कर्ंत््वाग में 
गा आ्राफ्पश कै विज्ञान कै ऊपर वित्त समादित झरगा 
छत है । 


पिलकी 
स्वाम-बोग में बित कै डिसी डिपय मैं समाहित कहते के 
समग उस विदग में बिश रा थो प्रथम प्रौरा होश है उफ्की 
स॑ंत्रा है बितक। 

विनीक्षकम्‌ 
१९ दा कर्मे-स्पान । मौशा रस पढ छाये बच्चें शव पर 
च्यान शबाता। 

दिपश्यना 


होम जिधध्य डशग शसव वो आति के कशहइप में हदा है। 
पिपुम्पकूम, 
१६ मा दर्म-स्वान । बौब से भरे हुए शेष या ध्यात। 


शृ 


१६ बॉ डर्मस्वास । विश्वरे हुए हसय प्रादै शत पर प्डास शगागां। इ४९ 


हैएच 


डॉ 


शए्३ 


इज० 


हर 


॥7 


हर 
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पघिभज्य व्याकरणीय 


अ्श्न का द्वितीय प्रकार । वह प्रश्न जिसका उत्तर विभक्त 
करके दिया जाता है । 

“>> पमचतृष्णा 
तृष्णा का तृतीय प्रकार । 'पिसव' ८ संसार का नाश । ससार 
के नाश फो इच्छा से उसी प्रकार दु ख उत्पन्न होता है जिस 


प्रकार उसके शाश्वत होने की अमभिलापा से । 
चघिमल्ा 


योग की दूसरी भूमि 

विरमानन्द 

रागागिन के शान्त दो जाने पर पूर्ण आनन्द का प्रकाश । 

घीरभाव 
अस्त कणिका शाल्वादन कर णो साधक अपने बल पर 
शअविया के बन्धनको अशत काटने में समर्थ होता है. उसकी 
मानसिक दशा 

ग्ीयंपारमिता 

पट पारमिताओं का चतुर्ये श्रकार। कुशल फर्मो के सम्पादन में 


उत्साद की पूणेता । 
वेत॒ल्लचादी 


चौद्ध सम्प्रदाय जो लोकोत्तर बुद्ध फो मानता है ! इसके मुख्य 
सिद्धान्त हैं ऐतिहासिक घुद्ध की अस्वीकृति और विशेषावस्था 
में मंथुन की स्वीकृति । इसी सिद्धान्त में वञ्लयान के बीज 


निद्धित थे । 

चेदनास्कन्च 

कै घाहावस्तु के श्वान दोने पर उसके ससर्भ का चित्त पर प्रभाव 
'बेदन झदलाता है । बेदना के तीन अकार हैं---सुख, दुख, 
नसुख न दुख । ह 


वेप्नाषिक 
“चिज्ञापा' का अनुयायी वौद्ध मत जो वाह्य अर्थ को प्रत्यक्ष- 
रुपेण सत्य मानता है! वाह्मयथ-प्रत्यक्षवादी बौद्ध सम्प्रदाय । 


रन ढ 


पघू ७ 


४९% 


गए५ 


4 ७७ 


३५५ 


१२९ 


श्५५ 


८४ 


रे पारिमापिक शच्दकोप 


दया 
दामय ! 


वित्त ब्यै एड्रप्रतारूपी समाि + 
दाश्पतघाव्‌ ईँ 

आत्मा तथा परछोक के गित्य मानने ब्य सिद्धान्त | दौष 

निष्यय में झलि्ित ६२ मतदाईं में शस्वतम | से 
कीक्षपारमिता 

हिंसा झाहि समग्र पहिंत कं हे वित्त-षिरति की एूरंठा।.. 
शांह्वत परामर्श 

एक पकार का अर्थत । जध ठवा उपषास झादि में झासखि। 
शीक्षातरुस्‍्तति 

२४ था कर्मस्वाथ । शोश के शरण 6जा स्वमणत्र पर प्याज 

साया । शी 


भ्रत्ति भात्ति तब॒ुमयें ठपा बोसम-इव भार क्लेडियों से 
बिर्तृद्त परमतत्च। प्रा्मिर्क के सतजुधतार कत्ठु मे थो ऐका- 
कितिक छत दे और व ऐग्म्तिक ध्रपत्‌ प्रषपुत इसका स्वस्प 
सल दोनों सत-भर्द के सम्व बिन्यु पर दा जिर्यीत हो 
सडफता है भर गद्टौ शूर्य है। पह परमार ब्य सूचछ होने से 
शपर्य गिरपेश हे। शूस्य प्रमांव' शहीं है कसी ड़ि सभा की 
कक्पषा सापेश है। परन्तु शासन जिरपेड़ गर्दु तत्व है? ९ 
(१) रप्य अ्पपर-प्रकष है अ्र्ात्‌ दूसरे के दाए अपदेरन 
छत्व रही है, परुत अपत्मकेप है । 

(९) शप्म मस्त स्वम्प्् रहित, है। 

(१) शल्‍ज अषकरतत्व ( राष्दवेच गहीं ) है । 

(५) रास विर्किकश्प है. अर्षाद दिस के प्रचार से विरहित 
तत्त्व है 

(५) शर्म झभावा् हे-आाजा झर्षों ऐे जिरदित दे हे ३०६ 
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शुन्पपठ वी, 


सुपुम्ना नाडी 


शान्यमार्ग 
हर 


सुपुम्ना नाडी का वज्जयानी नाम 


अआवकयान 


चंडायतन 


वौद्धों का एक विशिष्ट मार्ग जिसके अनुसार अहत' पद की 
झ्राप्ति ही जीवन का चरम लद्दय दे । 
प 


निदानों में अन्यतम । आरायतन - इन्द्रिय । यह उस भ्वस्था 


का सूचक है जब भ्रूण माता के उदर से बादर आता है; 


अश्न-प्रत्यक्ष विल्कुज् तैयार हो जाते हैं, परन्तु अभी उनका 
अयोग नहीं करता ! 
सं 


सक्दागामी 


श्रावक फी द्वितीय भूमि । इस शब्द का अर्थ है एक वार घने 
चाला | जब स्लोतापनन मिक्ष, इन्द्रिय-लिप्सा तथा भ्रतिघ (दुसरे. 
के प्रति अनिष्ट करने की भावना ) नामक दो वन्धनों को 
दुवलमात्र यना कर मुक्तिमार्ग में थ्रागे वढता है तव इस भूमि 
में पहुंच जाता है । 


सत्काय धंष्टि 


पालीका 'सक्काय दिटिठ । चतेमान देंह में या नश्वर देद्द में 
आत्मा तथा आत्मीय दृष्टि रखना । 'सत्काय! दो प्रकार से 
बनता दै--(क) सत्‌+ काय 5 वतमान शरीर ( अस्‌ धातु 
से ) था नश्वर शरीर ( सद्‌ घातु से )। (ख) स्व + काय । 


२३ वा कमस्थान । संघ की भावना या संघत्व की कल्पना पर 
ध्यान लगाना । 


पृ ७ 


११६ 


एड 


स्पकाये दृष्टि आत्मात्मीयदष्टि-चन्द्रकीति । टि० ८१ 
संघानुस्सति 


हे 


३४१ 


३६ प्यरिसापिक शब्दकोम 
प्र 

संप्ा बेइता मिरोध 

विडञाबपादियों के अरंस्‍्कृत धर्म का एक प्रकर | स्का 5का 

देशगा के माप भर्मो बम बत में करने कौ स्थिति । ह्थ३्‌ 
संप्ा स्कम्म 

हस्तुओं के मगाने पदण करमे पर झुमके शल्य के झ्राभार पर 

को गामकरण दिगा चाता है पदौ है संश्ा-रकरण े भेयाविक 

कप ध्विकल्पक प्रत्यश् ! है) 
संप्रजम्प 

८ प्रस्भवेक्षण | शौसपारमिता कर एक सावन। कब भौर वित्त 

कर दशा का विरस्तर प्रस्यवेक्षण करवा । १९७ 
संमोगक्यय 

निर्माण काय को अ्पेशा दृक्षप ऋग। संभोयकाल ग्रत्मन्त 

मास्बर शरौर होता है गिश्रके एक एक छिए सैप्रप्यत की 

अनम्त दबा अरसंग्य बारागें निदक्ष कर छपतठ फये ध्याप्याणित 

बरती हैं। प्रात कट पर्षत पर इसी काम के डाटा महागाव 

अर्से का रक्‍हैश माया कंता है। १११ १३७ 


स्वान बारणा और प्रमानिद्म स्प्मूहिक बाम । श्र 


बस्धब- जिनके सब होने पर छाबक धो युग दत्ता शत 

होती है । ११० 
इैज्ति » माया प्रपञ्ञ 

(१) भगिषा थ्ये बस्तु के र्पर चत्वरण ध्यर देती है। 

(१ ) ड्लेठुस्थवन कै दए शल्मअ वस्तु का रुप। 

(३) मे वि पा शम्द छो धावारणदवा मजुध्या के दाए 

म्रदण ढिगे बाते हैं दा! आत्वत के कूपर अचक्रम्बित रहते हैं। २५११-५१ 


पारिभाषिक शव्दकोप 


संस्कार स्कन्ध 


संस्क्षत 


मानसिक प्रद्धत्तियों का समुदाय, विशेषत' राग और द्वेष का । 
पस्तु की संज्ञा से परिवय होते ही उसके प्रति हमारा राग और 
देप उत्तपन्त होता है--रागादिक फ्रेश, मद मानादिक 
उपक्लेश तथा धमोौधर्म का इस स्कन्ध में समावेश होता दे । 


वे घ॒र्म जे। आपस में मिलकर एक दूसरे की सहायता से 
उत्पन्न होते हैं। स सम्भूय अन्योन्यमपेच्य कूता जनिता 


इति सल्कृता । हेतु-प्रत्यय से उत्पन्न होने चाले अल्थायी, 
गतिशील साख्रव घ्म । 


समननन्‍तर आश्रय 


विज्ञान की सन्‍्तति का जो पीछे आश्रय घनता है। जैसे 
चक्षुविज्ञान में सन । 


समनततर ध्त्यय 


समाधि 


भ्त्यक्ष ज्ञान फा चतुरथ प्रत्यय । प्रत्यक्ष का चौथा कारण भप्रद्ण 
फरने तथा विचार करने की वह शक्ति है जिसके उपयोग से 
किसी घस्तु का साक्षात्कार होता है । 


( १ ) सम्यग्‌ आधीयते एकाम्रीकियते विक्षेपान्‌ परिहृत्य 
मनो यत्न स समाधि ”  विक्षेपों फो हटाकर चित्त का एकाम्म 
होना । यहाँ ध्यान ध्येय-वस्तु के आवेश से मानों अपने 
स्वरूप से श॒ज््य हो जाता है और ध्येय चस्तु का आकार प्रहण 
कर लेता है । ( योगस्‌त्न ३३ ) 

(२ ) बुद्धघोष की व्युत्तत्ति--समाधानत्थेन समाधि । एका- 
रम्भणे चित्तचेतसिकान सम॑ सम्मा च आधार थपर्ण ति बुत्त 
दोति ( चिस्युद्धि मग्ग प्‌० ८४ ) एक ही अआलम्बन के ऊपर 
मन को और मानसिक व्यापारों को समान रूप से तथा 
सम्यक्‌ रूप से लगाना द्वी समाधि का तात्पये है । 


पृ ० 


<५ 


१८६ 


३२७ 


३३७५ 


श३६ 


श्प पार्रिमापिक शप्दक्लेप 


सम्मितीय ४ 
दसों बात्सौपुत्री शब्द । 
झम्पक्‌ झाजीप 
अष्टासिक मार्ग ब्य पश्चप अड । शोमज सी छोविरा। 
सम्पर्क कर्मास्त 
डिक मार्ग कर चतुर्थ छह । शोमन करे का सम्दादम | 
सम्पक दर 


धड्टामिक मार्ग कम प्रपम अड । कशाश-भड़राश मछे हरे 
को टौक टौक़ प्दचमागता या खाजग! । दृष्टि 7 झत । 


सम्पण८-पजन 
अष्यंयिक मार्प ध्य तुतीय झज् । टीक ठौड़ बोखमाः सध्य मापतर। 


सम्परू स्‍्पापाम 
अर्डायिक मार्ण क्र बड़ झाह। सतकर्ों के रखने $ लिए 
शोभन क्यों । 

प्म्पक समाधि 
अ्रष्मयिक मार्ग व्य अष्टम ऋड | शासन धमावि । 

सम्पक्‌ 
अश्ामिक मार्स व ड्वितौग ब्रक़ । ब्रमदीगाएं, ध्जोह तवा 
अर्ज्ता हम ठोंइ-टौफ विश करमा। आज के अजन्पर दी 
एसज विलय होठा है । 

शायद मार्य ध्य सप्तम ध्यड़ | काम गेदपा चित ता भर्म 


के बास्‍्तव स्वरूप को जगा! तवा उधकी ६एथि बताये रखना। 


सर्वेबीअक भ्राभप 
बद झाजय जिरताँ रूप ए?द्रम सथ तथा खरे विरव थी भौज 


विद्यमान रहता है लशे झ्राद्धवविज्नण । 
चाद्‌ 

उचकौ तत्ता मानने बाध्य बौद्ध सम्प्रयाव। बैसाबिकातवा 
झोजान्हिर्का का श्रामृद्धिक बास । 


४ 


रच 


8 


१४ 


बद 


३० 


श्ष 


३१७ 


पारिभातिक शब्शकोष ््ट 


पर छ 
है 
सद्दकारी प्रत्यय 

प्रत्यक्ष ज्ञान का द्वितीय प्रत्यक्ष । प्रत्यक्ष ज्ञान में सहायता देने 

घाला कारण जसे चाश्षुप प्रत्यक्ष में प्रकाश, क्योंकि बिना 

प्रकाश के घट का चाक्षुष्र ज्ञान सम्पन्न नहीं दो सकता । श२७ 
सहजयान 

चज़्यान का नामान्तर । ३२६८ 
सदज्ञावस्था 

प्राह्म, ग्राहक तथा प्रहण की श्रिपुटी का सवेथा अभाव होने 

पर जिस दशा में योगी महासुख या निर्वाण की श्राप्ति करता 

है ठसका नाम है 'सहज अवस्था? । १६८ 
सहमू्‌ आश्रय 

जो विज्ञान के साय-साथ श्रस्तित्व में आता है तथा साथ ही 

विलीन होता है वह सदा सबद्ध होने से इस नाम से छुकारा 

जाता है जेसे चक्ष॒विज्ञान में चछु । २४० 
सांचुतिक सत्य >" 

अविद्ा-जनित व्यावद्दारिक सत्ता । २९० 
साधत्त 


बौद्ध तन्‍्त्र में देवताओं के मन्त्र, यन्त्र, पूजा पटल का वर्णन। १५८ 
साधुमती 

योग की नवमी भूमि। 
सामान्य लत्तण 


अनेक पस्तुओ। के साथ गद्दीत वस्तु का सामान्य रूप । इसमें 

कल्पना का अयोग होता दे और इसी लिए यह अनुमान का 

विषय होता है, प्रत्यक्ष का नहीं । ब्रज 
खुस 

चित्त समाघान से शरीर की ब्युत्यित दशा की वेचेनी जाती 

रहती है तथा पूरे शरीर में स्थिरता तथा शान्ति का उदय 


होता है । इसी शत्ति का नाम दे सुख । ३४७ 


श्३५ 


8० पारिसाविक शब्वकोष 


झुजणरास 

भएसछ का अपर बाम । 
झुद॒जेपा 

बोय ही पंचम भूमि । 


भध्पनाडौ। वास तथा दक्षिण शलाडौ!७ थे समाम्तादोते बर 
अर्थात्‌ इम्मक हमे पर बस्यु सृष॒ुम्ध दैं प्रमेश करता दे। 
इसौ दर के उद्ारे पतन कप ढणंगति करवा बोपियों का 
परम ध्जेग है। 
सोपषिशेष 
असभों ( मश्यो ) के प्रौभ हो थाने पर घोषित रहने बाजे 
भईतो $ अमी भौ झनेड गिज्ञान रोग रह बाते हैं। अम्दों के 
विषण का यह ताम दै। ध्यैजस्‍्स॒ुत्ि का प्रतौको 
सौधास्टिक 
सज़ाम्त भा सूज क छपर धयप्रित बौद धम्मशाग लो बाह्य 
अप की तत्ता अनुमान के झ्याबार मागता है। बाध्यबॉगुमेर- 
बाषों बौद्धमत । 


झ्कम्प 
समुद्दाग । पाँव मअर । अात्मा इन्हीं पॉचो ए्व्यो बम सु 
दाज माना लाता है उप स्वतः पअयू अस्तित्व गहोँ होता । 
इवमापक्षाप 
परमग्रग झा हो धपर भाप । 
स्फ्लक्षप 
बसु कप झ्पना झप जो शब्श भादि के बिगा हो प्र डिगा 
लाय। बह तर सम्मग हे रूप बध्तु सहप भक्य हूव से 
प्रदण को छाग ! बह घरग् का विदद होता है क्‍्यादि इपमें 
कल्पना! का ठगिक सौ प्रश्य बह होठ । 
अपसचेदन अत्यक्ष 
जििग्रपक प्रत्पठ्ठ । 


न 


३१८ 


३१४ 


११८ 


१5८ 


१९१ 


ब्ररढर 


श्र 


१९७ 


पारिभाषिक शब्दकोष 


स्थापनीय 
प्रश्न का चतुर्थ भ्रकार । वह प्रश्न जिसका उत्तर बिल्कुल छोड़ 
देने से ही दिया जाता है । 

स्वाभाविक काय 
धर्मकाय फी ही श्रपर सज्ञा। 

स्रोतापन्न 
श्रावके की प्रथम भूमि । जब साधक का चित्त प्रपंच से एक 
दम हटकर निर्वाण के मार्ग पर आरूढ हो जाता है जहाँ से 
गिरने की तनिक भी सभावना नहीं रहती तब उसे स्लीतापन्न 
कहते हैं । 

द्द 

द्द 
तन्त्र में चन्द्र या वाम नाडी का साकेतिक नाम । 

दृठयोग 


चन्द्र तथा सूर्य का एकीकरण, इडा तथा पिंगला, प्राण और 
अपान का समीकरण सिद्ध करने वाला योग । 


इंतथिक्खित्तस्‌ 


१७ पा फर्मस्थान । कुछ नष्ट और कुछ छिन्न-मिन्न अंग वाले 
शव पर ध्यान लगाना । 


द्देत 


मुख्य कारण । भ्रत्यय” से हेतु की मिन्नता जानने के लिए 
देखिए 'प्रत्यय' शब्द 


>> चधाब2 +२- 


8१ 


पर 6 


डड५ 


१३८ 


११७ 


३६७ 


३४० 


रे 


सम्मतियाँ _ 


मैन->अ्नन के प्रक्ाण्द विद्वान , लिदू रिश्य बियाल में जैन 
दब न के मूतपृर्र ध्र्यापक प॑० मुख्ध्ाज्ष नी--- 
जिस देश में सथागत ने जन्म दिय कर जहाँ एन्‍्दोोंने पाद्र्या 
से भ्रमण किया उसी इंश की राप्टमापा में बीझ-देशन फे सभी अ॑र्गो 
पर आधुनिफ दृष्टि से सिसो गई ढदिसी पुस्दफ का अमाय एक लाम्म्नन 
फी पस्तु थी | इस लाम्छुत को मिटाने का समंप्रथम प्रयत्त प० बदेप 
उपाप्पाय ते किया द। अतः उनका यद्व प्रथास समुच स्तुय है।इस 
अुस्तक में बंद्धौयम सथा दशन के समी स्तों का प्रामाणिक वणन 
किया गषा ह परन्तु स्थानामाय से इन बिपयों क्य संकिप्त धर्णन दोना 
स्त्रामाविक दै। यह पुस्तक इतनी रुचिकर हुई द कि इसे पढ़ने, वालों 
फ्री सिक्तासा इस विपय में जग उठेगी। बीद्धपर्म दया दमन के 
वर्ष्यों फे रदस्‍्पों फ्रा उद्धाठन बषदा इसी ग्रत्यरत्न के झनुष्नोलन 
से शो णावा है। 
पिदाम्‌ शेखक की मापा तो प्रसप्त है दी, साथ ही .विपय भी रोचक 
सजा रुजिकर हंग से थर्थित है। पुस्तक पशुपावरश्त हप्टि से लिखी 
गई ह छो साम्मदामिकता के इस युग में द्ययन्ठ कठिन है! हर्मे शिक्षा 
ज्ञेषरक से कमी घटुत कुछ जाशा है । 
फाश्ी हिन्दू डिश्ववियालप के दक्षन प्राख फे भष्यक्ष 
ऑमफैसर ढा० मीखनत्ास प्रात्रेय पुम॒ प्‌ 
दि लिए 
चीउपर्शन सारतीय दशेन का एक प्रधान णक्क ये णौर मारतीम 
विचारों के दिकास के इति्ास में इसका मई पूण स्थान हे। तिसपर 
मी जन-साणारण सो दी सद्दी मार के परिष्ठतों का सी थ॑ द्धत्शन- 
सम्पस्धी द्वान नहीं के बराबर दे। झो मोड़ाब६ुत शान दे यह भध्ुत 


(३) 


'है। इसका प्रधान कारण वीड् दर्शन पर हिन्दी तथा अन्य श्रास्तीय 
भाषाओं से आ्रामाणिक तथा आधुनिक ढग से लिखी हुई पुस्तकों का 
अभाव है। काशी हिन्दू-विश्वज्िद्यलय के संरक्षत के अध्यापक पूं० 

चलदेव उपाध्याय जी से बद्ध-दशन पर यह भ्न्थ लिखकर वास्तव सें' 

“एक बड़े अमात्र की पूर्ति की है। यह्‌ ग्रन्थ बडे परिश्रम और अध्ययन 

का फल है | अभो तऊ इस प्रकार का वौद्ध-दशन पर कोई दूसरा 
ग्रन्थ हिन्दी भाषा में तो क्या, अन्य क्रिस्ी भी भाग्तीय भाषा 
में नहीं छपा है। ग्रन्थ सर्वाद्नपूर्ण है अर बोद्ध-धर्म और दशेन के 
सम्बन्ध भे' पर्याप्त ज्ञान उत्पन्न कराने ये.ग्य है । इसकी भापा शुद्ध अर 
छपाई उत्तम है । प्रत्येक दर्शन प्रेमी पाठक के पुस्तकालय में रहने थे ग्य 
अन्थों मे से यह एक हे । । 


नालन्दा 'मगधपाली-विद्यालय' के वर्तमान अध्यक्ष 
भिक्नु जगदीश काश्यप एप. ए. 
श्री प० बल्देव उपाध्याय की लिखी “बोद्ध-दशेन” नामक पुस्तक 
को आद्योपान्त पढ़कर बढ़ा आनन्द आया। साम्प्रदायिक सकीणता के 
काएण बोद्ध-दशेन को अयथार्थ रूप से रखने का जो प्रयास कुछ लेखकों 
ने किया है. उनका परिमा्जन यह अन्थ कर देता है। बौद्ध:दर्शन पर 
इतनी अच्छी, आमाणिक, परिहत्तापूण और सुबे थ पुस्तक लिखकर 
परिडतजी ने हिन्दी-सादित्य की अनुपस वृद्धि की दे। पुस्तक नितान्त 
सं,लिक है तथा यूल-मन्थों का अध्ययन कर लिखी गई हे | 
हिन्दी में तो क्या अग्रेजी भाषा में भो इतनो सबा्षिपूर्ण पुस्तक 
ए ए ॒ $। 
नहीं हैं जिसमें बोद्ध-चर्म तथा दशन के इतिहास तथा छिद्धान्त 
का इतना प्रामाणिक विवेचन सिया गया हो। यह पुस्तक 
चोद्ध-तिढ्वानों के लिये भी पठनीय है। अन्त मे हस विद्वान लेखक को 
इस गम्भीर ग्रन्थ के लिखने के लिये बधाई देते हैँ । 
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